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Die Bedeutung der katho-
lischen Reaktion auf die
Revolution

I. Der Gegensatz zwischen Katholizismus und
Revolution

«Der Hafd auf jede religidse und gesellschaftliche
Ordnung, die der Mensch nicht selbst errichtet
hat und der gegeniiber er keine absolute Souveri-
nitdt ausiiben kann; die Proklamation der Rech-
te des Menschen in allen Dingen entgegen den
Rechten Gottes; die Griindung einer neuen vom
Menschen fabrizierten religiosen und gesell-
schaftlichen Ordnung, die von ihm unabhingig
von Gottes Willen regiert wird; mit einem Wort:
Die Apotheose des Menschen, das ist, wie wir
schon aufgezeigt haben, das innerste Wesen der
Revolution, die Revolution in ihrem eigentlich-
sten Sinn, die Revolution, die heute Europa be-
droht und aus der alle Arten von Verwirrung
sich herleiten.»'

Mit diesen Sitzen legte Jean-Joseph Gaume, ei-
ner der bedeutendsten Vertreter der intransigen-
ten und ultramontanen katholischen Kulturge-
sinnung, kurz nach Ablauf der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts das Ergebnis seiner Forschun-
gen iber die Ubel vor, welche der Gesellschaft
seiner Zeit zu schaffen machten. Seiner Meinung
nach hatte die Franzésische Revolution wie eine
Art Lackmuspapier gewirkt, das dazu bestimmt
war, einen Prozef blofzulegen, mit dem die
Menschheit sich schon seit einiger Zeit herum-
zuschlagen hatte: nimlich den Versuch, die biir-
gerliche Gesellschaft vollstindig zu sikularisie-
ren, der Kirche die Leitung der Gesellschaft zu
entreiffen, den Katholizismus von jedem Ein-
fluf} auf die Verhaltensweisen und die Gestaltung
des Lebens der menschlichen Vergesellschaftun-
gen auszuschlieflen.

So stellt die Auflerung von Gaume eine gute
Synthese des Urteils dar, das sich in den Jahren
seit 1789 in katholischen Kreisen langsam her-
ausgebildet hatte. Zur Zeit der Veréffentlichung
seiner Arbeit (1856) wurde es dann von den an
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sozialen Problemen interessierten Vertretern der
katholischen 6ffentlichen Meinung weithin ge-
teilt und sollte das gemeinsame Erbe der katholi-
schen Kultur bis zum Zweiten Vatikanischen
Konzil bleiben, um dann nur noch in den eng-
sten Kreisen des antikonziliaren Traditionalis-
mus zu {iberleben’.

Tatsdchlich hat allerdings der liberale Katholi-
zismus des 19. Jahrhunderts, der sich dabei auf
die von Vertretern der «konstitutionellen» Kir-
che verfochtenen Thesen tiber die franzésische
Revolution berief, ein ganz anderes Urteil ge-
fallt. So konnte z.B. ein interessanter Verfechter
dieser Positionen, der Kanonikus G. Audisio,
noch 1867 schreiben, das Erbe des Jahres 1789 sei
nicht in Bausch und Bogen zu verwerfen, da ja
Fretheit, Gleichheit und Briiderlichkeit «ganz
gewif} naturrechtliche Prinzipien sind, die vom
Evangelium nochmals gesegnet wurden», so dafl
die notwendige «gesellschaftliche Restauration»
der heutigen Welt von diesen Werten, «die Jesus
Christus uns iibereignet hat»’, ausgehen miisse.
Aber abgesehen davon, daf} sein Buch auf den In-
dex gesetzt wurde und die liberalen Katholiken
zu wiederholten Malen von Pipsten verurteilt
wurden, hielt sich auch in diesen Kreisen eine
grundlegende Uberzeugung: Die Grundlinien
der gesellschaftlich-politischen Organisation,
die aus der Revolution hervorgegangen waren,
konnten akzeptiert werden in dem Maf3e, wie sie
auf religiser Grundlage neu legitimiert wiirden,
wodurch sie dann integrierende Bestandteile der
kirchlichen Lehre wiirden. So erwies sich auf ei-
ne enthiillende Weise, dafl die Ausrichtung des li-
beralen Katholizismus sich in ithrem wesentli-
chen Kern der zentralen These des Intransigen-
tismus unterwarf, wonach es keine echt mensch-
liche gesellschaftliche und biirgerliche Organisa-
tionsform gebe, die sich nicht auf die Religion als
ihr Fundament griinde.

Aufs ganze gesehen erfreuten sich die Wertun-
gen Gaumes, wenn sie auch nicht véllig von allen
geteilt wurden, einer faktischen Hegemonie in
katholischen Kreisen. Andererseits konnten sie
in einem kompakten und logisch liickenlosen
Schema zusammengefaft werden: Die Franzosi-
sche Revolution war demnach nur das letzte Ket-
tenglied eines Prozesses, der mit der Renaissance
und der protestantischen Reformation begon-
nen hatte, der fortgesetzt wurde mit der Aufkli-
rung und seine letzte Bestitigung im Terror und
in der Entchristlichung fand. Nachdem diese
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letzten Episoden zu threm Ende gekommen wa-
ren, wirkte der Geist, der sich in ihnen offenbart
hatte — nimlich der Wille, jede Form einer Pri-
senz der Kirche in der Gesellschaft zu beseitigen

— in Europa und in der Welt weiter in einem
nunmehr radikalen und endgiiltigen Zusam-
menprall zwischen den beiden einzigen Kriften,
die einander die Herrschaft {iber irdische Gesell-
schaft streitig machten, zwischen dem Katholi-
zismus und eben der Revolution.

Aus diesem Schema wurde dann die weitere er-
ganzende Folgerung abgeleitet, zu deren Vor-
kimpfern sich die Intransigenten machten: Sa-
che der Glaubigen sei es, den Konflikt zu einem
positiven Ergebnis zu fithren. Dies hitte dadurch
zu geschehen, daf} sie ganz konkret in der Gesell-
schaft darauf hin wirkten, daff die fithrende Rol-
le der Kirche in der menschlichen Gesellschaft
wiederhergestellt werde und daf} vor allem dem
Papsttum jene Funktion der obersten Kontrolle
tiber das gesellschaftliche Leben zuriickgegeben
werde, die es im Mittelalter ausgetibt hatte, ehe
die Renaissance und die Reformation mit ihrer
tibertriebenen Betonung der Rechte des Indivi-
duums begonnen hatten, die Gesellschaft in die
Krise zu fithren.

Hier ist nicht der Ort fiir eine Untersuchung
der einzelnen Artikulationen und verschiede-
nen Entwicklungen dieser komplizierten Inter-
pretation der modernen Geschichte und des dar-
aus abgeleiteten Mythos einer méglichen Riick-
kehr zum mittelalterlichen corpus christianum®.
Statt dessen liegt uns aber daran zu zeigen, wie
dieses Gedankengebidude — das fiir lange Zeit
und mit belastenden Auswirkungen die Einstel-
lung der katholischen Christen in ihrer Begeg-
nung mit der Gesellschaft beeinflussen mufite —
im Zusammenhang mit den revolutiondren Er-
eignissen entstanden ist und sich auch in den Au-
erungen des pipstlichen Lehramtes niederge-
schlagen hat.

II. Erste Anfinge einer Interpretation

Am 10. Mirz 1791 erlieff Papst Pius VL sein
Apostolisches Schreiben «Quod aliquantum»,
mit dem er die Zivilkonstitution fiir den Klerus
verurteilte, jene umfassende Neuordnung der
franzosischen Kirche, welche die Verfassungge-
bende Versammlung im vorausgehenden Jahr ap-
probiert hatte. Durch diese Konstitution wurde
die Eintellung der Didzesen der neuen Eintei-
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lung der staatlichen Verwaltung in Departe-
ments angeglichen; den Metropoliten der neu-
eingerichteten Kirchengebiete wurde die kano-
nische Einsetzung der Bischéfe — die traditio-
nellerweise dem Papst vorbehalten gewesen
war— zugewiesen; den neuen Wahlkorperschaf-
ten wurde das Recht der Ernennung der mit der
Seelsorge betrauten kirchlichen Amtstriger
(Pfarrer und Bischofe) erteilt.

Der Papst beschrinkte sich nicht darauf, die
unerlaubte Einmischung eines politischen Or-
gans in den geistlichen Bereich zu verurteilen,
sondern er behauptete auch, dafl diese Einmi-
schung nur die unvermeidliche Folgerung aus
der Proklamation der Rechte der Freiheit und
Gleichheit sei: Diese seinen schon auf der natiir-
lichen Ebene unsinnig und unverniinftig; dar-
tber hinaus stiinden sie positiv im Widerspruch
zum gottlichen Gesetz und tendierten daher un-
vermeidlicherweise dazu, der katholischen Reli-
gion Gewalt anzutun’. Pius VL fiigte jedoch
hinzu, es sei nicht seine Absicht, sich in die inne-
ren weltlichen Angelegenheiten des Landes ein-
zumischen oder die Wiedereinfithrung des an-
cien régime herbeizuwiinschen. Er sei nur be-
strebt, «die Rechte der Kirche und des Apostoli-
schen Stuhls vor jedem Angriff zu schiitzen».

So gewinnt man den Eindruck, daf} die Verur-
teilung der Prinzipien von 1789 einem blof} poli-
tischen Erfordernis entsprach: Es ging hier nur
darum, daran zu erinnern, dafl ihre mogliche
Anerkennung an eine durch das revolutionire
Frankreich vorzunehmende Revision der Zivil-
konstitution fiir den Klerus gebunden sei.

Zwei Jahre spiter hielt der Papst vor dem Kon-
sistorium eine Ansprache zum Gedenken an den
Tod Ludwigs XVI.: Die von den vorher noch of-
fenen Moglichkeiten bestimmte Einstellung war
nun vollig verschwunden und hatte einer un-
zweideutigen Ablehnung der revolutioniren
Prinzipien Platz gemacht®. Der Papst stellte
jetzt eine enge Verbindung zwischen monarchi-
schem Absolutismus und Katholizismus her;
seiner Meinung nach fiihrten  Freiheit und
Gleichheit unvermeidlicherweise zu Barbarei
und Anarchie, insofern sie die einzige Grundlage
des Gemeinschaftslebens, nimlich die katholi-
sche Religion, untergriiben. Es war aber nicht so
sehr die blofle Erregung iiber die Hinrichtung
des Konigs, die diese Verhirtung erkliren kann,
sondern vielmehr die Tatsache, dafl Pius VI. die
Betrachtung des revolutioniren Phinomens
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nunmehr in einen weiteren und umfassenderen
Rahmen einspannte: Die Ereignisse in Frank-
reich waren demnach nur das Endergebnis einer
Verschworung, die schon vor langer Zeit ange-
bahnt worden war von den Kalvinisten, die sich,
um ihre Ziele zu erreichen, mit den «verruchten
Philosophen» verbiindet hatten. Diese «Partei
der Ruchlosen» hatte sich aus Hafl gegen die Kir-
che das Ziel gesetzt, in Frankreich und in ganz
Europa «die katholische Religion zunichte zu
machen» und die Kénige und Reiche, welche sie
schiitzten, zu stiirzen. So lief} die Franzdsische
Revolution den Bereich der rational erklirbaren
und beherrschbaren politischen und histori-
schen Phinomene hinter sich; die einzigen Be-
griffe, mit denen sie gedeutet werden konnte, wa-
ren der Art wie «Komplott», Verschwirungs,
«Konspiration», und ihre einzig zutreffende
Kennzeichnung war der Vorwurf des epochalen
Konfliktes mit der Kirche.

Welche Griinde gibt es, welche die hier einge-
tretene Verdnderung in der Art der Beurteilung
durch den Papst erkliren kénnen? An erster Stel-
le mufl man einer Reihe von Tatsachen und Vor-
gingen Rechnung tragen: Zunichst ist hier zu
nennen die Flucht der Eidverweigerer unter den
Bischéfen, die dann durch solche ersetzt wur-
den, die den Eid auf die Verfassung abgelegt hat-
ten; sodann sind zu nennen die von Mal zu Mal

— im Zusammenhang mit dem schlechten Ver-
lauf des Krieges — hirteren und auf Verfolgung
hinauslaufenden Dekrete gegen den Klerus, der
die von der revolutioniren Regierung verlangten
Treueide verweigerte, und die darauf folgende
Auswanderung zahlreicher Kleriker; schliefllich
die Septembermassaker und — in Verbindung
mit dem Aufstand in der Vendée — das Aufkom-
men jener Gleichsetzung von Katholischsein
und ein méglicher Verriter am Vaterland zu sein,
was Massenhinrichtungen von Priestern und
Gldubigen erleichterte.

Zu diesen dramatischen Ereignissen kam dann
hinzu das Trauma der Entschristlichung — mit
der Schliefung von Kirchen, der Verwendung
von liturgischen Gewindern zu Parodien und
profanen Festlichkeiten, dem Druck auf Prie-
ster, entweder zu heiraten oder abzudanken —
und des Ersatzes des christlichen Gottesdienstes
durch die neuen revolutioniren Kultformen. Es
ist offensichtlich, dafl die Gesamtheit aller dieser
Vorginge ein negatives Urteil iiber die Revolu-
tion zunichst erst entstehen lieff und dann noch
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verfestigte. Als dann mit der Einfithrung des re-
publikanischen Kalenders sogar der Sonntag ab-
geschafft wurde, wurde das als Bekundung des fe-
sten Willens empfunden, im offenen Wider-
spruch zu einer mehr als tausendjihrigen christ-
lichen Tradition aus der bisherigen Ordnung der
Zeit auszubrechen.

Die Reaktion, auf die wir in diesem Doku-
ment des Papstes aus dem Jahr 1793 stoflen, ging
aber noch tiber die blofie Feststellung eines un-
heilbaren Widerspruchs hinaus. Um sie wirklich
angemessen verstehen zu kénnen, miissen wir
uns auch noch andere Auffassungen und Wer-
tungen vergegenwirtigen, die in den katholi-
schen Kreisen jener Epoche ausgesprochen
wurden.

Schon in den letzten Jahrzehnten des 18. Jahr-
hunderts waren einige Elemente der Reflexion
iiber die zeitgendssische Geschichte sichtbar ge-
worden, die dann dazu bestimmt waren, wieder-
aufgenommen und zu einem noch einheitliche-
ren organischen Gedankengebidude aufgearbei-
tet zu werden. Die auf die Ubernahme der kirch-
lichen Jurisdiktion ausgerichtete Politik der
absolutistischen Souverine, die vom Josephinis-
mus angestrebten  kirchlichen Reformen,
schliefflich die Tatsache, dafl sogar der Jesui-
tenorden aufgelést wurde — obwohl dies ein Vor-
gang war, der formal von Papst Clemens XIV. ab-
gesegnet wurde —, der wachsende Erfolg der
Aufklirungsphilosophie mit ihrem Anspruch
auf Religionsfreiheit: All dies hatte dazu gefiihrt,
dafl verschiedene kirchliche Kreise sich die be-
sorgte Frage stellten, welche Gestalt denn eine
moderne Welt annehmen werde, die offensicht-
lich die Fithrungsrolle der Kirche ablehnte’.

Auf diesem Hintergrund entstanden verschie-
dene Vorschlige, was hier praktisch zu tun sei:
Einigen schien es notwendig, dafl die Pipste ge-
gen die unbelehrbaren Inhaber der politischen
Macht mit jenen weltlichen Mitteln — wie Ex-
kommunikationen und Interdikten — vorgehe,
welche den Bestand der mittelalterlichen Theo-
kratie gesichert hatten. Andere ergingen sich des
langen und breiten in pessimistischen Voraussa-
gen: Unweigerlich werde sich der Zorn Gottes
gegen die moderne Gesellschaft entfesseln und
die schrecklichsten Plagen schicken. Noch ande-
re hatten begonnen, die ersten Ziige einer Inter-
pretation der zeitgendssischen Wirklichkeit zu
entwerfen: Der Exjesuit Dissbach z. B. hatte die
These aufgestellt, die derzeitige Krise der Kirche
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kénne nur verstanden werden, wenn man damit

rechne, daff in der Geschichte ein Plan des Satans
wirksam werde. Begonnen habe dies mit der Re-
volte Luthers — der es darauf abgesehen habe, die
Autoritit der Kirche durch diejenige des Indivi-
duums zu ersetzen —, dann habe sich dieser Plan
weiter verwirklicht mit Hilfe des libertinisti-
schen Atheismus und der Aufklirungsphiloso-
phie, Bewegungen, die darauf ausgerichtet seien,
die fuhrende Rolle der kirchlichen Hierarchie
gegeniiber der biirgerlichen Gesellschaft zu un-
tergraben.

Der charakteristische Verlauf, den die Revolu-
tion nahm — wobei der Konflikt mit dem Katho-
lizismus immer verbittertere Formen annahm —
war der bestimmende Ausloser dafiir, dafd sich
die verschiedenen Elemente katholischer negati-
ver Beurteilungen zu einem einzigen festgefiig-
ten Gedankengebiude zusammenfiigten. Eine
erste Spur davon finden wir in den Schriften,
welche die katholischen Gegner der neuen Ord-
nung vor allem nach Erlaf} der Zivilkonstitution
fiir den Klerus der Deutung der Ereignisse wid-
meten. So entstand die Theorie, daf$ die Revolu-
tion eine Strafe der Gottlichen Vorsehung fiir die
Menschen darstelle und besonders fiir die Kir-
che, um sie fir den kirglichen Widerstand gegen
die Verruchtheit der modernen Welt zu ziich-
tigen®. Hier wird das Auftreten zweier gleich
wichtiger Faktoren unterstrichen: Einerseits
richtet sich der Zorn Gottes gegen eine Kirche,
die sich nicht angemessen im Namen der Bewah-
rung der Tradition gegen die politisch-gesell-
schaftlichen Verinderungen zur Wehr setzt; an-
dererseits richtet sich die Geifel der Revolution
darauf, ganz allgemein eine Gesellschaft zu tref-
fen, die, statt bei der Ordnung des Gemein-
schaftslebens gehorsame Unterwiirfigkeit unter
die kirchlichen Weisungen zu wahren, ihre eige-
ne Autonomie bewahren will.

Die Verfechter dieser These neigen schon bald
dazu, sich mit der Uberzeugung derer zu verbin-
den, fiir die an den Anfingen der revolutioniren
Wende ein Komplott steht: Gott hat, um die Pl3-
ne seiner Vorsehung zu verwirklichen, den Er-
folg der Verschworung gegen Thron und Altar
zugelassen, die angezettelt wurde von der Frei-
maurerel, die unter einer Decke steckt mit den
Jansenisten und den «Philosophen». Wichtig ist
hier, sich daran zu erinnern, dafl hier — ganz ab-
gesehen von den verschiedenen Formen, welche
die vor allem von Abbé Baruell verbreitete Ver-
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schworungstheorie annimmt — behauptet wird,
die Freimaurerei sei eine direkte Frucht der pro-
testantischen Reformation. So vertritt z.B. J.B.
Lefranc, einer der ersten katholischen Gegner
der Revolution, die Meinung, die «Sekte der
Freimaurer» sei die «Quintessenz» der protestan-
tischen Hiresie, und ihr seien alle Volksaufstin-
de der modernen Geschichte bis hin zur Revolu-
tion von 1789 zur Last zu legen’. Man betrach-
tet also diese Revolution als das Endergebnis ei-
ner langen Kette von Irrtiimern, die damit ge-
gonnen hitten, dafl Luther das Individuum dem
Einflufl der Macht Roms entzogen habe.
Dieses geistige Material also ist es, aus dem
Pius VL. 1793 schopft, um den Kontrast zwi-
schen dem Katholizismus und der Revolution zu
erkldren. Abgesehen davon, daf§ die vorgetrage-
ne Deutung auf historischer Ebene absolut keine
Wahrscheinlichkeit fiir sich in Anspruch neh-
men kann — und tatsichlich ist fiir sie auch nie
ein angemessener Beleg aus dokumentarischem
Material geliefert worden —, ist hier doch ein du-
flerst wichtiges Datum zum ersten Mal zutage ge-
treten: Die Ubel der Welt werden als etwas darge-
stellt, das die Frucht der Weigerung ist, die Auto-
ritit der Kirche gelten zu lassen. In dieser Sicht
besteht die einzige Verantwortung der Hier-
archie darin, die Menschen daran zu erinnern,
daf sie sich ihren Entscheidungen in politisch-
gesellschaftlichen Dingen zu unterwerfen ha-
ben. Der historische Prozefl der Menschheit
kann die Kirche nur auf eine einzige Weise her-
ausfordern: Es ist ihre Pflicht, die giinstigsten
Heilmittel fiir das Leben der Gesellschaft aufzu-
zeigen und daran zu erinnern, daf} alle Ubel nur
die Frucht des Ungehorsams sind. Andererseits
wird in den folgenden Jahren ein sehr genauer
therapeutischer Plan von sich reden machen.

III. Die Riickkebr zum Mittelalter

Einige gemafligte Autoren wie z.B. Mallet-Du
Pan, hatten schon sehr bald eine Parallele gezo-
gen zwischen den revolutioniren Ereignissen
und dem Mittelalter: Die revoltierenden Volks-
massen der gegenwirtigen Zeit taten etwas, das
gleichsam eine Neuauflage des Angriffs der Bar-
barenhorden im Mittelalter gegen die Zivilisa-
tion darstellte. Der einzige Unterschied bestand
darin, daf} dieser Angriff jetzt aus dem Inneren
dieser Zivilisation statt von auflen kam'. Diese
Wertung wurde sehr bald von katholischen Krei-
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sen iibernommen, die betonten, dafl die Kirche
—und vor allem das Papsttum — wieder dieselbe
fithrende zivilisierende Rolle {ibernehmen miis-
se, wie sie sie auch im Mittelalter inngehabt habe.
So verband sich die Vorstellung von einer Entfer-
nung der modernen Welt von der Kirche im Ge-
folge der Reformation vollkommen mit dem
nachdriicklichen Bestehen auf einer mé&glichen
Uberwmdung der modernen Irrtiimer mit Hilfe
einer Riickkehr zum Mittelalter.

Tatsichlich kam es zu einer direkten Anwen-
dung dieser Betrachtungsweise in dem Versuch
gewisser Kreise der katholischen Publizistik,
den Papst davon zu iiberzeugen, dafl er — wie es
im Mittelalter mit den Kreuzziigen geschehen
war — einen Heiligen Krieg ausrufen sollte gegen
die Tréger der satanischen Revolution, welche als
Tochter Luthers die Religion und die Zivilisa-
tion zerstore. Es ist bekannt, dafl man in der Ku-
rie einige Zeit lang mit dem Gedanken der Aus-
rufung eines Kreuzzuges gegen das revolutionire
Frankreich liebdugelte — in trauter Harmonie
mit Hinweisen vonseiten gewisser Mitglieder des
spanischen Episkopats. Schliefflich gewann je-
doch eine vorsichtigere Linie die Oberhand, die
sich darauf beschrinkte, die Aktionen der gegen-
revolutiondren Armeen zu unterstiitzen und zu
segnen'’. Das Scheitern einer Beilegung des Pro-
blems mit militirischen Mitteln verhinderte
aber nicht, daff man das Thema einer Wiederauf-
richtung der mittelalterlichen Christenheit als
einer angemessenen katholischen Antwort auf
die historischen Tendenzen des Jahres 1789 wei-
ter bearbeitete.

Schon der De Maistre der Considérations sur la
France(1796) — dem iibrigens der Gedanke an ei-

‘nen bewaffneten Kampf durchaus nicht fremd
war — wies der gegenrevolutioniren Bewegung
die Aufgabe zu, die mittelalterliche Theokratie
wiederaufzurichten, die vom Protestantismus
aus den Angeln gehoben worden sei, der daher
unmittelbar das Entstehen des Jakobinertums
verursacht habe. Es ist aber vor allem der Vicom-
te de Bonald, der mit seiner Schrift Théorie du
pouvoir politique et religienx (1793) eine Konzep-
tion vortrigt, die in der katholischen Welt eine
enorme Resonanz gewinnen sollte!”. Seiner
Meinung nach hatte das mittelalterliche Papst-
tum, das eine oberste politische Funktion ausiib-
te, es verstanden, die europiischen Volker, die
seit den Barbareneinfillen untereinander gespal-
ten waren, zu einer einzigen gemeinsamen Fami-
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lie zu einigen, die durch das Bekenntnis ein und
desselben Glaubens zusammengehalten wurde.
Diesem festgefiigten Leib schlug die Reforma-
tion eine schwere Wunde, die unaufhérlich gro-
fler wurde, seit aus ihr alle revolutioniren Bewe-
gungen entsprangen, welche die biirgerliche Ge-
sellschaft Europas im Laufe von drei Jahrhun-
derten in ihren Strudel gerissen hatten und die
gegenwirtig drauf und dran waren, sie in die An-
archie zu fithren. Tatsichlich wirken diese von
Luther und Kalvin eingefithrten zersetzenden
Krifte weiter und kdnnen nur durch die Wieder-
aufrichtung der hierarchischen und sakralen Ge-
sellschaft, wie sie in der mittelalterlichen res pu-
blica christiana verwirklicht war, eingedimmt
werden. So werden die Wiederaufrichtung der
Zivilisation und die Wiedereinfithrung der
pdpstlichen Herrschaft iiber die menschliche
Gesellschaft in einer nunmehr untrennbaren
Verflechtung zusammengebunden.

Man muf gleich hinzufiigen, dafl diese Auffas-
sung einen Erfolg verzeichnen kann, der die
Grenzen der katholischen Kirche iiberschreitet.
Beispielhaftes Zeugnis dafiir ist die Schrift Die
Christenbeit oder Europa, welche der deutsche
Dichter Novalis im Jahr 1799 verfafite!. In je-
nem Augenblick wurde die Schrift noch abge-
lehnt von einem kulturellen Milieu, das noch ge-
pragt war von der Aufklirung — und zwar so
sehr, daf} sie erst einige Jahre spiter veréffent-
licht werden konnte —, aber dann wird sie einen
tiefgreifenden Einflufl auf die Anhinger der neu-
en romantischen Ideen ausiiben. Hier kam ein
tiefes Heimweh nach allen Facetten eines mittel-
alterlichen Lebens zum Ausdruck, das in all sei-
nen Auflerungen vom religitsen Empfinden ge-
leitet und vom Oberhaupt der Kirche beherrscht
wurde, welches sich allen gefihrlichen Ent-
deckungen auf dem Feld des Wissens entgegen-
stellte und in kluger Weise die Freiheit be-
schrinkte, die der herrschenden sakralen Gei-
stesverfassung hitte schaden kénnen. In dieser
Situation fithrte Luther ein Element ein, das da-
zu bestimmt war, die Einheit der gliicklichen
mittelalterlichen Christenheit auf Dauer zu ver-
nichten: Der Primat der Bibel und ihrer Ausle-
gung durch den einzelnen bedeutete tatsichlich
die Behauptung der Berechtigung zu einer fort-
wihrenden Revolution. So wird nur die Wieder-
aufrichtung der einen und einzigen Christen-
heit, in der — wie im Mittelalter — alle politi-
schen Krifte dem Papst unterstellt sein wiirden,
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die Riickkehr des sozialen Friedens und der so-
zialen Stabilitit sichern.

Zweifellos war es in der Sicht des Novalis eher
ein pltzlicher Impuls des Geistes Gottes als eine
Aktion der Kirche, wodurch die Neuordnung
der Welt auf der Grundlage der christlichen Wer-
te erreicht werden sollte. Aber seine Thesen
machten einen tiefen Eindruck in den protestan-
tischen Kreisen, welche die von der Revolution
ausgelosten politischen und gesellschaftlichen
Verdnderungen mit Sorge beobachteten. So ent-
wickelt sich sehr schnell jene Konvertitenbewe-
gung, in der bald die gleichen Uberzeugungen
reifen, wie sie von den katholischen Vertretern
der Theokratie verfochten wurden',

Die Abneigung gegeniiber den Folgen des Jah-
res 1789 — wie sie sich z. B. ganz deutlich bei Karl
Ludwig von Haller findet — fithrte dazu, daf}
man im Protestantismus die erste Ursache fiir die
Erschiitterung der bestehenden Ordnung in Eu-
ropa erblickte. Daher riihrten die Konversionen
zum Katholizismus, die von der Hoffnung be-
stimmt waren, dafl die Wiederaufrichtung der
papstlichen Monarchie zu einer organisch und
hierarchisch verfaiten Gesellschaft zuriickfiih-
ren werde. Andererseits sind es gerade diese
Ubertritte zur Kirche Roms, die in den traditio-
nalistischen Kreisen die Uberzeugung stirkten,
dafl es nur diese beiden Krifte gebe, die derzeit
um die Fithrungsrolle im historischen Fort-
schritt kimpften: den theokratischen Entwurf
des Katholizismus und die anarchische Barbarei
der Revolution.

Wir kénnen hier nicht mehr die breit angeleg-
te Debatte iiber diese Thesen nachzeichnen, die
sich dennoch entwickelte. Es soll nur noch daran
erinnert werden, dafl sich in napoleonischer Zeit
— wie sich gut aufzeigen l3fft anhand der Arbei-
ten, die anlifllich des vom «Institut national»
ausgeschriebenen Konkurses iiber den «Einfluf}
der Reformation auf den Fortschritt der Aufkli-
rungy veroffentlicht wurden — innerhalb katho-
lischer Kreise ¢ine gewisse genauere Artikula-
tion der Urteile und Wertungen der genealogi-
schen Verkniipfung, welche die Revolte Luthers
und die Franzésische Revolution miteinander
verbinden, entwickelt. Zur Zeit der Restaura-
tion aber werden die Stimmen immer zahlrei-
cher und nachdriicklicher, die in der mittelalter-
lichen Christenheit das paradigmatische Modell
sehen, an das man sich halten miisse, um eine
simple Rekonstruktion des Biindnisses zwi-
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schen Thron und Altar zu vermeiden, das man
nach wie vor fiir untauglich hilt zur Losung der
Probleme, die in den Ereignissen von 1789 und
ihren Folgen sichtbar geworden sind". Anderer-
seits nimmt in dieser Zeit das papstliche Lehramt
selbst das in den traditionalistischen Kreisen ent-
wickelte gedankliche Modell auf und legt es allen
Glaubigen verpflichtend vor.

IV, Die Intervention des kirchlichen Lebramtes

Zunichst soll hier daran erinnert werden, dafl
das Papsttum sich die intransigente Ausrichtung
nun zu eigen macht, indem es gleichzeitig einen
Bereich des kirchlichen Lebens — nimlich die
Formulierung des Glaubens und die Verurtei-
lung der praktischen Irrtiimer der Gliubigen —,
der traditionellerweise der freien Diskussion der
Theologen tiberlassen worden war, zu seiner ei-
gensten Domine macht. So werden die Weisun-
gen des papstlichen Lehramtes immer binden-
der'®. Nun fordert schon 1814 Pius VIIL. Ludwig
XVIII. auf, die Verfassung nicht zu unterschrei-
ben, da diese mit der Verkiindung der Religions-
freiheit nicht nur die Kirche verletze, sondern
auch das Ausbrechen von Unordnung und Auf-
stinden begiinstige. Der Papst rechtfertigt seine
Intervention mit der Behauptung, er habe von
Christus «den Auftrag erhalten, die christliche
Gesellschaft zu regieren». Und auf eine Wei-
sungsvollmacht im biirgerlichen Bereich bezieht
sich auch sein Nachfolger, Leo XII., der sich
nicht darauf beschrinkt, mit seinen Enzykliken
«Ubi primum» (1824) und «Quo graviora»
(1825), die christlichen Fiirsten aufzufordern,
seine Verurteilungen der aus der Franz&sischen
Revolution hervorgegangenen Irrtiimer in
Zwangs- und Strafnormen zu iibersetzen; er for-
dert auch in einem Brief an Ludwig XVIIL den
Souverin direkt auf, so zu handeln, dafl Frank-
reich — von dem die derzeitigen Ubel ausgegan-
gen selen — zum Triger eines neuen Modells der
Weltzivilisation werde, in der die Definition der
weltlichen Probleme wieder dem Papst und der
Hierarchie iiberantwortet werde".

Mit der Enzyklika «Mirari vos» (1832) fithrte
die These, daf} die katholische Religion der einzi-
ge «Zigel» sei, der die Auflésung der politischen
und sozialen Ordnung verhindern kénne, nicht
nur zur Verurteilung der modernen Freiheit
durch den Papst, sondern vermihlt sich auch mit
der Behauptung, dafl die Subversion ihre Wurzel
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in den Hiresien habe. Und wihrend bereits bei
den mittelalterlichen Hiretikern der Plan auszu-
machen sei, die etablierten Michte todlich zu
treffen, schreibt man dann der Revolte Luthers
die Verantwortung fiir die Machenschaften und
Verschworungen zu, welche die heutige Zeit er-
schiittert haben'®,

Vor allem aber bei Pius IX. wird dann das von
der katholischen Reaktion gegen die Franzosi-
sche Revolution errichtete Gedankengebiude
zum allgemeinen Eigentum und Erbgut des
Lehramtes. Der Papst, der schon in seiner pro-
grammatischen Enzyklika «Qui pluribus»
(1846) die christliche Zivilisation, die grundle-
gend von der Kirche Roms geschaffen worden
sei, als Gegenpol dargestellt hatte zu den derzeiti-
gen Unordnungen, bei denen die «Bibelgesell-
schaften» als Erben Luthers einen wichtigen
Faktor bildeten, kommt dann in seiner Enzykli-
ka «Nostis et nobiscum», die er wihrend seines
Exils in Portici im Jahr 1849, noch ganz unter
dem Eindruck der rémischen Republik
stehend", verdffentlicht, ausfiihrlicher auf die-
ses Thema zuriick.

Mit diesem Dokument bekriftigte der Papst
die These, daf} der Protestantismus, indem er die
kirchlichen Vorschriften verletzt habe, den Weg
zu jeder Art von Insubordination gebahnt habe,
und zwar so sehr, da} auf ihn jener Sozialismus
und jener Kommunismus zuriickzufithren sei-
en, der damals gerade das Banner der revolutio-
ndren Subversion in die Hand genommen hatte.
All diesen Unordnungen setzte Pius IX. die zivi-
lisatorische Rolle entgegen, die das Papsttum seit
dem Fall des rémischen Reiches und den Barba-
reneinfallen gespielt habe. So wurde die Genea-
logie der modernen Irrtiimer auf den neuesten
Stand gebracht — von der Reformation her lang-
te man schlieflich beim Kommunismus an —,
und es wurde behauptet, dafl das Heilmittel ge-
gen die Erschiitterungen der Gesellschaft in
nichts anderem bestehen konne als in einer
Riickkehr zu einer christlichen Zivilisation,
d.h. zu einer im wesentlichen hierokratischen
Ordnung.

Dieses zusammenfassende Urteil, das, wie wir
gesehen haben, aus der katholischen Reaktion
gegen die Franzdsische Revolution entstanden
war, sollte fortan auf lange Zeit den Weg der ka-
tholischen Kultur in thren Beziehungen zur zeit-
genossischen Welt begleiten, wenn auch immer
neu artikuliert und angepafit an besondere ge-
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schichtliche Umstinde®. Es wurde auch von
den Konstitutionen «Dei filius» und «Pastor ae-
ternus» des Ersten Vatikanischen Konzils (1870)
ibernommen, die dem Atheismus, der aus der
Reformation geboren worden sei und die
menschliche Gesellschaft auflse, das Papsttum
als Fundament der Autoritit entgegensetzen,
welches den Zusammenhalt des Gemeinschafts-
lebens gewihrleiste?’. So beginnt die umfassen-
de Verurteilung der Moderne ein fester Bestand-
teil des Lehrgutes der Kirche zu werden. Die
nachfolgenden Pipste ihrerseits sollten nicht ver-
fehlen, von Zeit zu Zeit auf diese grundlegende
Bewertung zuriickzugreifen, um damit die Rich-
tung fiir die Aktivititen der katholischen Chri-
sten im biirgerlichen Leben zu weisen.

Es soll hier geniigen, nur an einige Beispiele zu
erinnern: an die «Lettre aux archevéques fran-
gais» (1910), mit der Pius X. den Sillon verurteil-
te; die Enzyklika «Pacem Dei munus» (1920) Be-
nedikts XV; die Enzyklika «Quas primas»
(1925) Pius’XL; die Enzyklika «Summi pontifi-
catus» (1939) und die Rundfunkansprachen Pi-
us’XI1. iiber die christliche Zivilisation, die wih-
rend des Zweiten Weltkriegs gesendet wurden.
Die in diesen Texten zum Ausdruck kommende
Auffassung beinhaltete nicht nur eine negative
Wertung der modernen Welt, sondern vertiefte
vor allem die von der katholischen Kirche ausge-
sprochene Verurteilung einer Geschichte, die der
Mensch aus seiner Autonomie selbst gestaltet,
indem er von sich aus nach angemesseneren For-
men des Gemeinschaftlebens sucht, durch im-
mer substanziellere Begriindung. So kam es zu
der langen Periode der Feindschaft zwischen
Kirche und Gesellschaft, und so wurde auch der
kirchlichen Hierarchie eine bequeme Rechtferti-
gung geliefert fiir ihr Schweigen zu den tragisch-
sten Ereignissen des jeweiligen Augenblicks —
man denke nur an den Massenmord an den Ju-
den —, insofern sie sich darauf beschrinkte, dar-
auf zu warten, daf} die Menschen, die aufgrund
ihrer Ablehnung der Autoritit der Kirche in die
Irre gegangen seien, auf jene rechten Wege des ge-
sellschaftlichen Lebens zuriickkehren wiirden,
die ihnen nur das Papsttum weisen konne.
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