Gérard Cholvy

Die Franzosische
Revolution und die Kirche:
Briiche und Kontinuititen

Im Schicksal des franzésischen Katholizismus —
wobei auch die Nachwirkungen in der Welt und
in der Gesamtkirche nicht zu vergessen sind — ist
die Franzosische Revolution ein grundlegendes
Ereignis. Die Kirche muflte es mit ansechen, dafl
in wenigen Jahren ihre Strukturen zusammen-
brachen, ihre Priester versprengt, gespalten und
gedchtet, ithre Gliubigen verfolgt wurden. Eine
Reihe von Miflerfolgen markieren die Krise:

B Scheitern der von Rousseau, dem Gallika-
nismus und dem politischen Jansenismus inspi-
rierten Zivilkonstitution des Klerus, d.h. einer
Nationalkirche nach Art der Kirche Englands
oder der lutherischen und kalvinistischen Kir-
chen der deutschsprachigen und skandinavi-
schen Linder in absolutem Widerspruch zu der
romischen Tradition;

» Scheitern der Versuche, im Jahre II den of-
fiziellen Kult des Héchsten Wesens einzufithren
und unter dem Direktorium den Kult auf den dé-
cadi (den zehnten Tag der Dekade) zu verlegen;

» Scheitern der ersten Trennung im Jahre
1795,

Der Zusammenbruch der Kirche rief im
christlichen Bewufitsein in Europa ein tiefes
Trauma hervor und liefl ihm wihrend des ganzen
19. Jahrhunderts keine Ruhe. Man kann die kon-
trarevolutiondre Haltung in der Kirche — wobei
man sich auch diesbeziiglich nicht blof} auf den
romischen Katholizismus beschrinken sollte —
nicht verstehen, wenn man nicht ermifit, wie tief
dieses Trauma war.

Die Zeitgenossen hatten das Gefiihl, es sei ein
vollstindiger Bruch eingetreten. Man muf} des-
sen religiose Aspekte schirfer ins Auge fassen
und betonen, dafl einer der Griinde dieses Ein-
drucks, der noch anlif8lich der Hundertjahrfeier
von 1889 alliiberall vorhanden war, von den Me-
thoden der positivistischen Geschichtsschrei-
bung herrithrt. Am Vorabend der Zweijahrhun-
dertfeier nimlich haben die Historiker im Ge-
genteil die Tendenz, die Bedeutung des Ereignis-
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ses herabzumindern, zumindest es nicht in die
traditionellen ~ Grenzen eines Jahrzehnts
(1789-1799) einzuengen, sondern eher die Per-
manenzen, die Kontinuitit zu betonen. Kurz, sie
suchen das dramatische Ereignis zu relativieren,
denn sie sind sich der viel weiteren Dimensionen
bewuft geworden, in die es eingebettet war. So-
mit ist in der Geschichtsschreibung ein Wandel
eingetreten. Die Historiker fordern also dazu
auf, die Stichhaltigkeit von Forschungen zu
beurteilen, die versucht haben, den Fall Frank-
reich mit der chinesischen Kulturrevolution zu
vergleichen'.

L. Briiche

Ein Bruch ist offensichtlich und von Dauer auf
der Ebene der Institutionen eingetreten. Die er-
ste Stufe der Laizisierung in Frankreich datiert
vom 20. September 1792 und betrifft das Zivil-
standsregister. Ein zweiter Bruch hat lange ge-
dauert, und seine Folgen waren tiefer zu verspii-
en. Es handelt sich um die Bekriftigung der
Rechte des Staatess im Erziehungs- und
Bildungsbereich?. Wihrend die Revolution, da
sie nicht iiber geniigend Zeit verfiigte, Theorien
aufgestellt und ein Bildungssystem zugrunde ge-
richtet hatte, worin die Kirche auf allen Stufen
mitbeteiligt war, wollte Napoleon, indem er die
Universitit installierte (1806), ein Bildungsmo-
nopol errichten.

Zur zweiten Stufe der Laizisierung kommt es
bekanntlich 1882 mit dem laizistischen Gesetz
tiber den offentlichen Primarschulunterricht.
Im Geist von Ferry und der Republikaner ging
es darum, einen «neuen Menschen» zu bilden,
der den Idealen der Revolution entspricht. Am
Ende eines Kampfes, in dem es zwischen 1815
und 1984 immer wieder zu Umschwiingen kam,
obsiegten die «konkreten Freiheiten» gemifl der
angelsichsischen Tradition schliefilich iiber die
aus der Revolution hervorgegangene «abstrakte
Freiheit»:

P 1833 Freiheit des Primarschulunterrichts;

> 1850 Freiheit des Sekundarschulunter-
richts;

B 1875 Freiheit des Hoheren Schulwesen;

B 1959 das Gesetz Debré, welches das Ver-
tragssystem einfiihrte.

Dennoch verhilt es sich so, dafy die wihrend
der Revolution ins Auge gefafite Trennung zwi-
schen dem profanen Unterricht und der Reli-
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gion in Frankreich zu einem Bruch mit der bibli-
schen Kultur gefiihrt hat, dessen Nachwirkun-
gen mit grofler Verspitung zu verspiiren sind,
hauptsichlich beim groflen Kulturwandel der
sechziger Jahre.

Die Entsakralisierung des Raumes und das Zu-
riicktreten dessen, was wir heute als die «Sicht-
barkeit» der Kirche bezeichnen wiirden, hat die
Stadte mehr oder weniger dauerhaft betroffen,
mehr als die lindlichen Gebiete, wo die Kirche
mit threm Glockenturm weiterhin einen An-
haltspunkt bildet, von dem die Wahlplakate bei
den Prisidentenwahlen von 1981 — sofern das
iberhaupt notig war — gezeigt haben, wie sehr
er ein Symbol geblieben ist. Im Jahre 1790 wies
eine Stadt wie Chartres auf dreizehntausend See-
len mehr als fiinfzig Gotteshiuser, ein halbes
Dutzend Kléster und zahlreiche Marienstatuen
auf. Es wurden feierliche Prozessionen abgehal-
ten. Die darauf folgende Sakularisation der Ge-
biude ist eindriicklich. Zweiunddreiflig Kapel-
len wurden zerstort. Wie anderswo werden auch
hier Kléster zu einem Gefidngnis, zu einer Zen-
tralschule (sodann Lyzeum), zu einer Prifektur,
zu einem Gerichtsgebaude oder zu einer Kaser-
ne, wenn nicht zu einer Fabrik umfunktioniert.
Die Straflen wechseln den Namen; die Kruzifixe
und Kalvarienberge werden zerstért. Trotz der
Wiederherstellung des Kults stand die religiose
Restauration des 19. Jahrhunderts zumeist in
keinem Verhiltnis zu der alten Ordnung der
Dinge, obwohl auch auf diesem Gebiet die ent-
scheidendsten Briiche eher den sechziger Jahren
angehoren.

Das Verschwinden oder Seltenwerden mannli-
cher und auch weiblicher Ordensgemeinschaf-
ten war in den Stadten zumindest wahrend einer
Generation zu verspiiren. Die extreme Spitze
dieses Bruches, die Heirat von Ordensfrauen,
macht jedoch nur 0,6% des Gesamtbestandes
aus, d. h. 318 Fille auf 55000. Noch viel weniger
zahlreich (70, d.h. ungefahr 0,1 %) sind diejeni-
gen Ordensfrauen, die als Grund dafiir anfiih-
ren, es sei bei thnen von Anfang an keine «Beru-
fung» vorhanden gewesen. Gegeniiber «La Reli-
gieuse» von Diderot® ist also Mifftrauen am
Platz. Man weif} jedoch, wie sehr auf diesem Ge-
biet der Aufschwung des 19. Jahrhunderts {iber
das, was im 18. Jahrhundert bestand, weit hin-

ausging, aber in neuen Formen®.

Louis Pérouas und Paul D’Hollender schlagen
eine angebrachte Unterscheidung vor zwischen
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vollendetem (endgiiltigem) Bruch, zeitweiligem
Bruch, einfachem Unterbruch und langsamer
Erosion’. In einem Raum, der fast der Gesamt-
fliche des Landes entspricht, ist es zu einem voll-
endeten Bruch gekommen, was die Erfiillung
der Osterpflicht von seiten der Manner betrifft.
Jedoch in bezug auf das lindliche Limousin wird
man «zur Frage veranlaf}t, ob die Osterpraxis bei
den Minnern vor 1789 wirklich mehrheitlich er-
fiille wurde». Obwohl die Indizien, iiber die man
verfligt, allzu spirlich sind, lift sich doch diese
Frage aufwerfen und zumindest daran zweifeln,
ob bei den Minnern die angebliche Einhelligkeit
wirklich vorhanden war. Das umso mehr, als die
Kleriker des 19. Jahrhunderts natiirlich dazu nei-
gen, die vor der Revolution bestehende Lage zu
idealisieren, wo man, wenn man dem Bischof
von Limoges Glauben schenken will, «blof} auf-
rechtzuerhalten brauchte, wihrend man jetzt
missionarisch sein mufl». Wenn man weif, dafd
dieser Bischof, Msgr. du Bourg, aus dem Gebiet
von Toulouse kam, wo die Mehrzahl der Min-
ner die Ostersakramente empfing, liflt sich die
Behauptung anzweifeln. Das Bemiihen, die Leu-
te zurlickzugewinnen, erwies sich im Limousin
auf die Dauer wenig wirksam. Hier ist die Wich-
tigkeit des Generationenphinomens zu erwih-
nen: Auf die Katholiken, die bis 1793 eine regel-
miflige Katechese empfingen, folgen nach und
nach die schlecht Unterrichteten der unruhigen
Periode. Der Wiederanstieg des Empfangs der
Ostersakramente bei den Minnern lifit in vielen
Regionen bis zu den vierziger Jahren des letzten
Jahrhunderts oder sogar noch linger auf sich
warten®. Die anwachsende Stromung reifit in
den wieder aufgebauten Christenheiten tibrigens
nur da eine Mehrzahl der Minner mit sich, wo
der Bruch nur zeitweilig gewesen war. Bei dieser
Gelegenheit ist zu bemerken, daff die angebliche
Einhelligkeit der biuerlichen Christenheit um
1815 nur selten einer Realitit entspricht, wie das
neuere Forschungen fiir die Dibzesen Tarbes,
Straflburg und Metz aufgezeigt haben’.

Was die zivilen Ehen betrifft, so war der Bruch
zumeist nur provisorisch. Die Ehen, die wih-
rend der unruhigen Periode geschlossen wurden,
wurden nicht alle kirchlich in Ordnung ge-
bracht, weil man dazu vorher beichten mufite,
was das Haupthindernis war. Doch die zivilen
Eheschliefflungen wihrend der Zeit des Unter-
bruchs des Kultes besagen nicht, daf§ der Wille

vorhanden war, mit der Kirche zu brechen. Die
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Kinder, die aus diesen Ehen hervorgingen, wur-
den fast immer getauft. Von 1810 an kommt es
nur selten vor, dafl die Brautleute einzig vor dem
Biirgermeister erscheinen.

Den gleichen zeitweiligen Charakter weist,
von Ausnahmen abgesehen, der Gebrauch von
republikanischen Vornamen auf, was auch das
Scheitern jenes unerhérten Bestrebens (nicht
einmal die sowjetische Revolution von 1917 ging
so weit), den Kalender zu indern und an die Stel-
le des Sonntags den décadi (zehnten Tag) zu set-
zen, beweist. Aus einer Erhebung, die in 53 Ge-
meinden des Midi, von Valence bis Perpignan,
durchgefithrt wurde, ergibt sich, dafl selbst im
Jahre II selten dem Bruch entsprechende Vorna-
men gewdhlt wurden. Eine bemerkenswerte
Ausname bildet die Stadt Montpellier. Keine Er-
klirung ist wirklich entscheidend, weder der
Umfang der Stadt noch ihre Funktionen, noch
das Vorhandensein von Protestanten und auch
nicht im 19. Jahrhundert der Ruf, «liberal» zu
sein. «Blaue» (republikanisch gesinnte) Stidte
wie Béziers, Carcassonne oder Perpignan sind
kaum betroffen. Hier ist eine eingehendere Un-
tersuchung unerlifilich. Eine solche sollte unter-
scheiden zwischen Vornamen, die auf einen
Bruch hinweisen, solchen, die auf einen Kom-
promifl hindeuten, und solchen, die schwierig
einzuordnen sind (Letzteres ist bei den Téchtern
sehr oft der Fall), sowie zwischen legitimen, ille-
gitimen und Findelkindern. Findelkindern gibt
der Zivilstandesbeamte den Vornamen. Die Er-
gebnisse der genannten Erhebung lassen da, wo
tiberaus oft republikanische Vornamen gegeben
wurden, die Spontaneitit anzweifeln: Ange-
sichts 100% im Floréal des Jahres II, 96% im
Messidor wurde in Montpellier zweifellos ein
Druck ausgeiibt®.

Ist dem Unterbruch in der Glaubensunterwei-
sung, in der Vorbereitung auf die erste Komm-
union der gleiche momentane Charakter zuzu-
schreiben? Die Wiederaufnahme des Religions-
unterrichts wurde seit dem Ende des Direktori-
ums oft durch den von der Bevlkerung ausgeiib-
ten Druck erzwungen, war aber wegen der
dauernden Verminderung der Zahl der Glau-
bensiibermittler schwierig geworden. Raymond
Dartevelle hat fiir die alpinen Di6zesen von Gap
und Embrun aufgezeigt, wie schlecht dieser Un-
terbruch vertragen wurde. Umgekehrt ist es
wahrscheinlich, dafl es auch eifrigen Katechetin-
nen wie Anne-Marie Jahouvey oder Marie Ri-
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vier (wie vielen weiteren, Unbekannten), abgese-
hen von bestimmten Fillen eines missionari-
schen Erfassungsnetzes wie in der Region von
Lyon, nicht gelang, ein Netz wiederherzustel-
len, von dem man Ubrigens denken kann, dafd es
vor der Revolution vielleicht weniger engma-
schig war, als man annimmt’.

Der Besuch der Sonntagsmesse scheint ledig-
lich einen Unterbruch erlitten zu haben. Im
lindlichen Limousin spricht alles dafiir, dafl
1795 der Gottesdienst rasch allgemein wieder
aufgenommen wurde und auf alle Fille 1803.
Auf diesem Gebiet scheiterte also die «Dechri-
stianisierung», wenn auch die prominenten Leu-
te hiufiger fehlten: «Sie sagen, zur Messe gehen
heifle, sich unter den Abschaum des Volkes zu
mischen», schreibt ein Pfarrer der lindlichen
Umgebung von Reims an Grégoire (1795). Viel
weniger gut stand es um die Sonntagsruhe, auch
wenn sich gegen den décadi Widerstinde regten.

Ein letztes Zeichen eines Bruches ist eher als ei-
ne «langsame Erosion» zu bezeichnen. Es han-
delt sich um die Nichtbeachtung der Speisever-
bote fiir die Fastenzeit. Nichts weist jedoch dar-
auf hin, daf} es mit der Verstirkung des wieder-
um rigoristischen Regimes des Empire bis zu un-
gefahr 1840 auch auf diesem Gebiet zu einer
partiellen Wiederbefolgung kam.

Der Bruch mit der Religion scheint also, an
welches Indiz man sich auch hilt und abgesehen
von Minderheiten, nicht wirklich radikal gewe-
sen zu sein. Die Zeitgenossen und die positivisti-
schen Historiker dachten anders. Das Suchen
nach dem «geschichtlichen Faktum», das sich
nicht wiederholt, lenkt nicht auf eine statisti-
sche Erfassung der religiosen Betitigungen hin.
Natiirlich ist das Verhalten der Eliten der Gesell-
schaft am besten bekannt. Die Gleichgiiltigkeit
gegeniiber dem «Zihlen» fithrt dazu, etwas, das
oft gar nicht »beispielhaft» ist, zu einem Exem-
pel zu machen.

Die Zeitgenossen waren oft dariiber iiber-
rascht, dafl sich unnachgiebige Kerne bildeten,
z.B. die der Priester, die sich nach dem Konkor-
dat nicht wieder mit der Kirche verséhnt hatten
und ‘sich von neuem zu gruppieren suchten.
Durch ihre Familienbande und die zivilen Stel-
lungen, die sie innehatten, standen viele den Dy-
nastien der Bourgeoisie nahe, welche Kirchengii-
ter erworben hatten und deren Interessen die
Uberzeugungen bestirkten. Unter den Berufs-
moglichkeiten, die ihnen offenstanden, findet
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sich die Lehrtitigkeit in den Kollegien und in der
Armee, die in den ersten Jahrzehnten des 19.
Jahrhunderts Herde des Antiklerialismus wa-
ren. Ein Teil der Bevélkerung von Paris lebte im
Zentrum eines weiten Pariser Beckens, das durch
den Antiklerikalismus beherrscht und durch die
revolutioniren Kimpfe geprigt war. Man nehme
auch noch die einander widerstreitenden Ideolo-
gien hinzu, denen es darum ging, das Weifle dem
Schwarzen entgegenzusetzen, die republikani-
sche Tradition auf der einen, die kontrarevolu-
tiondre auf der anderen Seite, dann wird man bes-
ser verstehen, weshalb mit Hilfe der Tradition,
welche die Konfrontation der beiden Lager auf-
rechterhielt, der Bruch noch verstirkt wurde.

II. Die Kontinuitditen

Die revolutionire Krise hat religitse Widerstin-
de geweckt, deren Auswirkungen ebenfalls blof§
zeitweilig oder dauerhaft sein konnten. Die her-
kémmliche Erklarung lifit sich nicht mehr hal-
ten, ohne daff man zahlreiche Vorbehalte an-
bringt. Sie beschrinkte diese Widerstinde auf
diejenigen Zonen, welche die folgenden Merk-

male aufwiesen:

» Eine starke Mehrheit von Priestern, die
den Eid verweigerten, und eine bedeutsame Un-
tergrundbewegung.

» Altviterisches Denken und Unwissenheit.
Doch das Elsaf}, die Franche-Comté, das Depar-
tement La Manche, die im Schulwesen an der
Spitze standen, widersetzten sich der «Dechri-
stianisierung». Die Departements Niévre, Al-
lier, Char und das Limousin, welche die Schluf}-
lichter der Alphabetisierung bildeten, waren fiir
sie hingegen zuginglicher.

» Ausgesprochen kontrarevolutionire Uber-
zeugungen, royalistische Gesinnung. Doch diese
waren weder in Flandern noch im Departement
Moselle noch in Nizza vorhanden... Die Wider-
stinde gingen weit iber die «weiflen» (monarchi-
stisch eingestellten) Gebiete des 19. Jahrhunderts
hinaus, wie das Michel Lagrée fiir I'lle-et-Vilaine,
Michel Bée fiir die Normandie, Louis Pérouas
fiir das Limousin nachgewiesen haben... Der Im-
puls gmg nicht nur von Adeligen oder Priestern
aus'®. Diese scheinen sogar oft nur wenig daran
beteiligt zu sein.

Somit mufl man nachsehen, welche Tiefenwir-
kung die Seelsorge vor dem Umbruch ausiibte.
Doch deren wissenschaftliche Kenntnis ist neu
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und unvollstindig. Sie verdankt viel den von Ga-
briel Le Bras gestellten Fragen sowie den ersten
Forschungsergebnissen der Soziologie des Wih-
lerverhaltens. Da sie nun durch diese Arbeiten
geprigt sind, widmen sich die Historiker spon-
tan zurlickgehenden Untersuchugen, die bei den
Verhaltensweisen ansetzen, welche um die Mitte
unseres Jahrhunderts zu beobachten sind. Von
der Geschichte der Mentalititen angelockt, sind
sie von Fernand Braude] zum Studium von lange
wihrenden Entwicklungen aufgefordert wor-
den. Sie entdecken so eine Kontinuitit zwischen
dem Ancien Régime und... 1850, die einst unbe-
achtet blieb.

Um die sechziger Jahre des 18. Jahrhunderts
kam es zu einem Riickgang der Religiositit, was
sich in der Zunahme der illegitimen Kinder und
der Nichtbeachtung der Osterpflicht Fufierte.
Ebenso im Nachlassen der Religiositit der Eli-
ten, die durch die optimistische Atmosphire
mitgerissen wurden, die eines der Kennzeichen
der letzten Jahrzehnte des 18. Jahrhunderts war
mit ithrem Streben nach Gliick und der Entge-
gensetzung von Vernunft und Offenbarung. Der
Deismus der Philosophen, ihre Theorie, wonach
die Religion «niitzlich» zu sein habe, ihre Geg-
nerschaft gegen das Christentum haben die Pre-
digt beeinfluflt, die dazu geneigt zu haben
scheint, Jesus Christus, «den grofien Unbekann-
ten»'!, totzuschweigen. Das bestitigt das Zeug-
nis eines Bischofs, der 1811 sagte: «Jesus Christus
ist in unserer Mitte unbekannt». Die Historiker
stoflen sodann auf sehr alte Grenzen der Religio-
sitdt. Die Revolution forderte sie blof} zutage. Sie
beschrinkte sich oft darauf, die in den lauen und
gleichgiiltigen Zonen schon bestehenden Risse
zu erweitern, wiahrend anderswo der Eifer durch
die Verfolgung noch angespornt wurde.

Man betont gern, in welchem Maf der Anstof§
zur Aufrechterhaltung der Riten von den Laien
ausging. Da keine Priester vorhanden waren, er-
griffen Laien die Initiative. So die 1.174 Unter-
zeichner der Petition von 48 Gemeinden des De-
partements Perche, die nach dem Sommer 1792
das Recht fordern, den «Fanatismus» einer ge-
waltigen Volksmenge, die «nach unserem Emp-
finden ginzlich fanatisch ist», zu teilen. Sie er-
kliren, den Wunsch von mehr als hunderttau-
send Biirgern zum Ausdruck zu bringen, die sich
zur «reinen Bewahrung der katholischen Reli-
gion» zusammengetan hitten. Michel Bée hebt
hervor, wie kiihn ein solcher Schritt war, der in
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einer Region, die im 19. Jahrhundert keineswegs
eine Christenheit sein wird, gegen den «Schwin-
del atheistischer Vertreter eines katholischen
Volkes» Stellung nimmt"

Oft gehéren Frauen zu den Ersten, die sich fiir
die Aufrechterhaltung oder Wiedereinfithrung
des Gottesdienstes einsetzen. Auf dem Weg der
Religion sowie auf dem des Widerstands gegen
die Zwangsrekrutierung verschafft sich die Frau
damals am spontansten den Zugang zum politi-
schen Leben. Timothy Tacket weist dies bei-
~ spielsweise anhand des Falls von Sommiéres im
Departement Gard nach®. Dabei sind die ledi-
gen oder verwitweten Frauen am entschie-
densten. ;

Der neueste Forschungsbeitrag besteht darin,
dafl man sich auf gewisse Aspekte der Verteidi-
gung der Religion konzentriert. Hier wird der
Priester verteidigt, dort der Kult, was klar zeigt,
dafl Religionsitit und Verbundenheit mit den
Klerikern sich nicht iiberall decken. Falls der
Klerus dem Volk nahesteht, gelingt es ihm, eine
aufgebrachte Bevolkerung um sich zu scharen.
Und dies gilt da, wo die Revolution aus verschie-
denen Griinden nicht «ankam», wie der Com-
tois Proudhon und der Bretone Renan sagen wer-
den. Da dominiert die Kontinuitit bei weitem
tber die Briiche und wird der Gottesdienst
schon vor dem Konkordat wiedereingefiihrt.

Ein Teil der Franzosen hat jedoch die Kultus-
- diener weniger verteidigt als die volkstiimlichen
Gottesdienstformen, vorab die Sonntagsmesse
und den freien Zugang zur Kirche. Die «weifien»
Messen, die «Schulmeistermessen» oder «Laien-
gottesdienste» kommen in Departements vor,
die auflerhalb der Zonen der Gegenrevolution
liegen: Aisne, Ardennes, Marne, Normandie,
Yonne, Nievre, Nienne, Hérault-West... Jacques
Bernet hat nachgew1esen wie eifrig man im Di-
strikt von Compiegne, wo die «Dechristianisie-
rung» des Jahres II aktiv gewesen war, sich be-
strebte, den  offentlichen  Gottesdienst
wiedereinzufithren'®. Man kann die Hypothese
formulieren, daff im Jahre 1795 eine Mehrheit
der Franzosen dieser Restauration zuneigte; die
Kontinuitét hatte tiber die momentanen Briiche
die Oberhand gewonnen.

Unter den Riten, an denen man am lebhafte-
sten festhielt, sind die Taufe, die Heiligenvereh-
rung, das Festhalten an den Kruzifixen und an
den Glocken zu erwihnen. Desgleichen vertei-
digte man eine Institution des pfarreilichen Zu-
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sammenlebens: die Bruderschaften — die wohl-
titigen der Normandie und des Artois, die Bii-
Rerbruderschaften der okzitanischen Landstri-
che vom Limousin bis zur Region von Nizza
und Korsika. Das gegen die Bruderschaften ge-
richtete Gesetz vom 18. August 1792 wurde sehr
schlecht aufgenommen. Die 6ffentliche Mei-
nung mobilisierte sich, um fiir eine Institution
einzustehen, deren Funktion gegenseitiger Hil-
feleistung betont wurde — ein weiteres Beispiel
der Verteidigung «konkreter» (und 6rtlicher)
Freiheiten gegen die abstrakte und individualisti-
sche Freiheit der Menschenrechte.

Nun aber gibt es eine Verbindung zwischen
dieser Volksreligion und einer der Ausrichtun-
gen des tridentinischen Katholizismus. Die
«Aufklirungsrevolution» liefert somit dem Ka-
tholizismus ungewollt einen gewichtigen Ver-
biindeten: die Volkskultur, die von den ultra-
montanen Klerikern um 1850 mit einem weni-
ger strengen Blick angesehen werden wird als das
bei ihren rigoristischen Vorgingern des 18. Jahr-
hunderts der Fall war. Dieses Biindnis bildet eine
entscheidende Erklirung fiir das Festhalten am
Katholizismus inmitten der Gesellschaften, die
von der wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Moderne erst spit beeinflufit wurden.

Der plebejische Charakter dieses Widerstan-
des ist, was den Norden Frankreichs betrifft, der
Scharfsicht des Historikers Georges Lefebvre
nicht entgangen; fir ihn stellten die Mafinah-
men gegen die Priester, die den Eid auf die Verfas-
sung abgelegt hatten, einen «gewaltigen Fehler»
dar™. Ein ebenso schwerwiegender Fehler war
fiir André Latreille, der sich um eine Geschichts-
schreibung aus dem Innern der Geschichte her
bemiiht, die Zivilkonstitution des Klerus®.
Neuere ethnographische Erhebungen, so eine
von 1973 im Departement Aubrac in bezug auf
Jean-Pierre Bouissou, den «Dieb von Alpuech»,
zeugen von einer erstaunlichen Kontinuitit in
der Erinnerung.

Hinsichtlich dessen, was einen wirklichen Kul-
turwandel ausmachen wiirde, scheint die Konti-
nuitdt iber den Bruch zu obsiegen. Wie grof}
auch die Antipathie sein mochte, die gewisse ih-
rer Diener hervorriefen, ist die Religion doch ei-
ner der Pfeiler der Volkskultur, wie dies auch die
Muttersprachen sind, die ebenfalls verfolgt wur-
den. Wenn die Bevélkerung eher an ihren Heili-
gen oder ihren Glocken festhilt, dann deshalb,
weil diese die Zeit rhythmisieren, die der Tage



DIE FRANZOSISCHE REVOLUTION UND DIE KIRCHE: BRUCHE UND KONTINUITATEN

wie die der Zyklen. Damit, dafl man daran etwas
dndern wollte, setzte man sich einem aktiven
oder passiven Widerstand aus. Die Volksreligion
hat also standgehalten.

Weniger sicher ist man dariiber, ob diese Kon-
tinuitdten fiir das Festhalten am Kern des Chri-
stentums zeugen. Doch wer wird je diese Frage
beantworten kénnen? Fiir einen Bruchteil der
Katholiken kann man sie zweifellos mit ja beant-
worten. Wenn die Kontinuitit den Sieg davon-
trug, dann deshalb, weil die Verinderung von
oben kam und sich brutal aufzwingen wollte.
Aber es lif3t sich kaum denken, daf} die Revolu-
tion blofl ein Zwischenfall war. Die beiden
Frankreich bilden sich zwischen 1815 und 1880
klar heraus. Auf der einen Seite ein patriotisches,
auf der anderen ein oppositionelles Land, jedes
mit seinem Volk.

In ihrem Widerstand gegen eine allzu indivi-
dualistische Auffassung der Menschenrechte be-
tonen die Katholiken familiire Rechte, 6rtliche
Rechte, gesellschaftliche Rechte. Sie betonen so
eine der drei Seiten des republikanischen Drei-
ecks: die Briiderlichkeit. In bezug auf die Gleich-
heit jedoch werden sie bekanntlich lange z6gern,
denn die demokratische Strémung wird sich bei
thnen nach dem Scheitern der beiden ersten
christlichen Demokratien (1848 und Ende des
19. Jahrhunderts) nur langsam durchsetzen. Was
die Freiheit betrifft, so war sie damals, wie das
ganz natiirlich ist, das Charisma der Minderhei-
ten, so der Protestanten. Sie hat bis zum zwanzig-
sten Jahrhundert nur einen geringen Strom von
liberalen Katholiken auf sich gelenkt, die zu-
meist' weder demokratisch noch sozial waren,
wobei Frédéric Ozanam und Marc Sagnier die
schénsten Ausnahmen bilden. Emile Poulat hat
treffend aufgezeigt, dafl der Mutterschof} des so-
zialen Katholizismus und sodann seiner Fortset-
zung in der Katholischen Aktion der Integralis-
mus war. Zumeist eher auf die mehr traditionel-
len als auf die modernen Freiheiten bedacht,
empfinden die franzésischen Katholiken und die
romische Kirche gegeniiber dem Liberalismus
‘weithin Mifltrauen. Zweifellos bleibt ein Rest da-
von an diesem Ende des zwanzigsten Jahrhun-
derts in allen Lindern der lateinischen und der
katholischen Tradition bestehen. «Im Verhiltnis
zwischen dem Starken und dem Schwachen ist es
die Freiheit, die unterdriickt, und das Gesetz, das
befreit.» Hat diese Formulierung von de Lam-
menais jede Stichhaltigkeit verloren?
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