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Freiheit, Gleichherit,
Briiderlichkeit

Grundsitze fiir eine Nation und
fiir eine Kirche

Fiir viele unserer Zeitgenossen bildet die republi-
kanische Devise «Fretheit, Gleichheit, Briider-
lichkeit» die dichteste Zusammenfassung des Er-
bes der Franzdsischen Revolution. In Wirklich-
keit wurden die drei Worte aber erst 1848 formell
in die Verfassung Frankreichs geschrieben. Si-
cher verband man seit Beginn der Revolution
von 1789 die drei Worte miteinander, aber auf
wenig strenge Weise. Die Briiderlichkeit fehlt zu-
weilen. Die Reihenfolge ist unterschiedlich. Man
verbindet mit der Dreiheit die Einheit, die Un-
teilbarkeit oder gar den Tod als Alternative.

~ Inchronologische Logik oder ideologische Sy-
stematisierung verliebt, mdchten manche in der
Geschichte der Revolution drei aufeinanderfol-
gende Phasen finden, jene der Freiheit, jene der
Gleichheit und schliefflich jene der Briiderlich-
keit; und danach kime man mit Napoleon auf
den Nullpunkt zuriick. Die Dinge sind aber
nicht so einfach. Die Revolution sah das Wort
triumphieren. Aber von den Worten zu ihrer
Verwirklichung ist es weit. Der Inhalt der Worte
ist in der gleichen Periode unterschiedlich. Fiir
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die einen ist die Gleichheit nur eine rechtliche;
andere geben ihr einen wirtschaftlichen und so-
zialen Sinn. Was die einen der Briiderlichkeit zu-
schreiben, iberlassen andere der Gleichheit.
Uberdies konnten die erhabensten Worte voll-
stindig verkehrt werden: «Freiheit, welche Ver-
brechen begeht man in deinem Namen!»

Wir schreiben hier weder die Geschichte der
Revolution noch der revolutioniren Sprache.
Wir versuchen nur einige bedeutsame Momente
der Proklamation und der Verwirklichung der
revolutioniren Ideale hervorzuheben. Wir wer-
den insbesondere ihren Folgen fiir das Leben der
Kirche und der Christen nachgehen: Wie wur-
den die drei Grundsitze angenommen oder zu-
riickgewiesen? Wie haben sie die kirchlichen
Strukturen verindert?’

L Die Nation und die Kirche: durch die
Menschenrechte umgebildet

Indem Kénig Ludwig XVI. die Generalstinde
einberief, um die Finanzprobleme des Konigrei-
ches zu 18sen, bewirkte er, dafd eine Fiille von Er-
wartungen, die bislang zuriickgehalten wurden,
zutage traten. Diese kamen in Beschwerdebrie-
fen zum Ausdruck. Ohne immer kohirent zu
sein, verlangten die Forderungen, die sich vom
Geist der Aufklirung anregen lassen konnten,
das Ende des Absolutismus und der Willkiir der
koniglichen Regierung, die Einfithrung einer
Verfassung, die Gleichheit vor dem Gesetz, der
Rechtsprechung und dem Steuerwesen. Die
Pfarrer verlangten eine gerechtere Verteilung der
kirchlichen Einkiinfte und forderten von den Bi-
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schéfen, die aus dem Adel kamen, eine grofiere
Achtung. Man kann hier Spuren der gallikani-
schen, richeristischen und jansenistischen Str-
mungen erkennen, die seit mehr als einem Jahr-
hundert durch die Kirche Frankreichs gingen.

Als der Konig Ende Juni 1789 unter dem
Druck des Dritten Standes, dem sich die vom
Klerus abgeordneten Pfarrer anschlossen, von
den Vertretern der drei Stinde verlangte, in einer
Nationalversammlung eine gemeinsame Sitzung
abzuhalten, begann eigentlich die Revolution:
Die Stinde verschwinden, alle Abgeordneten
sind gleich. Die Aufhebung der Vorrechte (in der
Nacht vom 4. August) und die Erklirung der
Menschen- und Biirgerrechte (26. August 1789) be-
griinden eine neue Gesellschaft auf der Grundla-
ge der beiden Grundsitze der Freiheit und der
Gleichheit: «Die Menschen werden frei und vor
dem Recht gleich geboren und bleiben es...» Im
Namen dieser Freiheit steht es den Biirgern als
Trigern der nationalen Souverinitit zu, das fir
alle gleiche Gesetz niher zu bestimmen. Diese
Freiheit wird auf die geschriebenen und gespro-
chenen politischen und religidsen Meinungen
angewandt: «Jeder Biirger kann frei sprechen,
schreiben, drucken.» Die Achtung der Men-
schenrechte mufl «zum Gliick aller gereichen»,
wenn man aber «das Eigentum, unverletzliches
und geheiligtes Recht,» ausnimmt, kann von so-
zialen oder wirtschaftlichen Rechten nicht die
Rede sein.

Aufgrund dieser Grundsitze reorganisierte die
Nationalversammlung als «Assemblée Consti-
tuante» Frankreich von Grund auf neu. Die reli-
gidsen Diskriminierungen verschwanden: Prote-
stanten und Juden wurden in vollem Mafle Biir-
ger. Auf allen geographischen Ebenen (Kanton,
Bezirk, Département, Nation) und in allen Be-
reichen (Administration, Rechtsprechung, Kir-
che) wihlten die Biirger ihre Verantwortlichen
frei. Die Freiheit wurde umfassend in der Arbeits-
organisation und in der Wirtschaft (Gesetz Le
Chapelier vom 4. Juni 1791). Zweifelsohne ging
man bei den Grundsitzen, insbesondere bei der
Gleichheit, nicht bis zum Schluf}. Trotz der zu-
stimmenden Meinung von Condorcet® war es
tiberhaupt nicht denkbar, dafl die Frauen das
Stimmrecht erhielten. Im ibrigen war das
Stimm- und Wahlrecht auf die Biirger mit einer
bestimmten Steuerpflicht beschrinkt, deren Ho-
he von der verfassunggebenden Versammlung
bestimmt wurde. Mehrere, darunter Robespierre
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und Abbé Greégoire, protestierten gegen diese
Diskriminierung, die die Franzosen in aktive
und passive Biirger aufteilte. Trotz mehreren
Vorschligen wurde die Sklaverei in den Kolo-
nien beibehalten. Das Gesetz Le Chapelier, das
die Ziinfte aufhob, verbot gleichzeitig den Ar-
beitern, sich zur Verteidigung ihrer Interessen zu
organisieren.

Die Freiheit und die Gleichheit, auf die sich
die Erklirung von 1789 und die Verfassung von
1791 berufen, widerspiegeln die Vorstellungen
und die Interessen des zeitgendssischen Biirger-
tums. Seit den Anfingen der Revolution leuch-
ten indes andere Erwartungen auf, die sporadisch
im Schrifttum, in den Feiern und einigen sozia-
len Errungenschaften der verfassung- und gesetz-
gebenden Versammlung erscheinen. Das Bun-
desfest vom 14. Juli 1790 in Erinnerung an den
Sturm auf die Bastille preist die Briiderlichkeit,
die zum Gegenstand eines Schwures wird:
«Nach dem Schwur auf'alles war es ein ergreifen-
des Schauspiel, zu sehen, wie die Biirgersoldaten
sich einer dem andern in die Arme warfen und
sich Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit verspra-
chen.»’ Diese Briiderlichkeit kann eine kimpfe-
rische Dimension haben. Indem sie die Feinde
der Revolution ausschliefit, will sie die Gefah-
ren, die zutage treten, meistern. Sie fordert die
Authebung der Diskriminierung zwischen akti-
ven und passiven Biirgern.

Viele Mitglieder der Versammlung sahen die
Gefahr der politischen und sozialen Gleichma-
cherei aufkommen. Dennoch nahm sich die Ver-
fassung von 1791 die Errichtung von sozialen
und schulischen Institutionen vor: «<Es wird eine
allgemeine Einrichtung 6ffentlicher Hilfen ge-
schaffen, um die verlassenen Kinder aufzuzie-
hen, die kranken Armen zu unterstiitzen und
den gesunden Armen Arbeit zu verschaffen, die
sie sich nicht selber zu verschaffen wuflten. Es
wird ein 6ffentliches Schulwesen geschaffen und
organisiert, fiir alle Biirger gleich, kostenlos fiir
die Lernbereiche, die fiir alle Menschen unerlaf}-
lich sind... Es werden Nationalfeste eingerichtet,
um das Andenken an die Franzésische Revolu-
tion zu erhalten, die Briiderlichkeit unter den
Biirgern zu erhalten und sie auf die Verfassung,
auf das Vaterland und auf die Gesetze zu ver-
pﬂichten.»4

Der im Januar 1790 gegriindete Ausschuf} der
Nationalversammlung fiir das Bettelwesen ent-
wickelte eine grofle Aktivitit: statistische Erhe-
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bungen, Verwaltung von Spitilern, Schaffung
von Sammelstellen fiir das Bettelwesen und von
offentlichen Werkstitten usw. Eines der be-
rihmtesten Mitglieder des Ausschusses, La Ro-
chefoucauld-Liancourt fand sehr starke Worte:
«Jeder Mensch hat das Recht auf den Lebensun-
terhalt, und die Gesellschaft hat deshalb die
Pflicht, fiir den Lebensunterhalt all jener ihrer
Glieder aufzukommen, denen es daran mangeln
kénnte, und dieser hilfsbereite Beistand darf
nicht als eine Wohltat betrachtet werden... Diese
Aufgabe darf weder durch den Namen noch
durch den Almosencharakter verichtlich ge-
macht werden; der Beistand ist fiir die Gesell-
schaft eine unantastbare und heilige Pflicht.»®
Fiir ihn steht die Bediirftigkeit im Gegensatz zu
den Grundsitzen von Freiheit und Gleichheit.
Es stimmt, daf} gewisse Mitglieder des Auschus-
ses den Kampf gegen das Elend nur in der Per-
spektive der Aufrechterhaltung der Ordnung ge-
sehen haben. Andererseits waren die Dekrete im

Zusammenhang mit dem Kampf gegen das

Elend wohl verhiltnismissig zahlreich, jedoch
nicht besonders wirksam. Die soziale Situation
hat sich im Gefolge der Aufldsung des alten
Wohltdtigkeitssystems oft verschirft.

Seit den ersten Tagen der Revolution wurde die
Kirche Frankreichs in den allgemeinen Prozef§
der Umbildung der Nation einbezogen. Der
Klerus als Stand verschwand. Er verzichtete in
der Nacht vom 4. August auf seine Vorrechte:
Herrschaftsrechte, Zehntrecht. Er iibergibt am
2. November 1789 seine Giiter der Nation. Die
Gleichheit und die nationale Solidaritit haben
fiir die Kirche wirklich konkrete Konsequenzen.
Auch wenn diese Anordnungen nicht von allen
bereitwillig aufgenommen wurden, riefen sie
doch keinen grofieren Widerstand hervor, umso
weniger als den Pfarrern eine angemessene Be-
handlung zugesichert wurde. Die Konsequenzen
der Freiheit wurden mit mehr Zuriickhaltung
aufgenommen. Viele sahen in der Religionsfrei-
heit eine Relativierung der Stellung des Katholi-
zismus in Frankreich. Mehrere aufeinanderfol-
gende Bemithungen, um einen Text zur Abstim-
mung zu bringen, der den bevorzugten Platz der
katholischen Kirche gewihrleisten sollte (Dom
Gerle, April 1790), fithrten zu keinem Erfolg. Im
Namen der Freiheit verboten die Verfassungge-
benden die feierlichen Geliibde (13. Februar
1790) und unterdriickten so die kontemplativen
Orden. Ordensminner und Ordensfrauen blie-
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ben allerdings frei, ithre Hiuser zu verlassen oder
dort zu bleiben. Diese Mafiname 16ste keine gro-
e Aufregung aus.

Anders war es mit der Zivilkonstitution fiir
den Klerus (12. Juli 1790), welche die Kirche
Frankreichs radikal reorganisierte. In der Kirche
wie in der tibrigen Nation kommt die Souverini-
tat vom Volk: Bischéfe und Pfarrer sind von den
gleichen Wihlern zu wihlen, welche die Verant-
wortlichen der Verwaltung und des Rechtswe-
sens ernennen. Die Grundsitze der Rechtserkla-
rung verbinden sich mit alten gallikanischen
und richeristischen Forderungen. Die Religions-
beamten miissen schworen, «treu zu sein der Na-
tion, dem Gesetz und dem Kénig und die von
der Nationalversammlung erlassene Verfassung
zu erhalten» (27. November 1790). Die Zivilkon-
stitution und die Schwurpflicht brechen die Kir-
che entzwei.

Die einen akzeptieren die neue kirchliche Or-
ganisation, weil sie dafiir halten, daf} die revolu-
tioniren Grundsitze im Christentum verwur-
zelt sind: «Beten wir Gott an als souverinen Ur-
heber der Revolution, die uns frei macht... Die
wahre Ordnung des Katholizismus ist jene der
allgemeinen Freiheit... Priifen Sie diese Ordnung
reiner Briiderlichkeit in sich selbst, und sehen
Sie, ob die Zwangsherrschaft sie nicht verfilscht
hat, zu welcher Vollkommenheit von Freiheit,
Gleichheit, Einheit sie die soziale Organisation
bringen konnte... Was ist die katholische Kirche?
Das ist die Gesellschaft der Briidder unter der Re-
gierung rechtmafliger Hirten. Welches sind die
rechtmifligen Hirten? Jene, die die Briider frei
gewihlt haben... Es gibt gar keine Armen mehr
in einer so briiderlichen Gesellschaft; es gibt nur
Gleiche.»6

Aber die Mehrheit der Bischofe und ein grofier
Teil der Priester hielten die Zivilkonstitution fiir
unannehmbar, weil sie die Autoritit des Papstes
tiber die Bischofe und die Ortskirchen miflachte-
te. Auch Papst Pius VI. verurteilte gleichzeitig
mit seiner Verurteilung der Zivilkonstitution
(Mirz/ April 1791) die revolutioniren Grund-
sitze und insbesondere jene Menschenrechte, die
die Grundlagen dieser neuen Kirche sind: Reli-
gions,, Gewissens- und Pressefreiheit sowie
Gleichheit aller Menschen. Alle diese Rechte ste-
hen im Gegensatz zum Willen des Schépfers.
Die Bischofe, die ithre Opposition gegen die Zi-
vilkonstitution bestitigt haben, distanzieren
sich indes vom Papst beziiglich seiner ohne Auf-



DAS CHRISTENTUM UND DIE FRANZOSISCHE REVOLUTION

forderung erfolgten Verurteilung der Freiheit
und der Gleichheit: «Wir haben gewiinscht, die
wirkliche Herrschaft der &ffentlichen Freiheit
im Rahmen einer Erbmonarchie zu errichten,
und wir haben diese natiirliche Gleichheit ohne
Miihe anerkannt, die keinen Biirger von den
Plitzen ausschliefit, auf die ihn die géttliche Vor-
sehung auf dem Weg seiner Talente und seiner
Tugenden ruft. Man kann die politische Freiheit
den verschiedenen Regierungsformen entspre-
chend erweitern oder beschrinken; und wir ha-
ben geglaubt, dafl unsere Meinungen, wie jene al-
ler Biirger, zu diesen mehr oder weniger ausge-
breiteten Fragen, die Gott selber als der freien
Diskussion der Menschen iiberlassen erklirt,
frei seien.»” Trotz diesen wichtigen Differenzie-
rungen erscheint von da an die rémische Kirche
als die grofle Feindin der revolutioniren Umbil-
dung, und allmihlich bricht {iber sie die Verfol-
gung herein.

II. Freiheit, Gleichbeit, Briiderlichkeit oder der
Tod

Die vom Nationalkonvent verabschiedete Ver-
fassung des Jahres I (24. Juni 1793) belegt eine
Entwicklung der urspriinglichen Grundsitze
der Revolution. Die Erklirung der Rechte, die
deren Priambel ist, wurde im Vergleich zu jener
von 1789 reicher. Die fundamentalen Rechte
sind immer noch «die Gleichheit, die Freiheit,
die Sicherheit, das Eigentum». Aber die Gleich-
heit kommt vor der Freiheit. Ein Diener- oder
Sklavenstand wird nicht anerkannt. Und vor al-
lem erscheint das Recht auf Lebensunterhalt
durch die Arbeit oder die 6ffentliche Unterstiit-
zung, das Recht auf Unterricht und schlieflich
das Recht zum Aufstand. In der Verfassung
selbst ist das allgemeine Wahlrecht fiir die Min-
ner erklirt, weil es den Anhingern des Frauen-
stimmrechtes noch nicht gelungen war, ihr Be-
gehren durchzusetzen. Es geniigte nun ein Jahr
Wohnsitz in Frankreich statt wie bisher fiinf, da-
mit ein Auslinder die franzésische Staatsbiirger-
schaft beantragen konnte.

Aus Uberzeugung und auch unter dem Druck
des Volkes von Paris, das sich in den Klubs und
Volksgesellschaften ausdriickte, erarbeitete der
Nationalkonvent, wenigstens bis Thermidor
(Juli 1794), eine bedeutende Sozialgesetzgebung.
Die Sklaverei in den Kolonien wird abgeschafft
(4. Februar 1794). Das ehrgeizigste Sozialgesetz

ist jenes, das die Eroffnung eines «Grofien Bu-
ches der nationalen Wohltitigkeit» vorsah (11.
Mai 1794). In dieses Buch miifiten alle jene Biir-
ger eingetragen werden, die das Recht auf
Lebensunterhalt haben: invalide Bauern, alte
und kranke Handwerker, Miitter und Witwen.
Das war die soziale Sicherheit, bevor es den Be-
griff gab: Kranken- und Altersversicherung, Fa-
milienzulagen... Ungliicklicherweise wurde, um
den Ausdruck eines Historikers aufzunehmen,
«das Grofie Buch kaum halb aufgeschlagen». Die
finanziellen Schwierigkeiten waren zu bedeu-
tend, als dafl man dem Begehren hitte entspre-
chen kénnen. Der Nationalkonvent erlief} Ge-
setze fiir das Volksschulwesen in einem demo-
kratischsten Sinne (Dezember 1793). Das Gesetz
fiihrte die Schulpflicht und die Unentgeltlich-
keit fiir alle Kinder ein. Die Ortschaften zwi-
schen 400 und 1500 Einwohnern mufiten eine
Schule haben. Die Unterrichtsfreiheit wurde

.beibehalten. In Wirklichkeit wurde das Gesetz
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in weniger als 10% aller Bezirke angewandt.

Alle diese demokratischen Mafinahmen wur-
den in der dramatischen Kriegszeit ergriffen:
Krieg mit Europa, Biirgerkrieg im Westen und
Siidosten, Kampf um die Macht, der zur allmih-
lichen Beseitigung der Hauptfithrer des Natio-
nalkonvents und der Volkgesellschaften fiihrte.
Die Hilfe an die Bediirftigen wird oft von einer
Bescheinigung ihres Patriotismus abhingig ge-
macht, und der Tod wird eine Alternative zu den
groflen Grundsitzen: «Einheit, Briiderlichkeit,
Unteilbarkeit der Republik, Freiheit oder den
TOd».S

Die Zeit von September 1792 bis Juli 1794 ist
auch die Zeit des Kampfes gegen die widerspen-
stigen Priester, dann der Entchristlichung, die
ebensosehr die konstitutionelle Kirche trifft. Im
Aufruhr haben die Vertreter der Kirche gar keine
Zeit, sich zur demokratischen Strémung zu 4u-
fern. Grégoire, Bischof von Loir-et-Cher, wird
im Ausschufl fiir das Unterrichtswesen vorstel-
lig. Fiir ihn ist die Demokratisierung des Unter-
richts mit dem Kampf gegen die Dialekte und
mit der allgemeinen Verbreitung der franzési-
schen Sprache verbunden. Eine franzésische Li-
turgie wiirde den Fortschritt der Sprache begiin-
stigen: «Die Beseitigung der groben Sprachen
riickte viel niher, wenn, wie ich hoffe, zwanzig
Millionen Katholiken sich dazu entschieden,
nicht mehr zu Gott zu sprechen ohne zu wissen,
was sie ihm sagen, sondern den Gottesdienst in
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der Volkssprache zu feiern.»” Es gab auch «rote
Pfarrer», die extreme Positionen zu Gunsten des
Volkes einnahmen. Fauchet, Bischof von Calva-
dos, erklarte, dafd jeder Mensch das Recht auf Bo-
den habe. Jacques Roux, der von Saintes als Vikar
nach Saint-Nicolas des Champs in Paris gekom-
men war, machte sich zum gewaltigen und dema-
gogischen Wortfithrer der Wiitenden, die Maf3-
nahmen zu Gunsten der Armsten forderten:
«Die Freiheit ist nur ein leeres Hirngespinst,
wenn eine Menschenklasse die andere ungestraft
aushungern kann. Die Gleichheit ist nur ein lee-
res Hirngespinst, wenn der Reiche durch Privi-
leg das Recht auf Leben oder Tod iiber seinen
Mitmenschen ausiibt.»'® Am Anfang hatte sie
zweifellos das Evangelium inspiriert, aber dann
erschienen sie {iberhaupt nicht mehr als Vertre-
ter der Kirche.

III. Riickschlag

Nach der Beseitigung von Robespierre (27. Juli
1794) bemiihten sich die Thermidorier, den de-
mokratischen Strom einzudimmen, wenn nicht
gar zum Stillstand zu bringen, und die vom Biir-
gertum seit 1789 erworbenen Vorteile zu si-
“chern. Diese Interessen gehen in die Verfassung
des JahresIIL ein (22. August 1795). Der Riickzug
im Vergleich zu 1793 und selbst zu 1789 ist grofl.
Die Erklirung der Rechte stellt sich auf die
trockenste Weise dar. Das Recht auf Arbeit, das
Recht auf Unterstiitzung, das Recht auf Unter-
richt sind verschwunden. Es ist nicht mehr die
Rede von Meinungs- und Pressefreiheit, die man
allerdings diskret am Schlufl der Verfassung
doch noch findet. Das einzige beibehaltene So-
zialrecht ist das Verbot der Sklaverei.

Dieses Abriicken vom sozialen Engagement
zeigt sich in der Gesetzgebung des Direktoriums
ingesamt. Die Volksschule interessiert nicht
mehr. Es zihlen nur noch die zentralen Departe-
mentsschulen, die den S6hnen des Burgertums
eine Sekundarschulbildung vermitteln muf3ten.
Im Bereich der Fiirsorge wird die nationale Soli-
daritdt kleingeschrieben. Das Direktorium be-
miihte sich denn auch, die Last der Fiirsorge auf
die ortlichen Korperschaften und die private
Wohltdtigkeit zu verlagern. Ein Gesetz vom 7.
Oktober 1796 organisiert die «Zivilspitiler».
Das bedeutet, daf} die Spitiler ihre eigenen Fi-
nanzierungsquellen suchen miissen. Man gibt
ihnen alte Besitztiimer zuriick. Sie kénnen Zoll-
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gebiihren erheben, Gebiihren auf Veranstaltun-
gen oder Spenden von privater Seite einbehalten.
Die Verwaltungen nehmen ehemalige Ordens-
frauen auf, die zur Zeit der Entchristlichung ver-
trieben worden waren. Die ohnehin wenig glin-
zende Situation der Spitiler wird noch dadurch
verschlimmert, daff man sie verpflichtet, die
Kriegsverwundeten aufzunehmen. Die Wohlti-
tigkeitsbiiros mifiten Hilfsgliter nach Hause
verteilen, konnen dieser Pflicht aber nicht nach-
kommen, so grof} ist das Elend. Private Wohltd-
tigkeitsorganisationen erstehen wieder.

Die Sehnsucht nach einer Gleichheit in der
Gesellschaft bleibt. Sie steht am Ursprung der
Verschworung der Gleichen, die Gracchus Ba-
beuf organisierte (Miarz bis Mai 1796). Babeuf
hatte die Aufhebung des Eigentums und die Gii-
tergemeinschaft im Sinn sowie eine Demokratie,
die in Basisversammlungen ausgeiibt wiirde. Die
Verhaftung der Verschworer erlaubte dem Di-
rektorium, seine letzten Linksoppositionellen
auszuschalten. Um aber einer royalistischen Ge-
genstromung begegnen zu konnen, schien die
Bezugnahme auf das alte revolutionire Ideal wir-
kungslos, denn man verlangte von den Beamten
«einen Haflschwur auf das Kénigtum und auf die
Anarchie» (1796-1797).

Die groflen Grundsitze, die im politischen Le-
ben verblafiten, fliichteten sich in die Religion.
Die Beruhigung, die auf den Thermidor folgte,
fithrte Grégoire dazu, die Kultusfreiheit zu for-
dern, dieam 21. April 1795 auch anerkannt wur-
de. Die konstitutionelle Kirche, die jetzt vom
Staat getrennt war und die nur eine gallikanische
Kirche sein wollte, stellt sich um Gregoire wie-
der her. Sie nimmt sich vor, die Einheit der Gliu-
bigen wiederherzustellen und tiber den Umweg
der Religion die revolutioniren Ideale zu f6r-
dern: «Wir rechnen es uns zur Ehre an, die Die-
ner einer Religion zu sein, deren Moral sich aus
allen Tugenden zusammensetzt, die fiir die Ge-
sellschaft niitzlich sind... deren unterscheiden-
des Merkmal die briiderliche Gleichheit ist...
Das Evangelium verkiindet Thnen, dafl die Men-
schen Briider sind. Das Evangelium heiligt die
Grundsitze von Gleichheit und Freiheit.»'! Die
romisch-katholischen Christen sind fiir diese
Worte nicht sehr empfanglich, umsoweniger, als
die Theophilanthropie, die vom Direktorium
unterstiitzte Ersatzreligion, ebenfalls die religio-
se Sprache mit der politischen Sprache verbin-
den will: «Geben wir uns, als Zeichen von Ein-
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heit und Gleichheit, im Namen aller Meinungen
den heiligen Kuf} der Briiderlichkeit.»"

In ihrer Titigkeit wertet die konstitutionelle
Kirche die Demokratie auf. Dabei ging es nicht
nur darum, die revolutionniren Grundsitze zu
beachten, sondern zur Urkirche zuriickzukeh-
ren. Der Grundsatz der Wahl ist in der Apostel-
geschichte verwurzelt (Wahl des Matthias). Der
Bischofsrat, den der Bischof befragen muf3, ehe
er einen Entscheid trifft, erinnert an das frith-
christliche Presbyterium. Von 1795 an setzen die
konstitutionellen Bischofe, die einen Ausschufd
der vereinigten Bischéfe bilden, den Akzent auf
ihre Kollegialitit. In jeder Ditzese umgibt das
Presbyterium, das aus der Priesterschaft insge-
samt hervorgeht — wir wiirden es heute Priester-
rat nennen —, den Bischof oder verwaltet die Di-
ozesen ohne Bischofe. Die «gallikanische» Kir-
che bringt zwei Nationalkonzilien zusammen
(1797 und 1801). Um sie vorzubereiten, haben
sich Di6zesansynoden versammelt, an denen die
Gliubigen teilnehmen konnten. Die Konzilien

bestanden nachdriicklich auf der Forderung, daf}

die Liturgie fiir das ganze christliche Volk durch
die Verwendung des Franzdsischen bei den sakra-
mentalen Feiern verstindlich sein sollte. Ohne
die Entscheide einer Kirche, die von vielen Fran-
zosen nicht gut akzeptiert war, iiberbewerten zu
wollen, mufl doch unterstrichen werden, dafd sie
in mehreren Punkten Umgestaltungen' voraus-
nahm, die erst mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil verwirklicht wurden'?.

Schlufsfolgerung

Als Napoleon am 18. Brumaire (9. November
1799) die Macht iibernimmt, findet die Mehr-
heit der Franzosen mit Erleichterung jene «Si-
cherheit» wieder, die schon in allen Erklirungen
der Rechte der verschiedenen revolutioniren
Verfassungen zu finden war. Aber von nun an
enthalten die Verfassungen Napoleons keine Er-
klirung von Rechten mehr. Tatsichlich sagen die
Konsuln im Text, der die Verfassung des Jahres
VIII (15. Dezember 1799) vorstellt: «Die Verfas-
sung ist gegriindet... auf den heiligen Rechten des
Eigentums, der Gleichheit, der Freiheit. Die Re-
gierungen, die sie errichtet, werden stark und be-
standig sein, so wie sie sein miissen, um die Rech-
te der Biirger und die Interessen des Staates zu ge-
wihrleisten. Biirger, die Revolution ist auf die
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Grundsitze festgelegt, die sie begonnen haben:
Sie ist vollendet.»"*

In den Kolonien wird die Sklaverei wieder ein-
gefithrt. Ein kompliziertes Wahlsystem macht
die Volkskrifte unwirksam. Die armen Franzo-
sen sind noch drmer als 1789. Die Ungleichheit
der Vermogen hat sich verstirkt. Nur das Biir-
gertum, das sich im rechten Augenblick die na-
tionalen Giiter zu erwerben wufite oder von Lie-
ferungen an die eroberungslustigen Armeen
Nutzen ziehen konnte, hat von diesen zehn Jah-
ren Revolution einen Vorteil gehabt.

Die Katholiken waren gliicklich, den religio-
sen Frieden wiedergefunden zu haben, betrach-
teten aber von jetzt an die revolutioniren
Grundsitze als teuflisch und fanden sich eine
Zeitlang mit einer Kirche unter der Fuchtel des
ersten Konsuls — bald einmal Kaisers — ab. Die-
ser zihlte auf die Grundsitze der Religion, um
die anderen Grundsitze von Freiheit, Gleichheit
und Briiderlichkeit, die 1789 im Herzen des Vol-
kes grofle Hoffnungen geweckt hatten, unwirk-
sam zu machen.

Die Bilanz muf} aber weder im Jahre 1800
noch 1815 gezogen werden, sondern heute. Die
Generationen, die von der Revolution bis heute
aufeinander gefolgt sind, haben nicht gewoll,
daf} Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit leere
Worte seien. Im Verlauf des ganzen 19. und des
20. Jahrhunderts haben die Kdmpfe fiir die De-
mokratie, fiir die Menschenrechte und fiir eine
gerechtere wirtschaftliche Ordnung dem repu-
blikanischen Wahlspruch einen Inhalt gegeben,
den er zu Beginn nicht gehabt hat. Und die Chri-
sten sind seither auf den Gedanken gekommen
— einige hatten schon 1789 daran gedacht —, daf}
in diesen drei Worten sehr wohl das Evangelium
nachklingt.

! Eine Bibliographie der Geschichte der Franzsischen
Revolution und der Kirche braucht es hier nicht. Wir nen-
nen nur einige neuere Werke, von denen sich diese Studie be-
sonders hat anregen lassen: Alan Forrest, The French Revo-
lution and the Poor (Oxford 1981); franzésische Uberset-
zung: La Révolution francaise et les Pauvres (Librairie Aca-
démique Perrin, Paris 1986); Marcel David, Fraternité et Ré-
volution frangaise (Aubier, Paris 1987); Jacques Sole, La
Révolution en question = Points Histoire (Seuil, Paris
1988).

2 Sur I’admission de la femme au droit de cité, Juli 1790.

3 M. David 2a0. 68.

4 Erster Titel der Verfassung von 1791; vgl. Les Constitu-
tions de France depuis 1789, présentation de J. Godechot
(Garnier-Flammarion, Paris 1979)
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5 A. Forrest aa0. (frz. Ubers.) 58.

¢ Claude Fauchet, Sermon sur I’acord de la religion et de
laliberté (Paris, 4. Februar 1791), in: Migne, Collection inté-
grale et universelle des orateurs sacrés, Bd. 66, Sp. 159—174
(Paris 1855).

7 Lettre des évéques députés a lAssemblee nationale, en
réponse au Bref du pape du 10 mars 1791 (Paris, 3. Mai 1791).
zitiert in: H. Leclercq, I'Eglise constitutionelle (Paris 1934)
371-372.

# M. David aaO. 181.

% Sur la nécessité et le moyens d’ancantir les patois et
d’universaliser la langue francaise (28. Mai 1794)

° Zitiert in: P. Christophe, 1789. Les prétres dans la Ré-
volution (Editions Ouvriéres, Paris 1986) 162.

' M. David aaO. 246—247.

12 M. David 220. 252.

13 Vgl. Bernard Plongeron, Die Handhabung der Demo-
kratie in der konstitutionellen Kirche Frankreichs wihrend
der Jahre 1790—1801: CONCILIUM 8(1972) 543—548.

Bernard Plongeron

Die Geburt einer
republikanischen

Christenheit (1789-1801):
Abbé Gregoire

Unter den «Minnern der Freiheit» nimmt jener
Mann, den man immer Abbé Grégoire nannte,
obwohl er spiter konstitutioneller Bischof ge-
worden war, einen besonderen Platz ein. Im
sechsten Pariser Stadtbezirk trigt eine Strafie so-
gar seinen Namen. Diese besondere Stellung
kommt ihm nicht nur deshalb zu, weil er bis zu
seinem Tod der Biirgerpriester par excellence
blieb, in welcher Uberzeugung er sich durch
nichts erschiittern lieff, unempfindlich, wie er
war, gegen alle Machenschaften der politischen
Interessengruppen, sogar unter der Herrschaft
Napoleons, was er in seinen Memoiren so um-
schreibt: «Ich werde unter jene gezahlt, die nicht
kiuflich sind und also vernichtet werden miis-
sen.» Diese Bedeutung kommt ihm auch und vor
allem deswegen zu, weil er sich leidenschaftlich
fiir das Menschliche allgemein einsetzte. Im Un-
terschied zu den Utopisten der Aufklirung erei-

14 Constitutions de la France, 2a0. 162.
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ferte sich Henri-Baptiste Grégoire sehr bald fiir
die groflen Anliegen der Menschheit: Freiheit
der Juden, Emanzipation der Schwarzen (beson-
ders auf Haiti), Los der Armen und Gedemiitig-
ten — alles in der groflartigen Schau eines zu
schaffenden Verbands von Gelehrten, Philoso-
phen und Theologen von ganz Europa. Sie soll-
ten dahin zusammenarbeiten, die Wohltaten des
Christentums von seinen Anfangen bis zur Stun-
de in voller Stirke aufleuchten zu lassen (was
Grégoire 1796 mit der Griindung der Gesellschaft
fiir christliche Philosophie beinahe gelungen wi-
re). Ja, der Abbé setzte sich sogar fiir die Wider-
vereinigung der getrennten Kirchen ein (Beweis
dafiir seine Mémoire sur les moyens de parvenir a
la réunion des églises grecques et latines vom 1. Juni
1814).

Leben und Wirken des jungen Lothringers
Grégoire standen beispielgebend im Dienst an
echten prophetischen Intuitionen. Der Schnei-
derssohn wurde am 4. Dezember 1750 in Veho
bei Lunéville geboren. Sein Lebensschicksal ist
von solch verwirrender Fiille, daf8 sich trotz un-
zahliger Sonderstudien® noch niemand an eine
doch wohlverdiente' Biographie herangewagt
hat. So widerspriichlich ist dieses Lebensschick-
sal, daf} dieser Wohltiter der Menschheit zum
meistgeschmihten Mann Frankreichs wurde.
Das geschah vor allem wihrend des Wahlkampfs
1819, wo man ihn mit Unterstiitzung der Libera-
len zum Abgeordneten des Departements Isere
wihlte. Trotz gegenteiligen Beweises blieb der
Vorwurf eines Kénigsmérders an seinem Na-
men haften. Der Abgeordnete Grégoire galt
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