GEGNER VON AUSSEN: ROM ALS PROTOTYP DES BOSEN IM FRUHEN CHRISTENTUM

1.5.20-25 scheinen von solchen Schismen in ih-
ren Anfingen zu sprechen.

Die Offenbarung des Johannes befiirwortet zu
einfach eine wortliche Lesart der frithchristli-
chen Sentenz «Die Ersten werden die Letzten
sein». Eine heutige Exegese der Apokalypse muf}
sich die Frage stellen: «Was niitzt es den Unter-
driickten Unterdriicker zu werden?s

Aus dem Englischen tibersetzt von Mieke Korenhof

Christopher Rowland

Die gefihrliche Vision
einer Welt des Friedens
und der Gerechtigkeit am

Leben erhalten

Um der Hoffnungslosen willen gibt es Hoff-
nung... Jedes Gedenken an Leiden weckt geféibr-
liche Visionen — Visionen, die gefabrlich sind
fiir diejenigen, welche die Gegenwart oder die
Zukunft zu steuern suchen. Es sind Visionen
vom Reich der Gerechtigkeit, welche Leidende
befihigen, ihre Fesseln abzuschiitteln und sich
auf dem Weg zur Befreiung vorwdrts zu
bewegen’.

Die Suche nach einem christlichen Messianismus

Das Christentum trat als Teil und Parzelle des Ju-
dentums des zweiten Tempels ins Leben, wurde
aber rasch zu einer ganz anderen Religion, deren
Anliegen sich zwar mit ihren jiidischen Pramis-
sen in Verbindung bringen lassen, sich aber von
diesen urspriinglichen Anliegen, den Forderun-
gen des Gehorsams gegeniiber der Torah, der das
Leben des Bundesvolkes charakterisiert, weit
entfernt haben. Dieser Unterschied kommt nir-
gend klarer zum Ausdruck als auf dem Gebiet
des Messianismus und der Eschatologie. Das
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Christentum wies die Hoffnung auf das Anbre-
chen des Gottesreiches auf Erden zuriick und er-
wartet dafiir, daf} die géttlichen Verheiflungen in
einem transzendenten Bereich in Erfillung ge-
hen werden. Desgleichen wird oft gesagt, dafl der
politische Messianismus des Judentums zugun-
sten eines gewaltlosen «geistigen» Messianismus
abgelehnt wurde. Bei diesem Vorgang wurden
chiliastische Anschauungen verworfen oder um-
gedeutet. Es ist einer der Grundziige der Theolo-
gie des zwanzigsten Jahrhunderts, dafl zwischen
die Eschatologie und die Politik ein Keil getrie-
ben wurde, weil man die chiliastisch-millenari-
stische Tradition und damit den auf die irdische
Welt bezogenen Messianismus aufgab, der das
wichtigste Vermichtnis der jiidischen Schriften
ist. Es gehort zu der Aufgabe der Bibelinterpreta-
tion, den schidlichen Dualismus zwischen der
eschatologischen und der politischen Theologie
zu iiberwinden und so den Zusamenhang mit
dem Judentum und mit der Welt der Ungerech-
tigkeit herzustellen, die hier und jetzt ein messia-
nisches Handeln verlangt.

Verdndernder Messianismus

Zwei Ziige der frithen Christenheit beschiftigen
mich fortwihrend. Erstens der, dafl eine Bewe-
gung, die so fest in einem jiidischen Mutterschof§
wurzelte, in ihren noch vorhandenen Schriften
zu der Zeit offenkundig theologisch wurde, als
die Elternreligion in threm Religionsverstindnis
dem Ethischen den Vorrang gab (und meines Er-
achtens schon in der Periode des zweiten Tem-
pels an diesem festhielt). Zweitens der, dafl am
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Ende des zweiten Jahrhunderts die messiani-
schen und millenaristischen Elemente, die das
Christentum vom Judentum ererbt hatte, im Be-
griff waren, verdringt oder gezihmt zu werden.
Die Anpassung an die bestehende Ordnung und
eine zunehmende Konzentrierung auf die Theo-
lige und das Leben der ekklesiz paarten sich mit
einem Schwinden des Interesses an den Erwar-
tungen, dafl das Reich des Messias auf Erden an-
brechen werde. Natiirlich bestanden in der Friih-
kirche eschatologische Ideen weiter, zumal in
Gruppen, die durch die aufkommende dominie-
rende Ideologie an den Rand gedringt wurden.
Deshalb iiberrascht es nicht, dafi am Ende des
vierten Jahrhunderts Eusebius von Cisarea vom
Chiliasmus des Papias von Hierapolis gering-
schitzig sprach und zu erwihnen verga}, dafl an-
dere theologische Riesen der zweiten Hilfte des
zweiten Jahrhunderts, so Justin und Irenius, der-
artige Ansichten ebenfalls teilten.

Die messianische Gruppe konnte aus dem bro-
delnden Kessel einer erwartungsvollen Gesell-
schaft hervorbrechen, ihre Glaubensanschauun-
gen und Gebriuche entwickeln und sich im Wi-
dersteit mit den auflerhalb ihres Kreises Stehen-
den befinden (wie das bei der im Entstehen be-
griffenen christlichen Bewegung sicherlich der
Fall war). Falls die Gruppe tiberlebte, machte die
ungestiime Begeisterung, die den ersten Aus-
bruch charakterisierte, eine Entwicklung durch
infolge Enttduschung oder der Notwendigkeit,
sich zu konsolidieren und anzupassen. Und
wenn ein Messianismus zu anderen Schauplit-
zen und in andere Gesellschaftsschichten tiber-
ging, mufite sich die gesellschaftlich-wirtschaft-
liche Realitit auf diese Ideen auswirken. Etwas
vom Faszinierendsten bei der Bildung von Ideo-
logien ist die subtile Art und Weise, wie die Spra-
che in anderen Gesellschaftskontexten bedeutsa-
me Sinnverschiebungen durchmachen kann
Mit der radikalen politischen Stofirichtung mil-
lenaristischer Anschauungen ist es gegeben, daf}
im Sinnkern aufkommender Ideen rasche Be-
deutungswechsel stattfinden kénnen und dafy
dann diese Anschauungen sich in eine dominie-
rende Ideologie einpassen lassen, wobei sich ihre
spitzen Ecken abstumpfen.

Etwas fiir den Messianismus Charakteristi-
sches ist es, daf} er eine klare Alternative zum
herkémmlichen Denken und Verhalten dar-
stellt. Und, was wichtiger ist, seine Anhinger be-
trachten ihre Anschauungen oft als etwas, das

schon jetzt in die Tat umzusetzen ist, und nicht
so sehr als gutgemeinte Plattheiten, die sich auf
eine ungewisse Zukunft beziehen. Eben diese
Energie, welche die millenaristischen Anschau-
ungen das Dasein zu verindern befihigt, macht
sie in der Gesellschaft zu einer Spaltkraft und
ruft eine heftige Reaktion entweder von auflen
und noch hiufiger aus dem Innern der Bewe-
gung selbst hervor. Einer messianischen Bewe-
gung angehdren, heifit sich an einer Gesell-
schaftsverinderung beteiligen, deren Form sich
so gut wie sicher nicht voraussagen liflt. Wie
treffend durchgedacht das erhaltene Wissen um
die Zukunftshoffnung auch gewesen sein mag,
so fithren doch die Erwartungen, die auf dieses
System von Anschauungen gesetzt werden, un-
vermeidlich zu neuen Antworten, welche die
Anhinger auf einen auf keiner Karte eingezeich-
neten Pfad eines religidsen und gesellschaftli-
chen Experiments treiben. Fiir gewohnlich ist
nur wenig an Leitung vorhanden. In der Tat, falls
das jetzt noch vorhandene jiidische Material zu-
verldssig ist, verfiigten die Urchristen in ihrem
Glauben, dafl mit Jesus eine neue Ordnung ange-
brochen sei, {iber nur wenige Informationen
tiber den weiteren Weg, als sie die Implikationen
von dem zu erforschen begannen, was sie fiir die
Kultur, der sie angehérten, zu tun und zu sagen
im Begriff waren.

In dieser Hinsicht ist das Buch der Offenba-
rung (des Johannes) mit seinem kompromifilo-
sen Dualismus und seiner Verurteilug der Unge-
rechtigkeit der herrschenden Macht und deren
falschen Anspruchs auf Anerkennung ein klassi-
scher messianischer Text. Als solcher steht er, so
scharf wie es nur méglich ist, im Gegensatz zu
denjenigen Tendenzen innerhalb der Christen-
heit, die sich an die Welt, so wie sie war, anzu-
schliefen suchten und in deren Ideen und Insti-
tutionen Werte erblickten. Die Auseinanderset-
zung zwischen der Kirche und der Synagoge ist
deswegen so wichtig, weil sie die Notwendigkeit
einer kritischen Distanzierung von der zeitge-
nossischen Kultur am Leben erhielt. An dieser
Distanzierung hatte ja das Judentum in der An-
dersartigkeit seiner Praxis und seiner ginzlichen
Zuriickweisung des Gétzendienstes stets festge-
halten. So blieb an den Rindern des christlichen
Kanons der jidische Messianismus erhalten. Die
Offenbarung des Johannes verlangt also von den
Christen entschieden, sich bewufit zu bleiben,
daff ihr Kanon zwei Teile enthilt. Wie Paul Ri-
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cceur gesagt hat?, ist somit das Neue Testament
als Neulesung der jiidischen Schriften zu be-
trachten.

Das Buch der Offenbarung war wihrend der
ganzen Geschichte der Kirche die Grundlage fiir
den Ruf nach radikaler gesellschaftlicher und po-
litischer Verdnderung, und es tiberrascht nicht,
dafl es auch noch in unserer Generation das
Treibbeet revolutioniren religidsen Handelns
ist. Darin stellt es eine Aufforderung an die Kir-
che dar, dieses jiidische Vermichtnis ernstzuneh-
men als ein notweniges Korrektiv gegentiber der
Versuchung, sich aus der Geschichte zu fliichten,
und als feste Verpflichtung darauf, im menschli-
chen Handeln die Gerechtigkeit Gottes anzu-
streben, wie die hebriischen Schriften es von uns
verlangen.

Das Buch der Offenbarung: eine Enthiillung
der Realitit*

Die Apokalypse des Neuen Testaments nimmt
sich vor, die Dinge so zu offenbaren, wie sie im
Leben der Christengemeinden und der Welt als
ganzer wirklich sind. Indem sie das tut, gibt sie
der selbstzufriedenen Kirche und der michtigen
Welt wenig Aufmunterung. Fiir die Michtigen
und Selbstzufriedenen enthilt sie eine Botschaft
des Gerichts und des Verderbens, wihrend sie
den Machtlosen und Unterdriickten Hoffnung
und Ehrenrettung bietet. Die Charakterisierung
der zeitgendssischen Gesellschaft in den apoka-
lyptischen Sinnbildern des Tiers und der Hure
ist eine entschiedene Entlarvung und Anprange-
rung der Ideologie der Miichtigen, mit der diese
ihre Position durch Verfolgung und wirtschaftli-
che Ausbeutung zu legitimieren suchen. Sie ist
eine urchristliche Form von Ideologiekritik. Die
Kritik der Gegenwart wird vorgenommen durch
die Entgegensetzung der Herrlichkeiten der Zu-
kunft und der Unstimmigkeiten der Gegenwart.
Im Entlarvungsprozef} liegt ein Versuch, den
wahren Charakter der zeitgendssischen Gesell-
schaft und die iibermenschlichen Krifte, die im
Widerstand gegen die Gerechtigkeit Gottes in
der Welt am Werk sind, zu zeichnen. Ebenso
wird gezeigt, dafl die gewaltige Kraft dieser
Michte, welche die Unterdriickung und die Un-
gerechtigkeit der Weltordnung unterstiitzen, un-
stabil und zur Niederlage bestimmt ist. Im Ge-
gensatz dazu wird der scheinbaren Fragilitdt des

Zeugnisses derer, die dem Weg Jesu folgen, ver-
heiflen, dafl sie zuletzt obsiegen wird.

Die Offenbarung des Johannes ist nicht ein de-
taillierter Plan zu einer idealen Gesellschaft, der
mit Mufle zu betrachten wire oder der den Leser
nur zeitweilig engagieren wiirde. Die Hotfnung
inspiriert zur Tat, zur Leidensbereitschaft und
dringt angesichts der Katastrophe zur Reue. Sie
sucht ihre Leser zu iiberzeugen, dafl der jetzige
Moment eine entscheidend wichtige Zeit ist.
Der Umrif} des kiinftigen Geschehens wird als
Grundlage zu einer Herzensverinderung darge-
boten, um das ganze Leben in das Drama zu ver-
wickeln, das fiir den Leser drastische Konsequen-
zen haben wird. Die Botschaft anzunehmen
oder zuriickzuweisen heifdt, sich auf das kom-
mende Gottesreich einstellen oder das Los des
Tieres im Feuersee teilen.

" Die Losung der gesellschaftlichen
Unstimmigkeiten der Gegenwart in der Schau
der neunen Schopfung

Die Offenbarung des Johannes bietet eine kano-
nische Rechtfertigung fiir den kosmischen und
geschichtlichen Kontext des gottlichen Han-
delns. Diese Sicht, die so tief in die judischen
Schriften eingebettet ist, wurde im Hauptstrom
der christlichen Lehre der Sorge um die indivi-
duelle Seele untergeordnet — ein Vorgang, der
schon im Neuen Testament ersichtlich ist. Der
Kampf zwischen Finsternis und Licht in den
menschlichen Verhiltnissen wurde zugunsten
des Konflikts im menschlichen Herzen iiberse-
hen. Das Buch der Offenbarung brachte Ermuti-
gung fiir alle, welche erwarten, daf sich die Ge-
rechtigkeit Gottes in der Menschheitsgeschichte
durchsetzen wird.

Der Kontrast zwischen der Schau des neuen Je-
rusalems in Kap. 21 und der Schau des himmli-
schen Hofes eingangs in Kap. 4 ist ebenfalls zu
vermerken. In Offb 4 wird dem Seher ein fliich-
tiger Blick in die Umgebung Gottes geschenkt.
Hier wird Gott, der Schépfer und Befreier, aner-
kannt. Und wie sich aus dem folgenden Kapitel
ergibt, geht vom Gott des Universums der Ge-
schichtsprozef aus, der nach dem Vollzug des
gottlichen Gerichts zur Schaffung eines neuen
Aons fiihrt. In den folgenden Kapiteln 4-5 fin-
den wir das Bild einer Welt, die in Not, doch ver-
stockt ist und eben in der irregeleiteten Hingabe
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an das Bése lebt, die auszurotten ist, bevor das
Reich Gottes schlieflich kommen kann. In Offb
41f ist Gott immer noch im Himmel, wo die
himlischen Heerscharen sein Lob singen und sei-
nen Namen verherrlichen. Dies steht im Gegen-
satz zu Offb 21, wo Gott auf Erden weilt und
nicht mehr im Himmel.

Der Kontrast zwischen Himmel und Erde ver-
schwindet in der neuen Schépfung. Nun ist die
Menschheit die Wohnstitte Gottes, und sie soll
sein Volk sein. Die Wohnung Gottes ist nicht
mehr iiber den Cherubim im Himmel zu finden,
denn der Thron Gottes wird in die Mitte des neu-
en Jerusalems gesetzt; dort strémen die Wasser
des Lebens vom Thron aus, und die Diener Got-
tes, die mit dessen Siegel versehen'sind, werden
Gott von Angesicht zu Angesicht schauen. Hier
haben wir ein Beispiel des theologischen Imma-
nentismus, der fiir das neue Zeitalter vorausge-
sagt ist. Erst dann werden fiir Gott und die
Menschheit die Voraussetzungen gegeben sein,
um in der Harmonie zu weilen, die unméglich
war, solange die gottliche Gerechtigkeit in den
menschlichen Verhiltnissen zuriickgewiesen
wurde. Die neue Ara ist rundum der Himmel.
Gott ist nicht mehr transzendent, sondern un-
mittelbar — Teil und Parzelle dieser Welt der
Vollkommenheit und in ihr ansichtig. Diejeni-
gen, von denen er will, daf} sie seine Kinder sind
- und seinen Namen an ihren Hiuptern tragen,
werden mit dem Siegel Gottes versehen und er-
freuen sich der unmittelbaren Gegenwart
Gottes.

In der apokalyptischen Schau werden somit
die Widerspriiche eines zersplitterten Daseins in
der durch den apokalyptischen Text angebote-
nen Harmonie aufgel6st. Die apokalyptischen
Schriftsteller waren iiberzeugt, dafl diese gorttli-
che Immanenz nicht bloff dem neuen Zeitalter
vorbehalten sei. Die Herrlichkeit, der sich der
apokalyptische Seher in seiner Offenbarung er-
freute, ist eine lebendige, hier und jetzt stattfin-
dende Erfahrung fiir die, die Jesus als den Messias
bekennen und am eschatologischen Geist teilha-
ben. Diejenigen, die den Geist Gottes besitzen,
sind S6hne und Téchter Gottes; wer in Christus
ist, ist schon eine neue Schépfung und ein Tem-
pel des gottlichen Geistes. Die erhoffte schlief3li-
che Auflésung des Gegensatzes zwischen Him-
mel und Erde wurde von denen, die Augen hat-
ten, um es zu sehen und zu erkennen, schon jetzt
wahrgenommen.

Sendschreiben und Apokalypse
a) Konzentrierung des Geistes auf die Realitit,
die dem Leser gegeniibersteht

Die Johannesapokalypse kann die Leser der ur-
christlichen Literatur daran erinnern, daf die
Hoffnung auf ein Reich Gottes auf Erden, worin
Ungerechtigkeit und Unterdriickung weggefegt
und die Strukturen einer schlechten Gesellschaft
abgebrochen werden, eine wichtige Komponen-
te des christlichen Evangeliums ist. Man kann
sich ohne weiteres vorstellen, wie leicht es fiir die
Urchristen gewesen wire, vor den Gefiihlen ih-
rer politischen Machtlosigkeit zu kapitulieren,
wenn sie sich einzig auf die individuelle Heilig-
keit konzentriert hitten. Hingegen spricht z.B.
Paulus von einem Errettungsvorgang, der fest-
verwurzelt ist im Befreiungsprozefl der ganzen
Schépfung. Desgleichen ist die Apokalypse
nicht ohne weiteres damit einverstanden, daf§
man sich in Konventikel zuriickzieht, als ob sol-
che die Hauptstitte des gottlichen Handelns wi-
ren. Sie bringt die Heiligen dazu, vor der Welt
prophetisch von der Gerechtigkeit Gottes und
von den schrecklichen Konsequenzen zu reden,
die sich aus deren Miflachtung ergeben.

Den Lesern der Apokalyse wird es nicht gestat-
tet, von einer millenaristischen Wonne zu triu-
men, sondern sie werden direkt vor die Hinder-
nisse gestellt, die der Erfiillung dieses Wunsches
im Wege stehen, und an die opfervolle Rolle, die
sie bei diesem Vorgang spielen sollen. Eine der
bedenklichen Seiten des Utopismus ist die, daf}
er den Leser veranlassen kann, sich ideale Welten
zu ertriumen, die ihn von den Forderungen der
Gegenwart ablenken. Diese Forderungen wer-
den in den Sendschreiben ansichtig, welche die
Hoffnungsvision einleiten, und in den abschlie-
fenden Ermahnungen, welche die Autoritit des
Textes bekriftigen und hervorheben, daf} seine
Botschaft demnichst in Erfiillung gehen wird.
Utopismus kann zu einer Flucht aus der Wirk-
lichkeit fithren, wie sehr auch seine Bemiihun-
gen die Sehnsucht nach etwas Besserem andeu-
ten. Fiir Schriftsteller, die zu Utopismus Zu-
flucht nehmen, ist dieser eine Kompensation fiir
ihre Unfahigkeit, etwas fiir die Welt, so wie sie
ist, zu unternehmen.

Das Buch der Offenbarung bildet schon in sei-
ner Form eine angebrachte Warnung vor der An-
nahme, daf} eine Beschiftigung mit eschatologi-
schen Stoffen eine Gelegenheit biete, die mehr
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anfordernden Beschiftigungen mit der Gegen-
wart zu umgehen. Darum wird die durch die Ver-
herrlichung des Lammes inaugurierte Hoff-
nungsvision in den Rahmen der Sendschreiben
an die sieben Gemeinden gestellt. Die Verhei-
fung, am neuen Jerusalem teilzuhaben, wird an

das jetzige Verhalten gekniipft. Den Lesern der

Apokalypse wird es nicht gestattet, von den
Wonnen des Tausendjihrigen Reiches zu trdu-
men, sondern sie werden Aug in Auge vor die
Hindernisse gestellt, die ihrer Erfiilllung im Wege
stehen, und vor die Anforderungen stellende
Aufgabe, die sie in diesem Prozef zu spielen ha-
ben: Sie haben ihre Gewinder im Blut des Lam-
mes zu waschen und weifl zu machen, und sie
miissen sich davor hiiten, daf} ihnen das Zeichen
des Tieres aufgedriickt wird.

Desgleichen will die eschatologische Rede bei
Markus zur Hauptsache nicht die Begierde be-
friedigen, um die Einzelheiten der Zeiten und
Zeitalter zu wissen, sondern es handelt sich um
ganz entschiedene Warnungen vor der Gefahr,
sich irreleiten zu lassen und schliefilich zu versa-
gen. Auch wird gemahnt, bereit und wachsam zu
sein, um sich bei den bevorstehenden Katastro-
phen vor dem Schlimmsten zu hiiten. In den
traurigen Momenten der letzten Tage Jesu in Je-

rusalem wird kaum versucht, bei den Privilegien -

der Jiingerschaft zu verweilen (obwohl ein wenig
spiter in der Erzihlung bei Lukas (22,29f) im
Kontext der Rede beim Abendmahl eine eschato-
ligische Verheiflung gemacht wird). Es wird
nicht eine hoffnungslose Zukunft vor Augen ge-
stellt, sondern der Geist der Zuhorer auf ihre
kurz- und mittelfristigen Pflichten aufmerksam
gemacht, deren Erfiillung die entscheidende
Voraussetzung dafiir ist, daf§ man zur Wonne des
Tausendjihrigen Reiches gelangt. Es wird kaum
versucht, die niherriickende Befreiung zu kon-
kretisieren. Ein Entwurf zu einer idealen Gesell-
schaft oder idealen Welt ist nicht vorhanden —
ein Zeichen dafiir, dafl es entweder an jedem po-
litischen Realismus fehlt oder dafy man blof uto-
pisch fixiert ist. 3
Wohl ist die Ehrenrettung gewif}, aber bei Mar-
kus ist iiberhaupt nicht davon die Rede, was fiir
ein Schicksal die Auserwihlten erwartet, wenn
sie von den vier Ecken der Erde her versammelt
werden. Das Element des Gerichts bei der Paru-
sie des Menschensohnes fehlt jedoch in den syn-
optischen Reden nicht véllig, denn die Version
bei Matthius gipfelt darin, daff der Menschen-

sohn auf dem Thron Gottes sitzt und die Schafe
von den Bocken scheidet. Doch hier, wie an an-
deren Stellen dieser Reden, konzentriert sich die
Aufmerksamkeit auf die jetzige Antwort der
Auserwihlten. Man wird das Reich, das seit der
Erschaffung der Welt von Gott bereitet ist, dann
erben, wenn man den himmlischen Menschen-
sohn in den Geschwistern erkennt, die hungern,
diirsten, fremd, nackt, krank oder im Gefingnis
sind. .

Die eschatologische Rede ist in den synopti-
schen Evangelien nicht vom Erzihlstoff zu tren-
nen, wonach Jesus das Gottesreich verkiindet
und anbahnt. Dieser Kontext ist notwendig, da-
mit nicht die Rede iiber die Zukunft zum Ziel
der Erzihlung gemacht wird. Zur Jiingerschaft
gehort, dal man den Kreuzweg des Menschen-
sohnes mitgeht, der sich nach Jerusalem auf-
macht. Dem Jiinger wird angeboten, den Lei-
denskelch des Menschensohnes zu teilen, und
nicht so sehr verheiflen, er diirfe zu dessen Rech-
ten oder Linken sitzen, wenn dieser auf Erden
herrschen wird. Dieses Ansinnen wird zwar
nicht zuriickgewiesen, doch gibt es, wie die
eschatologische Rede klarstellt, kein Entwei-
chen aus der schmerzlichen Realitit, hier und
jetzt Zeugnis abzulegen und die Bedringnis, die
der Ehrenrettung vorausgeht, zu erdulden. Das
ist die Forderung, die sich an die richtet, welche
die Geschichte des Messias in ihr eigenes Leben
umzusetzen wiinschen. Hier sind keine Abkiir-
zungen des Weges zum messianischen Reich zu
finden. Doch ersieht man leicht, wie sich das Re-
dematerial in den Evangelien aus ihrem narrati-
ven Kontext herausnehmen lifit und dann zu In-
struktionen dienlich ist, die den Leser der Forde-
rung entheben, den messianischen Weg zu ge-
hen, der eine Ordnung, die am Vergehen ist,
durchkreuzt.

b) Sendschreiben und Apokalypse:
Das Ziel des Engagements des Christen

In den Sendschreiben widerspiegeln sich die
Zwiespiltigkeiten und Widerspriiche des Le-
bens. Selbst der am deutlichsten messianisch und
geschichtlich ausgerichtete Text des Neuen Te-
staments ist zwangsliufig durch die Widersprii-
che zwischen Hoffnung und armseliger Realitit
mitbestimmt. Die Sendschreiben, die den Lesern
die Wichtigkeit des jetzigen Handelns einpri-
gen, weisen ein gewisses Interesse an spezifisch
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religisen Problemen auf (vermutlich einer der
Griinde, weshalb diese Sendschreiben bei den
heutigen Christen immer mehr Gehér finden).
Die Mahnung, die erste Liebe zuriickzugewin-
nen und sich zu bestreben, an der reinen Bezie-
hung zum Herrn festzuhalten, der in der Mitte
seiner Kirchen steht, ist ein Anzeichen dafiir,
dafl man sich um personliche und kirchliche
Heiligkeit zu kiimmern beginnt, was zu der Re-
aktion auf die politische Ohnmacht gehort. Der
Brief, das Medium der paulinischen stidtischen
Christenheit, die so ganz anders aussieht als die
Welt Jesu und die der ersten Jiinger Jesu (um mit
Gerd Theissen zu sprechen), scheint auch diesen
Geist der stadtischen Christenheit zu verkor-
pern, fiir welche die Anpassung an die umgeben-
de Kultur und das Akzeptieren ihrer Hauptan-
liegen ein grofieres Problem sind.

Angesichts einer dominierenden Ideologie die
unterdriickte Kultur am Leben erbalten

Die Rolle des Messiasjiingers ist nicht gelassene
Resignation. Bei der Enfaltung des eschatologi-
schen Dramas im Hauptteil der Apokalypse
wird in Kap. 10 der Seher geheiflen, die Buchrol-
le zu essen und zu weissagen; er wird somit in das
Drama verwickelt. Das ist ein direkter Auftrag,
als Prophet sich aktiv zu beteiligen, statt blof} ein
pasiver Zuschauer zu sein. Die Offenbarung des
Johannes besteht darauf daf}, die Rolle des Mar-
tyrers oder Zeugen von zentraler Wichtigkeit ist.
Jesus von Nazaret ist der treue prophetische Zeu-
ge, und seine Jiinger haben dieses Zeugnisgeben
Jesu fortzusetzen. Das wird in der groflen Be-
dringnis Leiden mit sich bringen, aber diejeni-
gen, die sich der Schar des Messias anschliefien,
haben «ihre Gewinder gewaschen und im Blut
des Lammes weify gemacht» (7,13). In Kap. 11
wird der Kirche ein Beispiel eines wahren pro-
phetischen Zeugen geboten, der seiner Beru-
fung, vor der Welt zu weissagen, nachzukom-
men beginnt. Unter Verwendung der Gestalten
des Mose und des Elija geschieht dieses propheti-
sche Zeugnisgeben in einer gottfeindlichen Ge-
sellschaft. In dieser muf} Zeugnis abgelegt wer-
den, obwohl das mit dem Martyrium endet:
«Der Mirtyrer verteidigt nicht sein Leben, son-
dern seine Sache», wie Leonardo Boff gesagt hat.

Eines der Hauptprobleme in den Sendschrei-
ben an die sieben Kirchen ist das «Essen von
Fleisch, das den Gétzen geweiht worden wars,

und «Unzucht», was fast sicher ein Hinweis auf
Gotzendienst (2,14 und 2,20) ist. Die scharfen
Tadel gegeniiber solchen, die das Essen von den
Gotzen geweihtem Fleisch empfehlen, weisen
auf die Notwendigkeit hin, eine gewisse Distanz
zwischen dem Verhalten von Christen und dem
typischen Verhalten der Gesellschaft zu schaf-
fen. Die an dieser Stelle gemachten Hinweise auf
Gotzendienst und Unzucht sind so zu verstehen,
daf} sie in der Tradition des jiidischen Bemiihens
um Heiligkeit liegen, dieser unterscheidenden
Lebensweise im Gegensatz zu der der Heiden-
vOlker: «Bei euch soll es nicht so sein» (Mk
10,43). Der Junger muf} also imstande sein, am
gesellschaftlichen Verkehr der jetzigen Welt
nicht ohne weiteres teilzunehmen. Es verhilt
sich so, wie Klaus Wengst kiirzlich gesagt hat:

«Fiir Johannes ist die entscheidende Frage, mit
der er die Christen seiner Zeit konfrontiert sieht,
nicht die: ‘Wie kann ich diese Situation méog-
lichst schmerzlos iiberleben? ... Die Frage nach
der Mdglichkeit des eigenen Uberlebens wird
ganz in den Schatten gestellt durch die eine Fra-
ge, die fiir ihn wichtig ist: Wie kann ich in dieser
Situation Zeugnis geben fiir die Herrschaft Chri-
sti, fiir seinen Anspruch auf die ganze Welt... Er
beruft zu einem Exodus..., da ein Leben nach
den iiblichen Leitlinien zwangsliufig Kompli-
zenschaft mit Rom besagt. Die Konsequenz ist
gesellschaftliche Trennung... Durch die Weige-
rung, mitzumachen, durch Widerspruch und
Widerstand bestreiten sie, daf} die Welt denen ge-
hort, welche die Herrschaft iber sie beanspru-
chen... <Hier muf} sich die Standhaftigkeit der
Heiligen bewihren, die an den Geboten Gottes
und an der Treue zu Jesus festhalten. (Offb
14,12)... Diese Standhaftigkeit bringt den Chri-
sten in seinem Leben in die Rolle eines Out-
siders...»*

Damit erinnert uns Wengst an die gegenkultu-
rellen Tendenzen in der Offenbarung des Johan-
nes. Wie in bezug auf das Problem des den Gét-
zen geopferten Fleisches kann ich an diesem
Punkt lediglich auf weitere Ziige hinweisen, die
darauf hindeuten, dafy wir es hier mit einem Text
zu tun haben, der von Kompromiff und Anpas-
sung nichts wissen will, sondern den Geist Jesu
und der Apostel im Glauben und Handeln am
Leben zu erhalten sucht. Darum tritt er fiir eine
kritische Distanzierung von der zeitgendssi-
schen Kultur ein, was den Charakter der gesell-
schaftlichen Beziechungen und die Sprache ihres
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religiosen Diskurses betrifft. Ich méchte dafiir
einige Beispiele bringen.

Erstens bildet der scharfe Tadel wegen Selbst-
zufriedenheit in den Sendschreiben an die Kir-
chen einen Hinweis darauf, daf} diese immer la-
xer wurden und nicht mehr die notige Strenge
aufbrachten. Das Bemiihen um Heiligkeit in der
jiudischen Kultur war mit der Aufrechterhaltung
einer alternativen Kultur gegeniiber den Heiden-
vélkern verbunden. Dies zeigt sich in der Verab-
scheuung des Gotzendienstes, in den Speisegeset-
zen, in der Beschneidung, in der Beobachtung
des Sabbats. Auch der Aufruf zum Martyrium
weist auf die Notwendigkeit des Widerstandes
hin, selbst wenn dieser erfordert, sich nicht auf
das romische Wirtschaftssystem einzulassen.

Zweitens haben fiir das Buch der Offenbarung
der Geist und die Prophetie eine zentrale Rolle,
wie dann auch, ein Jahrhundert spiter, in der
montanistischen Bewegung. Inzwischen brachte
man der Prophetie Mifltrauen entgegen, und
zwar soschr, daf} in Frage gestellt wurde, ob die
Offenbarung zu den kanonischen Schriften ge-
hore. Eine zwiespiltige Haltung zur Prophetie
hat die Religion schon von jeher charakterisiert.
Die Offenbarung nimmt gegen diejenigen Stel-
lung, die den Geist ausléschen und die Prophetie
geringschitzen mochten. Aber wie die millena-
ristisch-apokalyptische messianische Tradition
war auch die Prophetie im christlichen Bewuft-
sein allzutief verwurzelt, als dafl man sie hitte
mit dem Bann belegen kénnen, so dafd man Wege
finden mufite, um sie zu zihmen.

Drittens liegt in der apokalyptischen Bilder-
welt und Kosmologie eine Weltsicht, worin der
Protest und der Widerstand gegen Kompromisse
an der Tagesordnung sind. Die dualistische Kos-
mologie ermutigt zu einer separatistischen Gei-
steshaltung. Der millenaristische Horizont mit
seiner radikalen Alternative zu der jetzigen Ord-
nung entlarvt die abwegigen Gesellschaftspro-
zesse der Gegenwart so stark wie nur méglich. Es
geht dabei nicht sosehr darum, die Weltordnung
im Licht der Herrlichkeit der Gottesstadt zu re-
lativieren, sondern vielmehr darum, die hinter
den Strukturen stehende Macht als diabolisch zu
verwerfen und ihre Anliegen als unterdriicke-
risch anzuprangern®, Zu einer Verstindigung
mit dem Tier und Babylon ist wenig Raum vor-
handen.

Doch all dies will nicht besagen, dafl der apo-
kalyptische Ausblick sich nicht «aneignen und

neutralisieren» lift, indem man ihn in die domi- .
nierende Ideologie einverleibt. Offensichtlich
war dies in gewissem Ausmafl der Fall, nicht zu-
letzt durch seine Eingliederung in den Kanon.
Das war jedoch ein schwieriger Vorgang, denn
solche subversiven Ideen liefen sich nie ganz
zihmen.

Die beiden Pole der Interpretationsaufgabe

Es ist unzulinglich, sich in einer gesellschaftli-
chen Hermeneutik einzig auf den Sinn des Tex-
tes zu konzentrieren. Ebenso wichtig (wenn
nicht noch wichtiger) ist es, seine zeitgendssische
Verwendung im Bildungswesen oder in der Kir-
che zu analysieren und die besonderen Interessen
zu ermitteln, denen durch je eigene Interpreta-
tionsweisen gedient wird. Dieser Punkt ist tref-
fend im Diagramm enthalten, das wir einer
Schrift des brasilianischen Theologen Clodovis
Boff’ entnommen haben:

Wir selbst und unsere
Wirklichkeit

o e

ihr Kontext

Die Heilige Schrift

unser Kontext

So kann das Buch der Offenbarung das Riistzeug
fiir beide Enden des politischen Spektrums sein.
Auf der einen Seite war es fiir unterdriickte Chri-
sten allzeit eine Hoffnungsdichtung und ist es
fiir viele Arme in ihrem Kampf gegen Ungerech-
tigkeit weiterhin eine Kraftquelle. Auf der ande-
ren Seite bietet es der Verziickung der Heiligen
einen Traum von wunderbarer Errettung, der als
Genehmigung dient, sich aus dem politischen
Kampf herauszuhalten. Das Unbehagen, das uns
diese Verwendung verursacht, ist kein geniigen-
der Grund, um uns nicht mit unserem apokalyp-
tischen und millenaristischen Erbe auseinander-
zusetzen und es Buchstabengldubigen und auf
entmenschlichenden Fanatismus Erpichten zu
iiberlassen. Zutiefst ist uns vielleicht die Aussage
Bultmanns sympathisch, wonach das Buch der
Offenbarung «schwach christianisiertes Juden-
tum» ist® — eine theologische Aussage, deren
Richtigkeit anzuzweifeln ist, da sie gegen unsere
jildischen Wurzeln tief verstofit.

Der Gebrauch, den die Armen vom Buch der
Offenbarung machen, wenn sie in den Basisge-
meinden der heutigen Kirchen der Dritten Welt
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zum Bibelstudium zusammenkommen, ist ein
beredtes Zeugnis fur das zerstiickelte Dasein des
Lebens in einer gefallenen Welt. Das Anstreben
einer vollkommenen Gesellschaft, dem sich das
Christentum hingab, schligt sich in seiner Pro-
duktion von Texten nur fragmentarisch nieder,
was auf die Beschrinkungen hinweist, denen das
Streben nach dem zukiinftigen Zeitalter unter-
worfen war. Ungeduldiges Veranderungsverlan-
gen und frustrierte Erwartungen, wie sie sich in
den Ausbriichen rachesiichtigen Zorns dufiern,
die sich in den Triumpfgesingen iiber den Fall
Babylons in der Offenbarung finden, sind Aufle-
rungen dieses bruchstiickhaften Daseins. Losung
wird in der Hoffnungsvision angeboten als ein
notwendiges Mittel, um die Spannungen, die ei-
ner unterdriickerischen Gesellschaft innewoh-
nen, zu iiberwinden. Die «gefihrlichen Visio-
nen» eines messianischen Zeitalters bieten einen
ganz anderen Hoffnungshorizont, welcher der
vorherrschenden Kultur als Verriicktheit vor-
kommt.

Fiir diesen alternativen Horizont hat die apo-
kalyptische-millenaristische Tradition Zeugnis
abgelegt. Sie protestierte gegen Ubereinkiinfte,
die den Anschein von Ordnung haben, in Wirk-

! Vgl. Leonardo Boff, Kreuzweg der Gerechtigkeit
(Mainz 1980).

? Vgl. dazu auch Sruart Hall, Religious Ideologies and So-
cial Movements in Jamaica, in: R. Bocock / K. Thompson
(Hgg.), Religion and Ideology (Manchester 1985).

* Vgl. Paul Ricceur, Essays on Blbhcal Interpretation
(SPCK London 1981).

* Dieser Interpretationsversuch stammt aus Frederic Ja-
meson, The Political Unconscious (London 1981).

* Klaus Wengst, Pax Romana and the Peace of Jesus
Christ (London 1987).

¢ AY. Collins dufiert diesen Gedanken im Anschluf§ an
Offb 13,15—17 in threm Aufsatz: The Political Perspective of
the Book of Revelation, in: Journal of Biblical Literature, Bd.
96.

7 Clodovis Boff, Theologie und Praxis (Mainz *1986)
Kapg S, 237,

¥ R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments (Tii-
bingen 1965) 525.

? Vgl. ferner Ch. Rowland, Radical Christianity (Cam-
bridge 1988), worin betont wird, wie wichtig die Wiederent-
deckung des millenaristischen und utopischen Horizonts in
der christlichen Tradition ist. Dieser Entwurf steht im Ge-
gensatz zu der Zuriickweisung der chiliastischen Tradition
durch J. Ratzinger in seinem Aufsatz «Eschatology and Uto-
pia» in: Church Ecumenism and Politics (London 1988). Sei-

lichkeit aber zu Wohlstand und Fortschritt eini-
ger auf Kosten anderer fithrten. Oft kénnen gera-
de die, welche darunter leiden, die Schwiche die-
ser Strukturen ersehen, welche Frieden und Si-
cherheit zu bieten scheinen. Sie finden in der
apokalyptischen Tradition einen Weg, um ihren
Protest zu artikulieren, und einen Ansporn zum
Handeln. Die, deren Leben zerstiickelt ist und
die an den Rindern leben, kénnen die Zeichen
der Zeit auf Wegen wahrnehmen, die schrecklich
fiir diejenigen von uns sind, die von einem ver-
meintlich glinstigeren Standpunkt aus sie hicht
erblicken konnen. Thre Protestschreie und ihr
Befreiungsstreben duflern sich im Verlangen,
dafl Gottes Gerechtigkeit zutage trete. Es ist
kaum verwunderlich, daf solche kraftvollen
Aussagen gezihmt oder als exzentrisch ver-
schrien oder, noch schlimmer, verurteilt und zu-
riickgedringt wurden. Aber sie sind zu michtig,
zu tief verwurzelt. Sie erinnern uns daran, daf}
der Weg des Messias sich einzig verdunkeln, doch
nie ganz unkenntlich machen liflt, denn der Pa-
raklet, der die Welt der Siinde, der Gerechtigkeit
und des Gerichts iiberfiihrt, wird es nie zulassen,
dafy das Werk des Messias stirbt’.

ne Position fuft auf einem sehr dubitsen Versuch, Jeremia
und Jesus von dem zu trennen, was Ratzinger «theopoli-
tisch» nennt. Dies hilt der exegetischen Pritfung nicht stand,
da sowohl Jeremia als auch Jesus nicht leugnen, daff Gott in
den Geschichtsprozefl verwickelt ist, sondern nur die irri-
gen Ansichten threr Zeitgenossen zuriickweisen, die zum
Untergang fithren werden.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. August Berz
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