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Die Dritte-WeltTheologie:
Wohin gehen wir von hier
aus?

Der Weg zur Freiheit ist weit

Mit dem «hier» in der im Titel dieses Aufsatzes
gestellten Frage ist der Punkt gemeint, an dem
die Dritte-WeltTheologie (DWTh) heute steht.
Dazu gehort das jetzige Geprige dieser Theolo-
gie mit ihren Errungenschaften, Kimpfen und
Enttiuschungen sowie mit den Erinnerungen an
ihre Entwicklungsgeschichte. Wohin gegen wir
von diesem Punkt aus, an den wir gelangt sind?
In dieser Frage konnte sich peinliche Verlegen-
heit oder Verzweiflung dufern. Sie konnte besa-
gen: Wir sind zu einer Weggabelung gelangt; in
welche Richtung muf unser nichster Schritt er-
folgen? Wir sind auf einem ungeregelten, pfadlo-
sen theologischen Territorium gelandet; wie ge-
hen wir beim Markieren eines Pfades vor? Oder
die Frage konnte gar besagen: Wir sind in eine
Sackgasse geraten; wir haben unsere Krifte und
Moéglichkeiten erschépft; wir haben keine Trdu-
me und Visionen mehr, und ein Engel mit einem
Flammenschwert verstellt uns den Weg. Hat die
DWTh iiberhaupt noch eine Zukunft?

Doch selbst dann, wenn sie keine Zukunft hit-
te, miifite das Wenige, das diese theologische Be-
wegung geleistet hat, als bedeutsam bewertet
werden. Thr wenn auch noch so kurzes Dasein
hinterldt im Universum der Theologien schon

seine Spuren. Die Welt der theologischen Refle-
xion, aus der die DWTh hervorgeht, ist eine ganz
besondere. Diese theologische Bewegung ent-
springt dem Leiden und der Erniedrigung infol-
ge der Armut einerseits und andererseits der Ent-
schlossenheit des Volkes, seine Wiirde zu wahren
und der Unterdriickung zu widerstehen. Ihr Ur-
sprung liegt in der Elends- und Todeserfahrung
des Volkes. Sie protestiert gegen Fremdherr-
schaft und kimpft fiir Gerechtigkeit und Befrei-
ung. Die Geschichte der DWTh ist die Geschich-
te der Befreiungspraxis, der Kimpfe der Enterb-
ten und Elenden dieser Erde um die Zuriickge-
winnung ihres Rechts auf das Leben und ein
schopferisches Dasein. Sie ist die Geschichte des
Preises, den das Volk in einem langen Kampf fiir
sein Menschsein und seine Menschenwiirde mit
seinem Blut und Leben entrichtet hat.

Die Praxis geht mit Theorie schwanger. Die
Befreiungspraxis trigt eine Befreiungstheologie
in sich. Ein theologischer Hebammendienst
kénnte behilflich sein, das Kind auf die Welt zu
bringen. Manch ein bedeutsamer Befreiungs-
konflikt ist vom kimpfenden Volk selbst durch-
gedacht und sein tiefster Sinn herausgeschalt
worden. Das Ergebnis dieses Bestrebens ist die
Befreiungstheologie, die wir als Exodus (Kap.
1—15) bezeichnen. Der Hauptstrom im iibrigen
Teil der Bibel besteht darin, dafl ein Volk der
Dritten Welt tiber diese und nachfolgende Erfah-
rungen von Unterdriickung, Kampf und Befrei-
ung weiter nachdenkt. Jeder der indischen My-
then von géttlichen Herabkiinften (avataara)hat
einen besonderen Befreiungstrend. Manche alte
Geschichte (puraana) ist hochst wahrscheinlich
eine Geschichte des Widerstands gegen Unter-
driickung. Die Befreiungsanstofle des Bud-
dhismus verdienen, eindringlich studiert zu wer-
den. Im Kontext des bewaffneten Widerstandes
gegen inthronisierte Macht und Korruption ent-
wickelt die BhagavadGita eine Spiritualitit téti-
ger Befreiung. Im 16. Jahrhundert entwarf Barto-
lomé de las Casas eine DWTh in seiner kriti-
schen Ablehnung der Religion der europidischen
Eroberer, Goldgriber und Rassenmérder sowie
in seiner Schilderung der amerikanischen Urein-
wohner, die fiir thn mehr waren als blof3es Roh-
material fiir die Evangelisierung, nimlich «der
gegeiflelte Christus Indiens».

Die DWTh setzte ihre Laufbahn fort durch
den  weitverbreiteten  afro-amerikanischen
Kampf gegen die Sklaverei, durch die zwei (1871

423



SCHLUSSUBERLEGUNGEN

und 1885) von Louis Riel' angefithrten Rebel-
lionen der Mischlinge in Kanada, durch den Wi-
derstand gegen das britische Eindringen im Su-
dan, der von der religiés-militirischen Bewe-
gung der Mahdisten angefiihrt wurde, von denen
an einem einzigen Nachmittag elftausend von
den Briten erschossen wurden, ferner durch die
«shini (neu) lama»-Bewegung um die Jahrhun-
dertwende in der inneren Mongolei unter der
Fithrung eines Laienpriesters des Buddhismus,
um die mongolischen Herdenbesitzer gegen
Landbesetzungen durch das China der Handy-
nastie zu verteidigen, das durch die britische Po-
litik in Stidchina und die beriichtigten Opium-
kriege unter Druck gesetzt worden war. Der Weg
ging weiter durch die zahllosen Bauernrevolten
im kolonisierten Indien und anderswo, durch die
Bauernkriege dieses Jahrhunderts und durch die
Kampfe fiir die nationale Unabhingigkeit, die
den militanten Kolonialismus in unserer Zeit
besiegten’. Gandhi betrachtete sein Werk als
Kampf fiir die Freiheit, in erster Linie Grofbri-
tanniens und dann Indiens. Beide waren sich ent-
fremdet, weil sie ihre Identitit und Authentizitit
verloren hatten: Indien war zur Sklaverei degra-
diert, wihrend Grofibritannien zu einem Skla-
venhalter und internationalen Tyrannen herab-
gesunken war.

Seit 1960 kam die kritische Reflexion in ver-
schiedenen Ausdrucksformen, die einige mich-
tige Befrelungsstromungen und  Dritte-
Welt-Theologien hervorgehen lieflen, zum Tra-
gen. Diese artikulieren die Kimpfe von Volks-
gruppen gegen rassistische Unterdriickung, von
Frauen gegen sexistische Unterdriickung und Pa-
triarchat, von Afrikanern gegen kulturelle Un-
terdriickung, die von ihnen als anthropologische
Verarmung bezeichnet wurde — als ein europii-
scher Versuch, das afrikanische Menschsein total
zu negieren und vollstindig zu vertilgen. Dazu
kommen die Kimpfe aller ehemaligen Kolonien
gegen gesellschaftlich-wirtschaftliche und politi-
sche Unterdriickung durch alte und neue impe-
rialistische Politiken systematischer Unterent-
wicklung, Ausbeutung und Pliinderung. 1976
verbanden sich verschiedene theologische Stri-
mungen und Anliegen zu der Okumenischen
Vereinigung von Theologen der Dritten Welt
(EATWOT), die bis anhin sieben internationale
Konferenzen und mehrere kontinentale und re-
gionale Konsultationen und Kolloquien abge-
halten hat. Die DWTh gehort zum Leben des

Volkes; sie bildet einen Weg fiir solche, die Glau-
bige und Menschen sein wollen, die denken und
suchen, eine Atmosphire kritischer Reflexion,
die das Volk beim Aufbau seiner Geschichte
trdgt und umformt. Die DWTh hat auch in ver-
schiedenen Sprachen und Ubersetzungen ein an-
sehnliches Schrifttum hervorgebracht. Das ist
der Punkt, an den uns der weite Weg zur Freiheit
gebracht hat und an dem die DWTh heute steht.
Bevor wir uns mit Fragen nach dem mégli-
chen/unméglichen Weiterweg befassen, werden
wir gut daran tun, eine Bestandsaufnahme von
dem zu machen, was wir zu unseren Gunsten
hier, wo wir stehen, in der Hand haben.

Was haben wir erreichts

1. Unseres Erachtens besteht unsere grofite Er-
rungenschaft in der Artikulierung unserer Me-
thode. Wir lehnen den klassischen Weg ab, von
der Lehre der Kirche oder der Bibel auszugehen,
daraus theologische Schlufifolgerungen abzulei-
ten und sie auf die geschichtliche Wirklichkeit
anzuwenden. Unseren Ausgangspunkt bildet
die konkrete gesellschaftliche Wirklichkeit und
eine vorrangige Option fiir die Unterdriickten
sowie der Einsatz fiir deren Befreiung. Wir lesen
die gesellschaftliche Wirklichkeit, wie auch die
Bibel und Geschichte, von unten her, aus der
Sicht der Armen, durch ihre Trinen und Wun-
den, durch die Kimpfe und Hoffnungen der Un-
terdriickten hindurch. Eine engagierte Befrei-
ungspraxis, um in den menschlichen Beziehun-
gen eine wirkliche Verinderung auf eine grofiere
Gleichheit und Gerechtigkeit hin herbeizufiih-
ren, ist der erste Akt. Die Theologie folgt darauf
als Frucht der kritischen Reflexion iiber die ge-
sellschaftsverindernde Praxis. Die Verinderung,
die in Personen und gesellschaftlichen Wirklich-
keiten unablissig geschieht oder herbeigefiihrt
wird, diktiert eine fortwihrende Verinderung in
unserer Interpretation der Bibel und der Lehre
der Kirche. J.L. Segundo sagt: «Jede neue Reali-
tit verpflichtet uns, das Wort Gottes neu zu in-
terpretieren, die Wirklichkeit dementsprechend
zu verindern und dann zuriickzugehen und das
Wort Gottes von neuem zu interpretieren und so
weiter.»®

2. Ein weiterer bedeutsamer Schritt bestand
in der Organisierung der erwihnten Vereinigung
von Theologen der Dritten Welt (EATWOT).

Diese setzt sich zum Ziel, die Situationen der
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Dritten Welt in allen Kontinenten bei der Ent-
wicklung einer DWTh miteinander zu reflektie-
ren und sich gemeinsam fortzubewegen bei der
Bezeugung des in Christus erschlossenen neuen
Menschseins durch gemeinsame Kimpfe fiir eine
neue Ordnung und bei der Interpretation des
Evangeliums als der Macht Gottes, welche die
Armen zu andauerndem Kampf befihigt. Die
Vereinigung hat sich als ein fruchtbares Forum
fiir den Gedankenaustausch, fiir die gegenseitige
Unterstiitzung und Herausforderung, fur die
Zusammenarbeit und wechselseitige Befruch-
tung der Ansichten und Ideen erwiesen. In nun
schon iiber zehn Jahren «blieben wir durch
Spannungen und Konflikte hindurch vereint
und sind wir dazu gelangt, einander in der jewei-
ligen Andersheit zu respektieren, das Andersar-
tige als eine Bereicherung fiir alle anzusehen und
unsere Verschiedenheiten innerhalb eines umfas-
senden Engagements fiir die Befreiung des Volks
von jeder Form der Unterdriickung zu halten.»*

3. Ferner ist zu erwihnen, daf} der Arme, des-
sen Bewufltsein befreit ist, als das Subjeke der
Theologie entdeckt wurde. Auf dem Weg tiber
die politischen Kimpfe werden die Armen zu
Tragern der Theologie. Thr Glaube an Gott wird
in ithrem politischen Erwachen und in ihrer ge-
sellschaftlichen Mobilisierung zu einem zentra-
len Element. Dieser thr Glaube ist mit der Kul-
tur von armen Bauern und mit der Weisheit von
Arbeitern verbunden, die beide im Schmelztigel
des Leidens geformt und geklirt worden sind.
Auf dem Gebiet der Politik suchen die Armen
etwas Neues zu schaffen mit weniger Polizei und
Gefingnis und mehr Raum zur Mitbeteiligung
fiir alle. Die Solidaritit mit den Armen in ithren
Kimpfen und die Entzifferung der Wirklichkeit
und der Bibel vom Standpunkt der Armen aus
ist fiir die Theologen der Dritten Welt wesensbe-
stimmend. Wir haben gelernt, uns mit Jesus zu
vereinigen, indem wir Gott dafiir danken, dafl er
die neue Ordnung und seine Frohbotschaft ge-
ringen Menschen gibt und nicht Gelehrten und
Weisen. «Man betrachtet die Kimpfe der Armen
als ein kritisches Instrument zur Erneuerung der
theologischen Reflexion und des geistlichen
Lebens.»®

4. Unsere interkontinentalen Kontakte und
Beurteilungen haben uns zu einer einfithlsamen
Neubewertung aller groflen Weltreligionen mit
thren geistlichen Traditionen, ihren Heiligen
und heiligen Schriften gefiihrt und auch zu einer

Neubewertung der schriftlosen Urreligionen,
die dlter und weiter und von tiefem Einflufl sind,
sowie der Volksreligiosiat mit ithren Andachten
und Briuchen, die wir einst als kindisch zu iiber-
sehen oder als aberglaubisch zu kritisieren pfleg-
ten. Bei zahlreichen Anlissen waren die her-
kéommlichen Religionen fiir das Volk in seinem
Widerstand gegen koloniale Aggression und im-
perialistische Herrschaft eine Kraft- und Inspira-
tionsquelle. Sie standen so mit Gott im Bunde,
indem sie gegen eine versklavende und unter-
driickende Christenheit Leben und Wiirde des
Menschen verteidigten. Die Begegnung mit
Volksreligionen und -spiritualititen war eine
ebenso verwirrende wie heilsame Erfahrung.
5. Unsere Methode hat uns zu der alten Ein-
heit von Theologie und Spiritualitit zurlickge-
bracht, die in Bliite stand, bevor die Theologie
sich aus der Wirme der (monastischen) From-
migkeit in die kithlen Hallen der akademischen
Rationalitit begab. «<T'heologie ist eine geistliche
Betitigung, eine Funktion unseres Glaubens an
Christus, und wohnt unserer Glaubensvereini-
gung mit Gott inne. Der Gottesdienst 6ffnet uns
fiir den Anruf des Geistes, der die Geschichte
durchdringt und die Armen mit Kraft erfillt.»
Gleichzeitig entdeckten wir den engen Zusam-
menhang von «Spiritualitit und Politik, Kon-
templation und Engagement, unseres Gottesver-
stindnisses und des konflikthaften Vorgangs des
Menschwerdens.» Der Geist des Herrn und Frei-
heit gehen Hand in Hand. Der Geist ist in allen
geschichtlichen Kimpfen fiir eine wenn auch
noch so bruchstiickhafte echte Freiheit und Lie-
be Partner. «Die Spiritualitit, die der DWTh zu-
grunde liegt, besteht in einem leidenschaftlichen
Einsatz fiir das Reich Gottes auf Erden und da-
mit fiir die Erde selbst und ihre Befreiung und
Verinderung. Sie ist eine Spiritualitit, welche die
Armen herausfordert, ihr Joch abzuschiitteln
und frei zu sein.»®
6. In der Bekriftigung der Einheit von Spiri-
tualitit und Theologie liegt die damit verwandte
Bekriftigung einer dialektischen Beziehung zwi-
schen Orthopraxis und Orthodoxie. Allen Reli-
gionen ist an der Wahrheit und Lehre gelegen.
Wahrheit liegt jedoch mehr im Leben und im
Tun als in Worten, die nur wenig in Taten wur-
zeln. Nicht um Orthodoxie oder Dogmen ma-
chen sich Religionen Sorge. Sie legen den Ton auf
die Orthopraxis, auf die geistlichen, sittlichen
und sozialen Haltungen und Engagements. Die
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religi6se Sicht der Wirklichkeit als eines Myste-
riums ist natiirlich mifitrauisch gegeniiber «kla-
ren und bestimmten» Definitionen und Dog-
men, die ihr als zu enge, zu partielle und ober-
flachliche Auffassungen tiber die Wirklichkeit
vorkommen’. Die Wahrheit ist nicht etwas, das
man unabhingig von ihrer Verwirklichung im
Leben kennen und in Worte fassen kann. «Wahr-
heit und Treue stehen somit in der Bibel in ganz
engem Zusammenhang Gott ist deshalb
wahrhaftig, weil er das, was er verheiflt, auch aus-
fithrt ... Wahrheit im biblischen Sinn ist da-
durch charakterisiert, daf} sie in die Geschichte
projiziert wird... Die Theologie besteht somit
im Verstandnis dieses Glaubens, der angenom-
men und ins Leben umgesetzt wird.»* Wir sind
tiberzeugt, dafl es eitel ist, sich auf die Formulie-
rung von «Wahrheiten» zu konzentrieren, wih-
rend man nichts tut, um die Welt zu verbessern.
Wenn ihr die Orthopraxis fehlt, entbehrt die
Theologie einer Mutter, von der sie geboren wer-
den soll. A. Pieris bezieht sich auf Amiolcar Ga-
bral, Patrice Lumumba, Nkruma und Ho Chi
Minh und erinnert uns daran, daff diese Manner
«wenig schrieben und der Nachwelt doch viel
iibermittelten durch ihre Praxis, die somit de-
nen, die nach einer Befreiungstheologie der Reli-
gionen und Kulturen suchen, als ein <ocus
theologicus dient»’.

7. Die DWTh ist mit dem Martyrium verbun-
den. Dies gilt von mancher Szene in Mittel- und
Stidamerika. Es gilt von Siidafrika und Gebieten
wie Siidkorea, Singapur, Malaysia und den von
den U.S. A. dominierten Philippinen. Theologie
zu treiben und das Wort Gottes fiir das Leben in
der heutigen Geschichte zu deuten, ist gefahrvoll
geworden. Zehntausende, Laien und Ordensleu-
te, auch Priester und Bischéfe, sind verschwun-
den, wurden verbannt, gefoltert und getétet, weil
sie das Gotteswort ausrichteten und mit Gott auf
der Seite der Unterdriickten standen. Das ist
nichts Neues. Leonardo Boff erzihlt Geschich-
ten von Mirtyrern seit dem Beginn der europi-
ischen Eroberung und Kolonisierung Amerikas

bis zu unserer Zeit™. In sogenannten «katholi-

schen» Lindern, deren Gebieter zur Messe gehen
und Maria verehren, werden Christen, die ihrem
Glauben entsprechend handeln, in grofier Zahl
entfiihrt, eingekerkert, gefoltert, vergewaltigt, in
Arbeitslager gesteckt, verstiimmelt, zu Tode ge-
quilt, niedergeschossen. Fiirwahr, «die Schande
unserer Zeitl»'. Kleine Ausschnitte aus dem

Martyrologium von heute sind zuginglich ge-
macht worden'?. Sie erzihlen von einigen weni-
gen derer, die im Kampf fiir das Evangelium und
die Gerechtigkeit heute in Lateinamerika ihr Le-
ben geopfert haben. Ihr Martyrium legt Zeugnis
ab fiir eine Theologie, die es laut Karl Rahner
«gut versteht, die Verantwortung fiir die Armen
und Notleidenden auf sich zu nehmen». Darum
ist sie eine echte Theologie, die «ihren Standort
am Ausgangspunkt eines Pfades hat, der den gan-
zen Weg bis zum Ende geht — wenn Menschen
ihr Leben fiir ihre Mitmenschen opfern»®.

8. Das Bestehen einer besonderen DWTh mit
einer andersartigen Methode markiert die end-
gliltige Zulassung des theologischen Pluralismus
und die Aufhebung des westlichen Monopols
auf Theologie. Vor zwdlf Jahren spottete Kardi-
nal Villot in einer Rede in Abidjan iiber die Idee
einer afrikanischen Theologie, denn es kénne
nur eine, nimlich die katholische Theologie ge-
ben, d. h. de facto eine europiische. In einer An-
sprache an die Bischéfe von Zaire warnte Johan-
nes PaulIl. 1983 sie vor der Gefahr, «das Wachs-
tum einer Philosophie und Theologie des
<Afrikanismus- zuzulassen, die ausschlieflich
Eigengewichs wiren und jedes wirklichen, tiefen
Zusammenhangs mit Christus entbehren wiir-
den». Um die Gefahr der Selbstabschlieffung zu
vermeiden, verordnete der Papst eine «gesunde
Zusammenarbeit mit den Studienzentren in an-
deren Lindern», womit er selbstverstindlich
westliche Linder meinte!. Man setzt voraus,
dafl westliche oder europiische Studienzentren
gegen solche Risiken und Gefahren gefeit seien,
selbst wenn sie wihrend Jahrhunderten nicht
mit Studienzentren «in anderen Lindern» zu-
sammenzuarbeiten, sondern der iibrigen Welt
ihre einheimischen Philosophien und Theolo-
gien aufzuzwingen suchten. Die Theologie hat
nun ihre eurozentrischen kulturellen Fesseln ab-
geschiittelt und hat nun die Freiheit, in einer
Vielfalt von Idiomen und Akzenten zu sprechen
und wesentliche Dimensionen des Evangeliums
anzuleuchten, die von den herrschenden sozio-
kirchlichen Ideologien und Interessen lange Zeit
unterdriickt oder entstellt worden waren.

9. Ein letzter erwihnenswerter Punkt ist der,
dafl in der DW'Th die Stimmlosen eine Stimme
gefunden haben. Sie sprachen frei heraus und
verschafften sich Gehér. Sie wurden von Freund
und Feind vernommen. Viele Freunde in der Er-
sten Welt unterstiitzten uns, begannen analoge
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Methoden fiir ihre Verhiltnisse auszuarbeiten,
{ibersetzten unsere Werke in die Sprachen der Er-
sten Welt und versffentlichten einleitende Uber-
blicke und kritische Studien der DWTh®. Die
DWTh wurde auch in hohen politischen Krei-
sen feindlich zur Kenntnis genommen. Zuerst
hat die Regierung der U.S.A. sie ernstgenom-
men. Lateinamerikanische Oligarchen und Mili-
tirregime schlossen sich ihr an. Ebenfalls der Va-
tikan, wenn auch nicht ohne Zégern und Dop-
peldeutigkeit. Verzeichnung, Verleumdung und
Polizeiaktionen sowie subtil manipulierte Isola-
tion sind einige der Waffen, die gegen die DWTh
verwendet werden, bis sie bald genug durch wis-
senschaftliche Folterung und das Maschinenge-
wehr ersetzt werden. In einer Schrift iiber Fer-
nando Cardenal bemerkt Peter Hebblethwaite:
«In Nicaragua ist man dariiber besorgt, daf} die
Verurteilung der Befreiungstheologie durch Kar-
dinal Ratzinger mit der Rede Prisident Reagans
in Santa Fe gegen die Befreiungstheologie in Zu-
sammenhang gebracht werden kann — so daff
das Religitse und das Politische Hand in Hand
gehen»'®. Das alles besagt, daff man die DWTh
nicht unbeachtet lassen kann. Sie ist ein Ferment
mit geschichtlichen Konsequenzen, die man be-
griifit oder vor denen man sich fiirchtet, je nach
der Klasse, der politischen Ideologie oder dem
Glaubensverstindnis, die man vertritt. Auf je-
den Fall kann die Christengemeinde nicht tiber
die DWTh hinwegsehen. «Soll die christliche
Kirche nicht blof zu einer Gesellschaft zur Be-
hiitung der Privilegierten und Wohlhabenden
werden, diirfen wir die Befreiungstheologien
nicht ignorieren. Sie sind fiir die Kirche Vorbo-
ten einer ganz tiefen Auflerung der Agonie und
der Hoffnung fiir die Vélker der Dritten
Welt.»!”

Agonie und Hoffnung

Falls die DWTh eine Auflerung von Agonie und
Hoffnung ist, kann sie nicht ginzlich zukunfts-
los sein. Wenn wir zu einer Weggabelung oder zu
einer pfadlosen Wiiste gelangt sind, ist es an uns,
uns zu orientieren und an die Arbeit zu gehen.
Die Kriterien, nach denen sich unsere Entschei-
de richten werden, liegen in unserer Methode
und in den zuriickgelegten Wegstrecken. Der
Priifstein ist stets eine immer tiefere Vermensch-
lichung durch Befreiung und Verantwortung,
Gerechtigkeit, Solidaritdt und Beteiligung.

Die Situation der Verarmung und Unter-
driickung besteht weiter und verschlimmert

sich noch in einigen Gebieten. Der durch die

Kolonialmichte herbeigefithrte Vorgang der
wirtschaftlichen Unterentwicklung, Abhingig-
keit und Ausbeutung geht weiter und wird da-
durch verstirkt, dafl in unserer Mitte ortliche
Verbiindete, kolonisierte Geisteshaltungen,
Wachstumsmodelle, Denkmuster und die Schul-
denfalle vorhanden sind. Das Ergebnis ist die
entsetzliche Armut und Not der Massen der
Dritten Welt neben einem abscheulichen Reich-
tum und Luxus einer kleinen privilegierten
Gruppe. Skandalése gesellschaftliche Kluften
und Ungleichheiten charakterisieren die Situa-
tion. Die kulturelle Invasion und Verzerrung
unserer Kontinente werden auch durch die Me-
dien, das Bildungssystem und die wirksame
Blockierung des Aufkommens einheimischer
Technologien herbeigefithrt. Der Verlust unse-
rer Kultur ist der Verlust unserer Seele, unserer
Identitit und unseres Schliissels, um zu iiberle-
ben. Rassismus ist eine ausgeprigte Oppressions-
macht, die in Sidafrika und den Vereinigten
Staaten und mehreren Lindern der Ersten Welt
sowie in Lindern der Dritten Welt unter ande-
ren Namen und Verkleidungen unverschimt
{iberhand nimmt. Die politischen Realititen der
Dritten Welt, eine Folge des Wirtschafts-,
Bildungs- und Verwaltungssystems, das der Ko-
lonialismus eingefiihrt hat, funktionieren heute
unter dem Zeichen der Uneinigkeit und blutiger
Zwietracht, schwerer Militarisierung, der Kor-
ruption und Kiuflichkeit an hohen Stellen und
der Steigerung der Unterdriickung, da das Volk
unablissig wichst und der Widerstand zu-
nimmt. Fiir die Massen besagt sogar Wirtschaft-
sentwicklung intensivierte Ausbeutung'. J.L.
Segundo bemerkt: «Einer neueren Information
zufolge starben in einer einzigen Region Brasi-
lien in den letzten fiinf Jahren zehn Millionen
Menschen an Unterernihrung.»® Der Wider-
stand des Volkes gegen Militarismus, Diktatur
und erzwungenes Elend ist vielleicht der bedeut-
samste Aspekt der heutigen Wirklichkeit der
Dritten Welt. Der gemeinsame Grundfaktor in
allen unseren Kontinenten ist das Volk auf der
Suche nach Wiirde, Sinn und vollem Mensch-
sein.

Folglich wird die Arbeit weitergehen. Solange
das Volk sich weigert, sein Verlangen nach Leben
aufzugeben oder seine Befreiungskimpfe einzu-
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stellen, ist die DWTh im Werden und verlangt sie
dringend nach ihrer Artikulierung.

Wohin gehen wir?

1. Von jetzt an wird sich unsere theologische
Arbeit bemiihen, eine gesamtmenschliche Per-
spektive zu umreiflen. Wir miussen Dichoto-
mien iiberwinden, um aus dem Denken an das,
was wir leben und hoffen und an Leben fiir die
anderen, die Unterdriickten und Zermalmten
aufs Spiel setzen kénnen, eine umfassende Zu-
kunftsvision zu entwickeln. Die Befreiung
bleibt das gemeinsame Thema und das zentrale
Anliegen. Das verlangt jedoch die Befreiung un-
serer Theologie von engen, sektiererischen Auf-
fassungen. Wir miissen zu einer Einschitzung
der Offenbarung und Gnade gelangen, gestiitzt
auf den Gottesgeist und im Blick auf die Ge-
schichte und den Kosmos, fiir das Mysterium
und im Gedenken an das Gottliche, das im Her-
zen des Menschen besteht. Unsere Theologie
wird dann mit einem Verstindnis des Glaubens
als eines Mitwirkens mit dem arbeiten, was Gott
an Gutem fiir unsere Welt will, als einer titigen
Mitarbeit mit Gott in der Totalitat der Weltge-
schichte so gut wie in unseren besonderen Ge-
schichten. Unterdriickung wird dann als eine
Praxis der Gottlosigkeit, als Abfall vom Glau-
ben bewertet werden. Und der Befreiungsprozefs
wird dann als gemeinsames Wagnis erfahren wer-
den, worin Gott und das Volk Partner sind.

2. Das Haupthindernis fiir die gliubige Zu-
sammenarbeit an dem, was Gott sich fiir unsere
Geschichte ertriumt, ist im dominierenden glo-
balen Gesellschafts- und Wirtschaftssystem zu
erblicken, zu dessen Gelingen — wie Lord Key-
nes uns belehrt — die edlen, grofimiitigen Ideale
der Religion zugunsten des Gottes der privaten
Profitanhiufung aufzugeben sind. Es ist an der
Zeit, die ausschlieflende Alternative des Evange-
liums, Gott oder der Mammon, mit all ihrer
Wucht wieder neu zu betonen. Eine griindliche
theologische Kritik des Kapitalismus und von
dessen Ideologien und kulturellen Komponen-
ten ist ein dringliches Gebot. Im Kapitalismus ist
die Hauptquelle der entmenschlichenden Un-
gleichheiten und entfremdenden Beziehungen
sowie die geschichtliche Ursache des Elends der
Massen und der weitverbreiteten Armut inmit-
ten des heutigen und potentiellen Wohlstands
anzusiedeln. Die Arbeit, die mit Reflexionen

wie der von E Hinkelammert, «Ideological Wea-
pons of Death», begonnen wurde, muf} weiterge-
fithrt werden. Ist es wirklich moglich, die Beto-
nung der Solidaritit, des Teilens, des Opfers, der
Zusammenarbeit und Gegenseitigkeit im Neuen
Testament mit den Grundprinzipien des Kapita-
lismus in bezug auf die Produktion und den Pro-
fit zu vereinbaren? Qder mit der tatsichlichen
Erfahrung von fiinf oder mehr Jahrhunderten
seiner Geschichte?

3. Zwei Punkte verlangen besondere Beach-
tung. Der eine ist die Weigerung der Ersten Welt,
die Verantwortung fiir die Verarmung, Unord-
nung und Not, die jetzt die Dritte Welt quilen,
zu ibernehmen. Diese Verantwortung ist ge-
schichtlich und theologisch zu bestimmen, und
es ist offen festzuhalten, wen sie trifft. Das Licht
dieser Wahrheit ist notwendig, um die Liigen
aufzudecken, die jetzt herumgeboten werden,
und den Wirrwarr der Analysen zu entschirfen,
deren man sich jetzt bedient, um eine Verinde-
rung zu verhindern. Die Verantwortung ist in
der Kolonialgeschichte des Westens und seiner
neokolonialen Politik von heute anzusiedeln.
Der zweite Punkt betrifft die Schuldenlast, die
jetzt auf den meisten V6lkern der Dritten Welt
lastet. Sie ist eine der erfolgreichsten Fallen, die
der Kapitalismus verwendet hat. Diese Schuld
friflt sich unseligerweise in alle unsere National-
einkommen und in alle unsere Hoffnungen auf
Freiheit und Wachstum. Wir sind verpflichtet
oder frei, «die moralische und theologische Fra-
ge nach der Zuriickzahlung und Restitution zu
stellen. In einer freimiitigen, ehrlichen ge-
schichtlichen und ethnischen Sicht der Dinge ist
die eigentliche Frage die: Wer schuldet denn was
wem? Die grofien Geldsummen, um die es geht,
sind nur ein kleiner Bruchteil des enormen
Reichtums, der aus der Dritten Welt gewaltsam
in den Westen iibergefithrt wurde und durch viel-
faltige koloniale und neokoloniale wirtschaftli-
che und politische Mechanismen weiterhin
ibergefihrt wird. Es ist eine Aufgabe der
DWTh, diese Angelegenheit sachkundig, klar
und mutig anzugehen, wie dies beim Ceylon-Tee
einst der Fall war»%.

4. Einer klaren, soziologisch und theologisch
wohlbegriindeten Ablehnung der feudalkapitali-
stischen Systeme sollte ein Einsatz fiir eine gang-
bare, menschliche Form des Sozialismus entspre-
chen. Dies liegt in der innersten Logik des Enga-
gements der DWTh fiir die Armen und fiir die
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neue Ordnung Gottes, die in Gerechtigkeit, Frei-
heit und Solidaritit sowie darin besteht, dafd man
Lebensressourcen, wie sie in unseren Euchari-
stiefelern versinnbildet werden, miteinander
teilt. Eine prophetische Kritik des geschichtli-
chen Kapitalismus, seiner blinden Flecke, seiner
Schwichen und seines Versagens und dessen Ten-
denz, undialektisch und dogmatisch zu werden,
ist sicherlich in Ordnung. Diese Kritik soll dazu
beitragen, das Autkommen des Sozialismus und
seiner wenn auch noch so bescheidenen ge-
schichtlichen Leistungen als einen Fortschritt in
der Geschichte der Vermenschlichung und als ei-
ne Lebenssaat zu betrachten, die fiir die Zukunft
verheiflungsvoll ist.

5. Wir sind die Kirche, der Leib Christi in der
heutigen Geschichte. Wir sind es soweit, als wir
es werden, indem wir der von Jesus gegebenen
Verpflichtung auf die neue Ordnung Gottes
nachleben, die Unterdriickten zu befreien und
die Erniedrigten zu erheben, so dafl dann
Gleichheit besteht. Deshalb obliegt es uns, uns
auf eine gemeinsame Kritik unserer selbst als
Kirche einzulassen, um das Unkirchliche zu ent-
decken und auszumerzen, das in den Leib Chri-
sti einzudringen sucht. Diese Selbstiiberpriifung
gehért zum liebenden Bemiihen, Kirche zu wer-
den und sie in jeder Epoche von neuem hervor-
zubringen. Der Umbau, der in der Gestalt und
im Leben der christlichen Basisgemeinden und
in den Uberlegungen der Denker der Dritten
Welt schon im Gang ist?, ist freudig und griind-
lich weiterzufithren. Unsere kirchliche Selbskri-
tik wird sich auf so wesensfremde Elemente er-
strecken, wie die Klassentrennung und die Klas-
senineressen es sind, die sich im Leib der Kirche
auswirken; auf das widerspriichliche Glaubens-
verstindnis innerhalb der Kirche; auf die ideolo-
gische Manipulation des Glaubens, die es rei-
chen Christen erméglicht, arme Christen ruhig
zu verfolgen und zu téten; auf das anscheinend
akzeptierte Auseinanderreiflen von WORT und
Fleisch, Orthodoxie und Orthopraxis und ins-
besondere auf den heftigen Antikommunismus
der Kirche, dessen sich die Reichen und Diktato-
ren bedienen, um Tausende zu toten. Als Institu-
tion haben wir vieles zu bereuen und fiir vieles
um Vergebung zu bitten: gegeniiber Juden und
Muslimen und Hindus, gegeniiber den Armen
der Welt, gegeniiber den Ureinwohnern Ameri-
kas, Afrikas und Asiens, gegeniiber den Frauen
in Kirche und Gesellschaft. Als Kirche haben

wir uns nach den Bedingungen zu fragen, unter
denen das Vaterunser unter uns ehrlich gebetet
und das eucharistische Brot gebrochen werden
kann. Die entscheidende Frage ist die: Was
macht die Kirche christlich, und welche Bezie-
hung besteht zwischen den Befreiungskimpfen
des Volkes und dem Kirchewerden? Es bedarf
dringend des Nachdenkens tiber die Glaubens-
autoritit der gesamten kirchlichen Gemein-
schaft, Zeugnis abzulegen, und man hat vom
Lehramt der Geschichte, der Menschheit und
vieler geistlicher Traditionen und religidser Vi-
sionen zu lernen, die Gott im Lauf der Jahrhun-
derte an so vielen Orten gespeist und geleitet hat.

6. Es geniigt nicht, daf} an den Versammlun-
gen der Theologen der Dritten Welt die Frauen
angemessen vertreten sind. Auch wiirde es nicht
geniigen, zu sagen, weil Frauen dabei seien, theo-
logisierten die Manner tiefer. Frauen haben ihre
eigene Weise, den Sinn des Glaubens zu erspiiren
und die theologische Reflexion voranzutreiben.
Die Theologien der Frauen und der Minner soll-
ten nicht einfach weiterhin parallel laufen und
sich nie begegnen. Sollten wir uns nicht nach ei-
nem ganz neuen Stil des Theologietreibens in ge-
meinsamem Tun umsehen? Ein fruchtbares Su-
chen in dieser Richtung ist nur innerhalb der
weiteren Horizonte des gesamten Frauenpro-
blems méglich. Die Stofirichtung dieses Haupt-
problems «geht liber die Frage der Rechtsgleich-
heit hinaus ... zu der Frage nach dem Sinn und
der Bedeutung dieser Gleichheit». Neben der
Wirklichkeit der Frau und ithren Rechten gehért
dazu ihre Beziehung zum Mann und ihre ge-
meinsame Beziehung zum Leben. Jetzt aber «ge-
hen Mann und Frau getrennte Wege; beide wer-
den innerlich dem Leben des anderen entfrem-
det, und in dieser Entfremdung verlieren beide
den Kontakt mit dem Leben»*. Frauen sind
Personen; sie sind sowohl leiblich wie seelisch
Lebensquell; sie sind die grundlegenden Erzie-
her und wirklichen Haushalter im wortlichsten
Sinn. Frauen sind die ersten Vermittler der Kul-
turen, der Werte und des Glaubens. Sie haben das
erste, unaufgebbare, ithnen von Gott zugewiese-
ne Lehramt inne. Frauen sind die Inspiratorin-
nen und Unterstiitzerinnen des Besten im Man-
ne und nicht nur des Schlimmsten. Das sind Tat-
sachen. Falls die Bibel und die Kirche diesen wi-
dersprechen, mufl man der Bibel und der Kirche
behilflich sein, sich redlich zu berichtigen und

umzudeuten.
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7. Eine ganze Welt theologischer Arbeit
bleibt in den Bezichungen zu den Weltreligionen
zu leisten. Deren providentielle Bedeutung, die
Rolle, die sie gespielt haben und immer noch
spielen, indem sie Hunderten von Millionen von
Menschen iiber viel lingere Zeitstrecken hin, als
es bei den biblischen Religionen der Fall war,
Sinn und Richtung geben, ihre Bedeutung als
Ubermittler von Offenbarung, Gnade und Heil,
der inspirierte Charakter ihrer Schriften usw.
sind fiir die DWTh ganz schwerwiegende Pro-
bleme, die in enger Zusammenarbeit und Zwie-
sprache mit Anhidngern dieser Religionen und
vor dem Hintergrud unseres Glaubens in bezug
auf ihren Ursprung im Herzen einer von Gott
gelenkten und begnadeten Geschichte zu erfor-
schen sind. Die Religionen bilden gegenseitige
Ubermlttlungen des Wortes und Lebens Gottes,
eine wechselseitige Aufforderung zur Transzen-
denz und Sinnbilder der Reichtiimer des unbe-
greiflichen, unbenennbaren Mysteriums. Wieso
werden Religionen zweideutig? Warum fallen sie
manipulierenden Ideologien anheim und wer-
den so zu einem Opium des Volkes und zu Werk-
zeugen der Unterdriickung, der Zerstiickelung
und des Todes? Bis anhin fehlt uns eine Methode
des Sprechens mit den Weltreligionen. An jede
Religion einzig aus der Sicht der Bibel heranzu-
gehen, hat seine Probleme.

8. Die Umrisse einer Christologie der Dritten
Welt sind schon klar. Unser Ansatzpunkt ist
nicht die Ontologie, sondern die Geschichte. Je-
sus lebte auf dieser Erde als Mensch unter Men-
schen, uns gleich in allem, nur war er nie gegen-
tiber der Wirklichkeit verschlossen, sondern fiir
die Natur, das Volk und Gott ganz offen. Er
wuchs in Liebe auf, und seine Liebe wurde im-
mer umfassender und reiner. Er identifizierte
sich mit den Armen, war mit den Unterdriickten
solidarisch, und fiir ihn war das Anliegen der
Unterdriickten das Anliegen Gottes in der Ge-
schichte. Diese Solidaritit mit den Unterdriick-
ten war zugleich Solidaritit mit Gott, eine Lie-
be, die bewirkte, daf} er selbst zu dieser Liebe
wurde, die dem Lebendigsten und Tiefsten in
Gott verwandt ist. Daraus ergibt sich der Schlufi:
Was fir den Armen und Erniedrigten getan
wird, wird fiir Jesus, wird fiir Gott getan. Das ist
die Ausrichtung der Christologie der Dritten
Welt. Vier Frauen der Vereinigten Staaten wur-
den in San Salvador von Sicherheitskriften ent-
fithrt und auf einer Kuhweide getétet und ver-

brannt. Jon Sobrino sagte von ihnen: «Maura,
Ita, Dorothy und Jean waren der Christus und
halten die Hoffnung auf Befretung lebendig.»
Das Heil kommt von Jesus, das Heil kommt
durch Maria, es kommt durch alle. Frauen und
Minner, welche die Wahrheit und das Volk so
sehr lieben, dafl sie fiir sie ihr Leben hingeben®.
Jesus leidet jetzt, wird jetzt gegeiffelt und gekreu-
zigt, in «katholischen» Lindern, in Gefingnis-
sen und Slums, in Bergwerken und Plantagen.
Wir miissen wiederum die wirkliche Gegenwart
Christi im Armen und das Weitergehen seines
befreienden Todes in den Unterdriickten ent-
decken. Diese Realprisenz sollte nicht durch ein
unklares Reden iiber die Eucharistie gedimpft
oder verdunkelt werden. Das Brot ist deswegen
sein Leib, weil zuerst diese leidende Gemein-
schaft sein Leib, sein Stellvertreter auf Erden, sei-
ne priesterliche Vermittlung zwischen Himmel
und Erde ist. Wie Pieris betont hat, besteht die
Herz-Jesu-Verehrung nicht in einem krankhaf-
ten Bestreben, fiir die diesem Herzen zugefiigte
Unbill «Sithne» zu leisten. Der Kernpunkt ist,
dafl «es in Christus etwas gibt, das Unbill erlei-
det und somit wiedergutgemacht werden kann.
Die Befreiungstheologie bringt uns in Kontakt
mit einem solchen Christus, dessen blutendes
Herz nach tapferen Liebestaten verlangt. .., mit
einem hungernden, diirstenden, nackten, kran-
ken Christus, der keine Unterkunft hat und an
gesellschaftliche Ketten gefesselt ist (Mt
25,31—46). .., mit einem Christus, der von der
Soldateska gefoltert wird (Mt 27,30)..., mit
Christus als dem Opfer des Fanatismus von Prie-
stern und des politischen Opportunismus (Mt
27,15—26)*. Wir haben keine Christologie oh-
ne die unzihligen Kreuze der Geschichte, die uns
die Liebe Gottes iibermitteln, und ohne den Wi-
derstand der Unterdriickten als dem Vorboten
der Auferstehung, die Gott in unserer Mitte be-
reits wirkt. Wo ist Christus? Und wo ist Gott
heute zugegen und titig, um die Welt mit sich zu
befreunden?

9. Wir werden mehr Geschichten erzihlen, al-
le Geschichten des liebenden und leidenden Vol-
kes erzihlen. Wir werden die Geschichten der
Kampfe der Vélker in den uns betreffenden Ge-
schichten erzihlen. Die Kimpfe von Dalits und
Unberiithrbaren, der Ureinwohner Amerikas
und Afrikas, der Sklaven und Zwangsarbeiter,
der Patrioten, Freiheitskimpfer, Sozialreformer
und der keine Gefahr Scheuenden. Wir werden
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die Geschichten erzihlen und in bedeutsamen
Geschehnissen Offenbarung aufleuchten lassen.
Wir haben immer noch die Theologie unserer
Geschichten und unserer nationalen Unabhin-
gigkeitskimpfe und der grofien Revolutionen
von China, Kuba, Simbabwe, Vietnam, Angola,
Nicaragua zu iiberdenken und zu versprach-
lichen.

10. Wenn wir, Leute der Dritten Welt, zusam-
menkommen, um Theologie zu treiben und ge-
fahrvolle Verpflichtungen gemeinsam auf uns zu
nehmen, sollten wir nicht mehr ein exklusiver
Klub von Fachleuten und Akademikern sein,
sondern Briider und Schwestern in den Befrei-
ungskimpfen der Bauern und Arbeiter, der Ar-
men, der Ungebildeten, der Jungen, der Stimm-
losen. Wir sollten sicherstellen, dafl einige von
diesen bei uns sind, dafl sie iber weitgehende
Méglichkeiten verfiigen, sich auf ihre eigene
Weise zu duflern, und dafd das, was sie iibermit-
teln, zu wesentlichen Bestandteilen des theologi-
schen Ergebnisses wird. Das ist eine Forderung
unserer Methode und unserer Uberzeugung,
dafl sich die Frohbotschaft an die Armen richtet
und daf} die Unterdriickten, wach geworden, das
Subjekt der Theologie sind.

11. Je grofler die Rolle ist, welche die Armen
bei der Einsicht in den Sinn des Glaubens und
bei dessen Versprachlichung fiir heute spielen,
desto weniger wird man sich wahrscheinlich aus-
gekliigelter wissenschaftlicher Vermittlungen
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