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Zweifellos ist die Befreiungstheologie die Rich-
tung, welche die theologische Reflexion in La-
teinamerika entscheidend prigt. Seit der Perio-
de, in der ihre ersten Ausdrucksformen zutage zu
treten begannen, kreist die theologische Debatte
um sie. Auf diese Art des Theologietreibens mufd
man sich unumginglich beziehen, wenn man ei-
ne Bilanz des Prozesses aufzustellen sucht, den
die christliche Theologie in den lateinamerika-
nischen Lindern durchmachte. Erstens handelt
es sich zweifellos um eine Denkstrémung, der es
in der Geschichte Lateinamerikas zum ersten
Mal gelang, die Erfahrung einer Grofizahl christ-
licher Gemeinden kraftvoll und tiberzeugt zum
Ausdruck zu bringen. Auch wenn sie noch nicht
zum theologischen Denken der Mehrheit ge-
worden ist, erfolgt doch die ganze theologische
Reflexion im Dialog oder in der Auseinanderset-
zung mit der Befreiungstheologie. Zweitens war
diese imstande, diejenigen Aspekte des christli-
chen Lebens klar zu artikulieren und zu systema-
tisieren, die den Glauben der Gemeinden in La-
teinamerika am treffendsten wiedergeben.
Beachtenswert ist jedoch vor allem die Dyna-
mik, die sie in den letzten Jahren an den Tag ge-
legt hat. Diese hat verschiedene Griinde. Die
Verdtfentlichungen, welche die Sicht der Befrei-
ungstheologie zum Ausdruck bringen, nehmen
an Zahl zu und stoflen beim Publikum auf gro-
Ren Widerhall (die Biicher der Befreiungstheolo-
gen sind in kurzer Zeit vergriffen und bringen es
in den beiden ersten Jahren nach ihrer Veroffent-
lichung auf zwei, ja drei Auflagen). Auch gibt es
immer mehr Kurse, durch die ihre Haupt-
ausrichtungen verbreitet werden. Ferner neh-
men sie in den Massenmedien groflen Raum ein.
Man steht vor einem Phinomen, das bis vor kur-
zem noch unbekannt war: Die Theologie ist zu
einer Angelegenheit geworden, die in den tagli-
chen Gesprichen einen relativ wichtigen Raum

einnimmt. Von ihr ist zu Hause, auf der Strafle
und im Café die Rede (nicht nur in der Kirche
und an der Universitit).

* ¥k %

Verschiedene Griinde lassen diese Vitalitdt der
Reflexion der Befreiungstheologie verstehen. Er-
stens sind diejenigen auszusondern, die dem la-
teinamerikanischen Umfeld eigen sind. Seit dem
Zeitpunkt ihrer ersten Auflerungen (zweite
Hilfte der sechziger Jahre) kam die Befreiungs-
theologie als ein kontextuelles Denken auf. Von
daan wurde die Reflexion derer, die an ihrer Aus-
arbeitung titig sind, im Kontext der befreienden
Glaubenspraxis fortgesetzt, welche die Volks-
gemeinden und andere wichtige Sektoren der
sonstigen lateinamerikanischen Gesellschaft
charakterisiert. Da der lateinamerikanische —
zumal der kirchliche — Kontext iiberaus dyna-
misch ist, kommt das auch (wenn auch in ande-
ren Fiarbungen) im Werk der Befreiungstheolo-
gen zum Ausdruck.

Wihrend der letzten Jahre sind in der Ge-
schichte der lateinamerikanischen Linder grofie
Dinge geschehen. Neue Volksbewegungen von
grofier Stofikraft sind aufgekommen, unter ih-
nen vor allem auch solche, welche die Frauen,
die Indios und die Schwarzen zu Vorkimpfern
haben. Die mittelamerikanische Situation laft
die Kraft dieser gesellschaftlichen Bewegung bes-
ser erfassen. Die Volksmassen treten als Ge-
schichtssubjekte auf, die ihr Leben bewufit in die
eigenen Hinde nehmen méchten. Infolgedessen
ist die militirische Vorherrschaft der sechziger
und siebziger Jahre nicht mehr so offensichtlich.
Vor allem in Siidamerika (mit Ausnahme von
Chile und Paraguay) sind die Streitkrifte fiir die
Regierungsgeschifte nicht mehr direkt verant-
wortlich. Die zivilen Krifte haben verlorene Ge-
biete zuriickerobert. Bei diesem Entwicklungs-
prozef} haben die christlichen Volksgemeinden
eine wichtige Rolle gespielt. Indem sie die Men-
schenrechte verteidigten und férderten und auch
weitere soziale und politische Forderungen be-
gleiteten und unterstiitzten, sind die Christen,
die in den Volksorganisationen kimpfen, zu ein-
fluffreichen Rollen in der lateinamerikanischen
Entwicklung gekommen. Man braucht sich
blof} das anzusehen, was in Mittelamerika ge-
schieht, vor allem in El Salvador, wo die aktive
Prisenz der Christen zweifellos ihren Schwer-
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punkt im Lebensprozef des Volkes dieses Landes
hat.

Die herkommlichen Oligarchien und die Ver-
treter der Interessen des internationalen Kapitals
lassen zwar die Volksmassen nicht ohne weiteres
vorankommen, sondern stellen sich ihnen entge-
gen. Ein weiteres Mal ist die mittelamerikanische
Situation in diesem Sinn exemplarisch. Die an
der Macht befindlichen Gruppen leisten der
Volksbewegung sehr starken Widerstand. Dies
fihrt zu ganz intensiven sozialen Kimpfen. In
stidtischen wie in lindlichen Verhiltnissen lebt
man in einer Situation des Krieges.

In einigen lateinamerikanischen Lindern iu-
fert sich das Gleichgewicht der einander be-
kimpfenden Krifte in prekiren Kompromissen.
Wihrend die Volkskrifte (und die Beteiligung
der Christen an ihren Organisationen ist, wie ge-
sagt, ein wichtiger Faktor) kimpfen, um konkre-
te demokratische Formen und Institutionen zu
schaffen, die es ermoglichen werden, die Men-
schenrechte umfangreicher in die Tat umzuset-
zen, 1st auch festzustellen, daf} die reaktioniren
Organisationen ihnen ihre Kontingente, Einfliis-
se und Machtfaktoren entgegensetzen und zu-
weilen zu Gewalttitigkeiten greifen. Der Aus-
weg aus dieser Spannung war in vielen dieser Fil-
le eine Art «kontrollierter Demokratie», welche
die Mehrheiten nicht zufriedenstellt. Diese Art
politischer Institutionalisierung hitte vielleicht
den lateinamerikanischen Gesellschaften vor
dreiflig oder vierzig Jahren entsprochen, ist aber
heute nicht mehr zeitgemif. Sie ist ein Kompro-
mif}, worin die wirtschaftlichen und militiri-
schen Krifte mehr Gewicht haben als der
Schwung der Volksbewegungen. Es handelt sich
um eine im Fluf} befindliche Ubergangssitua-
tion. Die Frage ist die: Welche Art von Demokra-
tie kann den lateinamerikanischen Gesellschaf-
ten im jetzigen Zeitpunkt entsprechen? Die Fra-
ge darnach wirke sich auf das Leben der christli-
chen Volksgemeinden aus und prigt durch diese
wiederum die theologische Reflexion.

Unter den Griinden, welche die jetzige Dyna-
mik der Befreiungstheologie erkliren, sind so-
mit zweitens auch diejenigen zu beriicksichti-
gen, die dem kirchlichen Leben innewohnen.
Die kirchlichen Basisgemeinden vermehren und
behaupten sich. Immer mehr Kirchen geben
Seelsorgeprogrammen, die auf den Basisgemein-
den griinden, die Prioritit. Gleichzeitig wachsen
und entfalten sich neue Weisen des Kirche-Seins:

die Mission unter den Eingeborenenvolkern, die
Unterstiitzung schwarzer Gemeinden, Frauen-
gruppen in den stadtischen Randsiedlungen usw.
In dieser kirchlichen Dynamik liegt die Erneue-
rungskraft der Befreiungstheologie.

Ahnlich wie das in der weltlichen Gesellschaft
der Fall ist, gibt es auch innerhalb der Kirchen
Krifte, die sich gegen diese neuen kirchlichen
Volksbewegungen stemmen und sie angreifen.
Eine der klarsten Auerungen dieser Kampagne
war die Offensive, die zwischen 1983 und 1986
gegen einige Befreiungstheologen gefithrt wurde
(und in einigen Fillen noch weiterdauert). Es ist
zu bemerken, daf} diese zu Anniherungen von
Kriften, Institutionen und Gruppen sozusagen
aller Kirchen fiihrte. Seit der Attacke, die durch
die Verfasser des Dokuments von Santa Fe (das
im August 1980 als Orientierungstext der Politik
der Administration Reagan verfafit wurde) gegen
die Befretungstheologie gefiihrt wurde, erfolgten
auch aus anderen Winkeln negative Urteile iiber
sie. Wichtige kirchliche Kérperschaften mach-
ten bei dieser Kampagne ihre Stimme und Macht
geltend. Einige Theologen wurden Prozessen
und Sanktionen unterzogen'. Diese zihlten je-
doch auf die Unterstiitzung durch andere wichti-
ge Sektoren der Kirchen und vor allem durch das
Volk der kirchlichen Basisgemeinden und weite-
rer Formen des Kirche-Seins in Volksmilieus.
Dies alles gab der Reflexion der Befreiungstheo-
logen einen gewaltigen Auftrieb.

Drittens sind auch die Griinde zu erwihnen,
die der Befreiungstheologie selbst, ihrer spezifi-
schen Entwicklung innewohnen. Die Befrei-
ungstheologen haben sich bei ihrer Arbeit nicht
einfach an das lateinamerikanische kirchliche
Umfeld gehalten, sondern ithre Ausrichtung ver-
tieft und ihr Denken weitergefithrt. Sie hatten
sich mit der gegen ihre Theologie entfesselten
Kampagne auseinanderzusetzen. Diese Offensi-
ve hatte zwei Hauptstiitzpunkte. Einerseits
machten sich die mehr konservativen Krifte, de-
nen es um die Verteidigung ihrer Vorrechte und
Interessen ging, die Gelegenheit zunutze, ihre
Geschiitze gegen diejenigen abzufeuern, die es
zustande gebracht hatten, die Volksmassen zum
Anstreben von notwendigen Gesellschaftsverin-
derungen zu motivieren. Andererseits handhab-
ten die kirchlichen Autorititen vor allem dog-
matisch geprigte Argumente, um die Befrei-
ungstheologie zu disqualifizieren zu suchen?.
Die an dieser Stromung beteiligten Theologen
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nahmen gegen diese Angriffe Stellung. So bildete
Lateinamerika wihrend der letzten Jahre die Sze-
ne lebhafter theologischer Auseinandersetzun-
gen. Dabei bewies die Befreiungstheologie ihre
Kraft, Kreativitit und Reife.

* K *

Allerdings ist darauf hinzuweisen, dafl die Dyna-
mik einer Theologie sich nicht nur in der Pole-
mik manifestiert, sondern auch durch die Art
und Weise, wie sie den Mitgliedern der Gemein-
den dazu dient, ihren Glauben zu bekriftigen,
ihn zu speisen, die Sendung der Kirche voranzu-
tragen und den von Jesus gegebenen Auftrag zu
erfiillen, «bis zu den Grenzen der Erde» zu evan-
gelisieren. Durch die Beteiligung an der Sendung
und durch die Evangelisierung wendet sich die
ekklesia der Welt zu, um ein Zeugnis (martyria)
ihres Glaubens abzulegen. Eine Theologie ist so-
mit dann giiltig und wirksam, wenn sie den
Christengemeinden behilflich ist, ihre Sendung
zu erfiillen und in Beziehung zur Welt, in Beant-
wortung ihrer Herausforderungen fir Jesus
Christus Zeugnis abzulegen.

Die Befreiungstheologen gaben sich Miihe,
diesen Beitrag zu leisten. Sie bewiesen, daf} sie auf
die Entwicklung der Kirche in der Welt, zumal
in Lateinamerika, aufmerksam achten. Erstens
sicht man, daf man sich unter ithnen der Not-
wendigkeit bewufit wird, den Erwartungen aller
unterdriickten Gesellschaftsgruppen in Latein-
amerika zu entsprechen. Man darf iiber die Ar-
men nicht so im allgemeinen reden. Sie haben
konkrete Antlitze, deren besondere Ziige nicht
aufler acht gelassen werden diirfen. Es handelt
sich manchmal um Frauen auf dem Land oder in
den Elendsvierteln der Stidte, um Ganz- oder
Teilarbeitslose, um Arbeiter, deren Léhne in we-
nigen Jahren an Kaufkraft viel verloren haben’,
um Indios, deren Nationen seit fiinf Jahrhunder-
ten Unterdriickung erleiden, um Schwarze, die
gegeniiber dem Rassismus der Weifien fiir ihre
Identitit eintreten. Diese konkreten Antlitze der
Armen fordern die Befreiungstheologen dazu
heraus, neue Reflexionslinien zu entwickeln und
ihre Argumente substantieller und konkreter zu
machen.

Zweitens bemerkt man auch, dafl man sich der
Wichtigkeit der wirtschaftlichen Herausforde-
rungen bewuflt wird. Mit Ausnahme der Verei-
nigten Staaten von Nordamerika ist Lateiname-

rika die am meisten verschuldete Region der
Welt. Wenn die bestehende Situation aufrechter-
halten wird und keine Wege gefunden werden,
um die Folgen zu iiberwinden, welche die Schul-
denlast auferlegt, ist die Zukunft der lateinameri-
kanischen Vélker auf lange hinaus belastet. Da-
zu kommt der Einflufl des transnationalen Kapi-
tals, dessen Geldgier dem aufmerksamen Zu-
schauer nicht entgeht und das die Wirtschaft der
Region beherrscht. Das Zusammentreffen bei-
der Elemente: duffere Schuld und Internationali-
sierungsprozefS des Kapitals, die eng miteinander
verzahnt sind, hat bei den Volksmassen eine Si-
tuation der Entfremdung und Frustation ge-
schaffen. Das Wirtschaftswachstum ist erlahmt,
wenn es sich nicht verschlechtert hat. Das wirkt
sich auf das Beschiftigungsniveau aus. Es schafft
Arbeitlosigkeit. Dasie zur Verzinsung der Schul-
den verpflichtet sind, sind die verschiedenen
Linder gezwungen, soviel wie moglich zu expor-
tieren, um so zu Devisen zu kommen. Das lafit
sie den Preis ihrer Erzeugnisse herabsetzen, um
auf dem internationalen Markt konkurrenzfa-
hig zu sein. Darum miissen sie auch die Lohne
niedrig halten. Die Armen werden einer neuen
Art von Moloch geopfert! Das wird durch das
Argument gerechtfertigt, fiir die Entwicklung
sei eben ein sozialer Preis zu zahlen. Die Befrei-
ungstheologen sind sich dieser Herausforderung
bewuflt geworden und haben, wie wir weiter un-
ten sehen werden, begonnen, auf sie zu ant-
worten.

Drittens hat die politische Entwicklung, zu-
mal das Suchen nach neuen demokratischen
Ausdrucksformen, die eine umfassendere Betel-
ligung der Mehrheiten zulassen, viele Glieder
der Basisgemeinden zur Einsicht gefithrt, dafd sie
sich an der Politik aktiv und militant beteiligen
miissen. So ergab sich das Problem der Notwen-
digkeit einer politischen Pastoral und, spezifi-
scher, das der gespannten Beziehungen zwischen
der Glaubenspraxis und der militanten Praxis,
vor allem mit der, die der Parteipolitik ent-
spricht’. Ein weiterer Aspekt der auf der politi-
schen Ebene sich stellenden Herausforderungen
betrifft die Beziehung zu den marxistischen Par-
teien. Dies ist beispielsweise fiir die Christen in
Kuba und Nicaragua aktuell. Diesbeziiglich war
die Verdffentlichung des Buches von Frei Betto,
«Fidel y la Religion»®, das 1986 und 1987 in La-
teinamerika ein Bestseller war, ein wichtiges Er-
eignis. Wenn man insbesondere den Fall von Ku-
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ba betrachtet, so handelt es sich um das erste Mal,
dafd sich marxistische Kreise auf hochster Regie-
rungsebene 6ffentlich mit der religiésen Frage
befassen.

Viertens werden sich die Befreiungstheologen
der Wichtigkeit der Frauen®, der Indios und der
Schwarzen in den lateinamerikanischen Gesell-
schaften bewufit. Das veranlafit sie, den Heraus-
forderungen, die sich mit den unterdriickten
Sektoren in Lateinamerika stellen, grofie Auf-
merksamkeit zu widmen. Zumal denen von kul-
turellem Charakter. Die Mission und Evangeli-
sierung schenken den herkémmlichen Werten,
auch den religidsen, stirkere Beachtung. Das ist
nicht der erste Anlaf, wobei das geschieht. Das
war schon in den Zeiten und in der Evangelisie-
rungspraxis eines Bartolomé de las Casas, eines
Valdivieso und anderer der Fall. Der Unter-
schied zwischen der heutigen und der fritheren
Sehweise beruht darauf, daff man sich heute der
Notwendigkeit bewufit wird, die unterdriickten
Kulturen objektiver zu bewerten. Man wird in-
ne, dafl in den Kulturen und religidsen Traditio-
nen dieser Gruppe evangelische Elemente vor-
handen sind, die nicht beiseite geschoben oder
verachtet werden diirfen. Infolgedessen hat sich
unter den Befreiungstheologen eine neue éku-
menische Titigkeit herauszubilden begonnen’.

* %k %k

Dieses neue Wissen um die Herausforderungen,
die sich der Reflexion der Christengemeinden
stellen, und die Formen, in denen sie darauf ant-
worten, fithren zum Ergebnis, daff sich eine Ten-
denz bekriftigt, die schon seit der zweiten Hilfte
der siebziger Jahren zu sehen war. Die Befrei-
ungstheologie wendet sich spezifischer Fragen
zu. Sie lifdt sich nicht mehr einfach als ein Dis-
kurs dariiber betrachten, wie Theologie zu trei-
ben ist, als eine Reflexion iiber die «<kontextuelle
induktive» Methode®. Seit kurz vor den achezi-
ger Jahren bemiihen sich die Befreiungstheolo-
gen, die verschiedenen Aspekte der theologi-
schen Systematisierung abzudecken. Der klarste
Beweis dafiir ist die Sammlung «Theologia y Li-
beracion», die gleichzeitig auf spanisch und por-
tugiesisch veréffentlicht wird’. Durch dieses Be-
streben stellen die Befreiungstheologen den Ge-
meinden einige Elemente zur Verfiigung, die ih-
nen behilflich sein kénnen, ihre Reflexionen zu
vertiefen.

Von den erwihnten Herausforderungen her
und im Blick auf die bereits genannte Dynamik,
welche die kirchlichen Basisgemeinden und die
neuen Ausdruckformen des Kirche-Seins be-
seelt, halten wir es zudem fiir wichtig, einige der
spezifischen Ausrichtungen zu notieren, die bei
den Befreiungstheologen zutage treten.

Erstens gewahrt man ein erneuertes Interesse
fiir das Bibelstudium. Seit ihrem Aufkommen
war die Befreiungstheologie eine biblische
Theologie. Die zentrale Stellung des Studiums
des Gotteswortes in den Basisgemeinden hatte
zur Folge, dafl Gruppen von Bibeltheologen ver-
schiedener lateinamerikanischer Linder zusam-
menzukommen und zusammenzuarbeiten be-
gannen. Daraus ging eine ganze Anzahl von Ver-
offentlichungen hervor, die uns die Tendenzen
wahrnehmen lassen, welche die Bibelexegese
und -hermeneutik in Lateinamerika charakteri-
sieren’®, Diese biblische Ausrichtung der Befrei-
ungstheologie ist einer ihrer grundlegenden
Aspekte. Sie bringt sie in direkte Bezichung zur
Quelle der christlichen Offenbarung einerseits
und zu den gemeinsamen Ausdrucksformen des
gliubigen Volkes andererseits. Gott und Kirche
sind fiir die Befreiungstheologie bestindige An-
haltspunkte.

Zweitens. Man hat die Befreiungstheologen
oft deswegen kritisiert, weil man meint, sie wiir-
den allzuviel Gewicht auf die politischen Fragen
legen, und einige fiigen hinzu, die Befreiungs-
theologie sei nicht mehr als eine Sozialethik.
Wer sich zur lateinamerikanischen Theologie so -
einstellt, weifl nicht um die Bedeutung, welche
die Befreiungstheologen der christlichen Spiri-
tualitdt beimessen''. Deren Grundlagen, das Ge-
betsleben, die Praxis des sakramentalen Lebens,
sind entscheidende Fragen, mit denen sich diese
Theologie beschiftigt, um den Charakter des
christlichen Lebens besser erfassen zu lassen.
Dafl die Befreiungstheologen diesem Thema
ganz besondere Beachtung schenken, ist etwas
sehr Wichtiges.

Drittens verdienen die Arbeiten der Studien-
kommission fiir die Geschichte der Kirche in La-
teinamerika (CEHILA), obwohl sie schon im
letzten Jahrzehnt begannen, eine besondere Er-
wihnung. Seit gut zehn Jahren fithrt diese Grup-
pe in allen Lindern der Region eine systemati-
sche Arbeit durch. Das der Gruppe gemeinsame
hermeneutische Element ist der Blickwinkel der
Armen und Unterdriickten, um die Geschichte
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der Kirche in der Region zu verstehen. Ihre For-
schungsergebnisse und Beitriige sind fur das la-
teinamerikanische theologische Schaffen von
groflem Nutzen. Und, was noch wichtiger ist:
Dank dem Werk dieser Geschichtsforscher wird
den christlichen Volksgemeinden der Sinn ihrer
Beteiligung am lateinamerikanischen  Ge-
schichtsprozefl klarer.

Viertens bemiiht sich die lateinamerikanische
Befreiungstheologie wihrend der von uns ins
Auge gefafiten Periode inklusiver zu sein. Die
Beitrige von Beatriz Couch, Ivone Gebara, Elsa
Tamez und anderer Frauen bahnten ein Flufi-
bett, in das sich die Arbeit weiterer Theologin-
nen eingliederte: die von Maria Clara Bingemer,
Tereza Cavalcanti, Nelly Ritchie, Ana Maria Te-
pedino und anderer mehr. Thre Beitrige berichti-
gen das allzu minnliche Erscheinungsbild, das
die Arbeit der Befreiungstheologen bis zum Be-
ginn dieses Jahrzehnts charakterisierte. Der
weibliche Beitrag ist eine der verheiflungsvoll-
sten Adern fiir die kiinftige Entwicklung der la-
teinamerikanischen Theologie". .

Fiinftens bekriftigte sich im Lauf der letzten
fiinf bis sechs Jahre der christologische Charak-
ter der Befreiungstheologie. Zu den Werken von
Leonardo Boff'* und von Jon Sobrino® sind
hochwertige Beitrige hinzuzufiigen wie die von
Juan Luis Segundo'®, Benedito Ferraro'” und des
frithverstorbenen Hugo Echegaray'. Das ent-
spricht ganz dem, was die christlichen Volksge-
meinden erleben. Deren Glieder erkennen in Je-
sus den, der — in der Kraft des Heiligen Geistes
— sie begleitet und speist. Jesus ist die Gestalt
dessen, was die Gemeinde ist, die Gestalt ihrer
Schmerzen, Hoffnungen und ihrer Bereitschaft.
Er ist der bestindige Bezugspunkt des Glaubens
der Glidubigen. Die Befreiungstheologie faltet
diesen tiefen Inhalt in Arbeiten aus, die sich aus
Reflexionen iiber den geschichtlichen Jesus nih-
ren und gleichzeitig sich in der Tradition der gro-
flen Glaubensbekenntnisse der 8kumenischen
Konzilien der ersten Jahrhunderte der christli-
chen Geschichte halten wollen.

Wie es in einer Periode, in der man viel iiber
die Basisgemeinden diskutierte, nicht anders sein
konnte, bleibt sechstens die Ekklesiologie wei-
terhin eines der Hauptthemen der Befreiungs-
theologie. Eine der grofien theologischen De-
batten in Lateinamerika dreht sich um die neuen
Formen des Kirche-Seins. Diejenigen, welche fiir
eine herkémmliche Auffassung von der Kirche

eintreten, halten es fiir notwendig, daf} die kirch-
lichen Institutionen ihre hierarchische Struktur
und damit auch ihre Gewalt behalten. Diejeni-
gen, welche die Formen des Kirche-Seins, die
vom Volk her entstehen, begleiten, legen das
Hauptgewicht auf die Gemeinschaft des Gottes-
volkes. Ohne die Wichtigkeit der organischen
Strukturen der Kirche zu leugnen, nimmt die
Befreiungstheologie fiir diejenige Kirche Stel-
lung, die zu einer wirklichen Volkskirche wird
und sich als Gemeinschaft zeigt™.

Im Zusammenhang mit den frither erwihnten
wirtschaftlichen Herausforderungen entwickel-
te sich siebtens eine Reflexion {iber die Beziehun-
gen zwischen Wirtschaft und Theologie. Dies ist
einer der interessantesten Aspekte der Befrei-
ungstheologie, die letztlich die fetischistischen
und abgottischen Tendenzen der politischen
Okonomie und der Neoklassik wahrzunehmen
sucht. Dieses Bestreben gipfelt im Bekenntnis
des befreienden Gottes Jesu Christi als des Got-
tes des Lebens?'. Im Kontext der Geschichte von
Vélkern, in denen, wie gesagt, das Leben der Ar-
beiter den herrschenden wirtschaftlichen Inter-
essen geopfert wird, wirken sich diese Aussagen
stark auf die Glieder der Gemeinden aus.

Die Herausforderung, welche die Notwendig-
keit, sich am Leben der politischen Bewegungen
zu beteiligen, an die Christen stellt, hat achtens
auch eine Reflexion iiber die politische Ethik der
Christen motiviert, die auf ihren eigenen Erfah-
rungen beruht. In dieser Reflexion tritt beson-
ders ihre eschatologische Ausrichtung hervor,
indem die soziale Dimension des Gottesreiches
als unverzichtbares Element des Evangeliums be-
tont wird?,

* ¥k Kk

Man kann diesen kurzen Aufsatz nicht abschlie-
flen, ohne ein sehr wichtiges Element zu erwih-
nen. Es handelt sich um die Verlagerung des Or-
tes, von dem aus man Theologie treibt. Es ist
nicht mehr die Kirche, die mit der bestehenden
Macht verbiindet ist (Christenheit), und auch
nicht die, welche die wirtschaftliche Macht legi-
timiert, die letzten Endes den Verlauf des Ge-
schichtsprozesses mafigebend bestimmt. Die Be-
freiungstheologen vollziehen ihre Aufgabe vom
Ort des armen Volkes aus, mit ihm, durch es und
fiir es. Deshalb kann es niemand verwundern,
wenn die Theologen und Theologinnen zuwei-
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len Leidenserfahrungen machen, wie das bei den
Volksklassen der Fall ist. Mit ihnen im kirchli-
chen Leben vereint, kénnen sie gegeniiber den
Michtigen dieser Welt nicht ihrem Schicksal ent-
rinnen. Darin liegt einerseits ein Zeichen der Ge-

! Insbesondere Gustavo Gutiérrez und Leonardo Boff.
Boff war bekanntlich von Mai 1985 bis April 1986 einem
Schweigegebot unterworfen.

* Vgl. die beiden Instruktionen iiber die Befreiungstheo-
logie, die der Heilige Stuhl im September 1984 und Mirz
1986 veroffentlicht hat.

* Beispielsweise erhielt ein Arbeiter in Brasilien 1978 ei-
nen Monatslohn von, umgerechnet, 162.- US-$; Ende 1987

aber kam der Mindestlohn nur noch 40 US$ gleich.

* Besonders zu erwihnen ist die Debatte, die zwischen
verschiedenen Theologen und Sozialwissenschaftlern Brasi-
liens — Clodovis Boff, Frei Betto, Pedro Ribeiro de Oliveira,
Herbert de Sousa, Luiz Eduardo Wanderley usw. — stattge-
funden hat. Vgl. Tempo e Presenca (Rio de Janeiro, CEDI,
August 1986 und Mirz 1987).

* La Habana 1986. Deutsch: Nachtgespriche mit Fidel
(Freiburg 1. Ue. 1986).

¢ Information, welche die lateinamerikanische Region
der Zweiten Generalversammlung der Okumenischen Ver-
einigung von Theologen der Dritten Welt (EATWOT) in
Oaxtapec, Mexiko, im Dezember 1986 vorlegte.

7 Vgl. Julio de Santa Ana, Ecumenismo y Liberacién (Ed.
Paulinas, Madrid 1987).

® Diese Sicht herrschte bei europiischen und nordameri-
kanischen Theologen eine Zeit lang vor, auch bei solchen,
die mit der Befreiungstheologie sympathisierten. Vel. Geor-
ges Casalis, Les Idées Justes ne tombent pas du Ciel (Har-
mattan, Paris 1978).

? Diese Sammlung umfaflt schon mehr als zwanzig Ban-
de von den 54 geplanten. Sie erscheint in: Vozes, Petrépolis
und in Ed. Paulinas, Madrid und Buenos Aires.

© Vel. die biblische Sammlung, die durch die vereinte
Anstrengung der Verlage Vozes, Sinodal und Imprensa Me-
todista in Brasilien veréffentlicht wird. Auch ist auf die
Sammlung hinzuweisen, die durch den Verlag La Aurora in
Buenos Aires herausgegeben wird.

1 Vel. Gustavo Gutiérrez, Beber du su Propio Pozo, Ed.
CEP, Lima 1983. Deutsch: Aus der eigenen Quelle trinken.
Spiritualitit der Befreiung (Mainz und Miinchen 1986).

? In bezug auf die Veroffentlichungen der CEHILA
wende man sich an deren bestindiges Sekretariat: Rua Marti-
niano de Carvalho 114, Bela Vista, 01321 S3o Paulo, S.B,
Brasil.

" Diese Theologinnen sind zumeist Laien, was ihre Bei-
trige an Interesse gewinnen lif3t.

** Jesucristo  Libertador (Vozes, Petrépolis 1972).
Deutsch: Jesus Chrsitus, der Befreier (Freiburg i. Br. 1986).

meinschaft und andererseits ein Zeugnis (marty-
ria), das der lateinamerikanischen Befreiungs-
theologie Substanz gibt. Sie entsteht im Leben
der christlichen Volksgemeinden und kehrt zu
thm zuriick als Gott angebotene Gabe.

15 Christologia desde América Latina (Sal Terrae, Bilbao
1977).

e I)Zl Hombre de Hoy frente a Jests de Nazaret, 3 Binde
(Cristiandad, Madrid 1982).

7O significado politico da morte de Jestis (Vozes, Petré-
polis 1981).

18 El Proyecto de Jests (Ed. CEP, Lima 1980).

¥ Vgl. von Leonardo Boff, Igreja, Carisma y Poder (Vo-
zes, Petropolis 1981; = Kirche: Charisma und Macht, Diis-
seldorf * 1986); von Pablo Richard, Muerte de la Cristian-
dades y Nacimiento de la Iglesia (Ed. DEIL San José de Costa
Rica 1979); ders., La Iglesia de los Pobres en Centro América
(Ed. DEI, San José de Costa Rica 1982); von Ronaldo Mu-
fioz, Nueva Conciencia de la Iglesia en América Latina (San-
tiago de Chile 1979).

# Vgl. vor allem Leonardo Boff, E a Igreja se fez Povo
(Vozes, Petrépolis 1986).

' Vegl. den Sammelband: La lucha de los dioses (Ed. DEI,
Costa Rica 1980) und Franz Hinkelammert, Democracia y
Totalitarismo (Ed. DEI, Costa Rica 1987).

2 José Miguez Bonino, Toward a Christian Political
Erthics (Friendship Press, New York 1985).

Aus dem Spanischen iibersetzt von Dr. August Berz

JEROSDIES S AINTA A INA

1934 in Montevideo, Uruguay, geboren. Angehériger der
Evangelisch-Methodistischen Kirche. Studierte Theologie
in Buenos Aires und promovierte in Straflburg zum Doktor
der Religionswissenschaften. War friiher Direktor des Zen-
trums fiir Christliche Studien am Rio de la Plata, Generalse-
kretdr der Bewegung fiir Kirche und Gesellschaft in Latein-
amerika (ISAL), Direktor der Abteilung fiir Ausbreitung der
Kultur der Universitit Montevideo, zuerst Studiensekretir
und dann Direktor der Kommission fiir die Teilnahme der
Kirchen an der Entwicklungspolitik des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen. Derzeit ister Kodirektor des Centro Ecumé-
nico de Servicios a la Evangelizacién Popular (CESEP) und
Koordinator des Studienzentrums fiir Graduierte in Reli-
gionswissenschaften des Instituto Metodista de Estudios Su-
periores in S3o Paulo, Brasilien. Veroffentlichungen: aufler
zahlreichen Zeitschriftenartikeln u. a. die folgenden Biicher:
Good News to the Poor; Pan, Vino y Amistad; Ecumenismo
y Liberacion. Anschrift: CESEP, Rua Martiniano de Carval-
ho, 114, Cx. Postal 65031, BR-01321 Bela Vista — Sio Paulo-
Capital, Brasilien.
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