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Neuaufkommende
asiatische
Befreiungstheologien

L Das Christentum in Asien

Obwohl das Christentum asiatischen Ursprungs
ist, wird es neuerdings im grofiten Teil Asiens als
fremdartiger Glaube angesehen; Ausnahmen bil-
den Stidindien und der Nahe Osten, deren Kir-
chen z.T. noch aus der apostolischen Zeit
stammen.

Die traditionellen katholischen und protestan-
tischen Kirchen in Asien besitzen einige allge-
meingiiltige Merkmale:

1. Da sie westliche Urspriinge haben, be-
kimpfen sie die westliche Ausbeutung Asiens
nicht.

2. Die traditionelle Theologie dieser Kirchen
zielte auf die Bekehrung von «Ungliubigen»
zum christlichen Glauben, der fiir den einzigen
oder allein sicheren Weg zum ewigen Heil gehal-
ten wurde. Daraus entwickelte sich eine iiber-
hebliche Haltung gegeniiber den anderen Reli-
gionen und ein Mangel an Achtung und Respekt
vor ihren Riten, Traditionen, Schriften, Anbe-
tungsstitten, ihren Weisen und Griindern.

Diese theologische Position herrschte in den
katholischen und protestantischen Kirchen viele
Jahrhunderte vor, seit der Zeit, in der nach den
Reisen Vasco da Gamas die westliche Missionie-
rung des Ostens begann. Die Christen wurden
im allgemeinen von den Angehorigen anderer
Religionen ferngehalten — in einer ghettodhnli-
chen Existenz.

Uberall in Asien — aufler auf den Philippinen
— leben Christen in kleinen Minderheiten. Dies
waren auch hiufig die sozialen Randgruppen, in
die die Missionare bevorzugt gingen, so wie Ras-
sen-, Kasten- oder Stammesminderheiten in je-
dem Land. Dieser Sachverhalt stirkte ihr Min-
derheitsbewufltsein, ihre defensive, einge-
schiichterte Mentalitit und ihre Abhingigkeit

vom Klerus und von den westlichen «Mutterkir-
chen» noch weiter.

Die Kirchen widmeten sich sehr intensiv dem
sozialen Dienst an Kranken, Waisen und Bediirf-
tigen. Dies war der praktische Vollzug ihrer Lie-
be zu Gott und ihre Liebe zum Nichsten, wie sie
von Jesus gelehrt worden war. Die von den
christlichen Kirchen gefithrten Schulen verdien-
ten sich herzliche Anerkennung und zuweilen
auch Neid in allen asiatischen Staaten. Obwohl
einige nationale Fithrer aus diesen Schulen her-
vorgingen, konnten die oben beschriebenen
Dienste jedoch die ausbeuterischen feudalen und
kolonialen Strukturen Asiens nicht radikal be-
kampfen.

Wihrend der letzten zwei oder drei Jahrzehnte
hat in den asiatischen Kirchen ein bedeutender
Wandel stattgefunden. Er wurde von westlichen
Gelehrten und kreativen asiatischen Denkern
des letzten Jahrhunderts vorbereitet. Sie suchten
nach Wegen, auf denen das Christentum und die
einzelnen Christen zu einer unverfilscht asiati-
schen Identitit und zur Offenheit fiir alle
menschlichen Werte gelangen konnten. Die Ver-
inderungen, die fiir die katholische Kirche das
IL. Vatikanische Konzil, fiir die protestantischen
und orthodoxen Kirchen hauptsichlich der
Okumenische Rat der Kirchen mit sich brachte,
eroffneten fiir die asiatischen Christen die Mog-
lichkeit, in unseren Kulturen und Staaten leib-
haftiger zu werden und an den Prozessen der
menschlichen Befreiung sowohl auf individuel-
ler als auch auf sozialer Ebene teilzunehmen.

Die momentan stattfindende Erneuerung der
Kirchen in Asien wird — wie auch anderswo —
von neuen theologischen Einsichten motiviert.
Diese Perspektiven haben eine neue Generation
von gliubigen Christen und Fithrern hervorge-
bracht. Die Kardinile Kim von Seoul und Sin
von Manila sind starke Personlichkeiten, die die-
sen Trend des aktiven christlichen Engagements
fiir den Dienst an ihrem Volk reprisentieren. Die
Zahl der Menschenrechtsaktivisten in Siidkorea,
auf den Philippinen, in Indien, Malaysia, Singa-
pur, Sri Lanka, Taiwan, Pakistan und Bangla-
desch nimmt nun stindig zu.

In China leben die Christen in nachrevolutio-
niren Gesellschaften. Nach jahrzehntelangen
Schwierigkeiten nihern sie sich nun einem neu-
en «modus vivendi» unter marxistisch-sozialisti-
schen politisch-gesellschaftlichen Ordnungen.
Sie sind sozialistisch in sozial-6konomischen
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Fragen, nachkonfessionell in zwischenkirchli-
chen Beziehungen und streben auf den Gebieten
Management, Finanzen, sowie beziiglich ihrer
personellen, lehrmafligen und theologischen
Entwicklung Unabhingigkeit an. Der Konflikt
zwischen der chinesischen katholischen Landes-
kirche und dem Vatikan ist noch ungelést, auch
wenn sich die Beziehungen in den letzten Jahren
verbessert haben.

Allmahlich entwickeln sich die Christen in al-
len asiatischen Staaten von ihrer Position als ver-
dngstigte Zuschauer der radikalen gesellschaftli-
chen Verinderungen zu Teilnehmern an diesen
Prozessen, auch wenn dies nur in kleinen Grup-
pen geschieht. Die «Edsa»-Erfahrung der Philip-
pinen im Februar 1984 war, natiirlich, der
Hachststand christlicher Prisenz als Streitkraft
fur die Freiheit. Sie deutet an, daf} die jahrzehnte-
langen Bemithungen um die Verinderungen der
Christen Friichte zu tragen begannen. Diese Er-
fahrung wird wahrscheinlich als eine Offenba-

rung des Potentials der «Macht des Volkes», eini-
* ge entscheidende Fragen des 6ffentlichen Lebens
zu bestimmen, grofien Eindruck auf ganz Asien
und die Welt machen.

Diese Tendenzen veranlassen viele Christen,
sich kleinen Gruppen von Volksbewegungen an-
zuschlieflen, in denen Studenten, Jugendliche,
Arbeiter, Frauen, Stammesangehorige und Ver-
stoflene, verschiedene unterdriickte Gruppen
und Intellektuelle sich fiir eine gerechte Gesell-
schaft einsetzen. Sie bilden den kreativen Kern
der asiatischen Kirchen. Sie kooperieren mit ein-
zelnen Angehorigen und Gruppen ihnlicher
Zielrichtungen, aber unterschiedlicher religio-
ser Bekenntnisse und Uberzeugungen. Sie ste-
hen an der Grenze zum Wandel und miissen zu-
weilen starke Ablehnung, Miflverstindnis und
sogar den Mirtyrertod erleiden.

II. Methodenlebre der theologischen
Reflexion

Die neuere theologische Entwicklung in Asien
beinhaltet zusitzlich zu der Annahme der in Eu-
ropa und Nordamerika entwickelten naturwis-
senschaftlichen Einstellungen einen zweifachen
Ansatz:

a. Die Anwendung sozialer Untersuchungen,
die zu einer Entscheidung zugunsten der Armen
fithrt. Dies geschah z.T. durch den Einfluff des

asiatischen Kontextes, marxistische Gesellschaf-

ten und Parteien eingeschlossen, und z. T. durch
den Einflufl der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie.

b. Ein zweiter methodologischer Ansatz be-
steht im Dialog zwischen den Religionen, der
dazu fithren soll, das Christentum mit seinen
Dogmen und Praktiken neu zu tiberdenken. Stu-
dium, Forschung und Anbetung gehoren zu die-
ser Methodenlehre. Diese zwei Ansitze beein-
flussen die Liturgie, die Architektur und den
christlichen Lebensstil.

Dies bedeutete, neben der Bibel und der christ-
lichen Tradition zwei weitere Hauptquellen fiir
das Theologietreiben zu besitzen, die soziale
Wirklichkeit und die Volksreligiositit. Somit ge-
héren auch die Situation der Menschen, ihre Be-
strebungen und Schwierigkeiten und die Lehren
der Religionsgriinder, ihre heiligen Schriften
und verbreitete religiése Erfahrungen zu den
Quellen christlicher Theologie in Asien. Zu den
Erfahrungen des Volkes gehoren im speziellen
die der Armen und Unterdriickten einschlief-
lich der Frauen.

So wird eine Gruppe von Menschen, die sich
in einem solchen Dialog mit Engagment ein-
bringt und ihre Situation und ihre Handlungen
kontemplativ tiberdenkt, zum Subjekt des Theo-
logietreibens. Auch die asiatische Philosophie,
in der religioses Gedankengut ausgedriickt wird,
beeinfluflt die christliche Theologie in ihrer
mehr theoretischen Auslegung. Im praktischen
Lebensvollzug werden die Werte, die den Reli-
gionen gemein sind, zur Grundlage fiir Medita-
tion und Handlung in der Gesellschaft beziiglich
der Menschenrechte, Freiheit, Gerechtigkeit
und Frieden.

Zum Ausdruck der theologischen Betrachtun-
gen, die aus diesen Situationen hervorgehen,
werden die Sprachen der Vélker und Kunstfor-
men, wie z. B. Dichtung, genutzt. Der Dialog des
Lebens — des Zusammenlebens mit Angehéri-
gen anderer Religionen, der im Teilen des durch
Armut gekennzeichneten Lebensstils und ihres
Uberlebenskampfes besteht, bildet einen der
stirksten Einfliisse auf das theologische Denken.

Die kreativeren Theologen sind solche, die am
Aktions-Reflexions-Prozeff in Volksbewegun-
gen und/oder im Dialog zwischen den Religio-
nen beteiligt sind. Das nachrevolutionire Um-
denken des chinesischen Christentums umfafit
eine aus drei auf das Selbst gerichteten Bewegun-

gen bestehende «Methodenlehre der Selbstindig-
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keit»: Selbstindigkeit in Bezug auf Verwaltung,
Geldmittel und Lehre: In einem gewissen Sinne
greifen sie als theologische Grundlage ihres
Standpunktes auf die Erfahrung der fritheren
Kirche zuriick, deren Ortskirchen ihre eigenen
Bischéfe wihlten.

Auf diesem Hintergrund wird die Bibel als ei-
ne mafigebliche, aber nicht als einzige Quelle fiir
die Theologie angenommen; des weiteren ist sie
eine Quelle, die erginzt und sogar korrigiert
werden mufl, da sie aus einer speziellen ethni-
schen Tradition stammt, hautpsichlich von
Minnern verfafit wurde und von Christen ausge-
legt worden ist. Insofern als sie vieles enthilt, das
auf ein Volk zentriert ist und somit exklusiven
Charakter hat, ist die Bibel fiir den asiatischen
Kontext nicht angemessen. Auch die christliche
Tradition als eine theologische Quelle muf} in
dhnlicher Weise neu bewertet und, wenn nétig,
korrigiert werden.

III. Die Hauptaufgaben schipferischer Arbeit
fiir die asiatische Theologie

1L Reaktionen auf die Armut in Asien

Die christlichen theologischen Betrachtungen
iiber die Armut teilen sich in Asien in mehrere
Ansitze. Einer davon ist die Hervorhebung der
Identifikation mit dem Lebensstil der Armen,
wie sie z.B. die Ashram-Bewegung in Indien
praktiziert. Dieser Ansatz beinhaltet den Ver-
such, sich mit den Armsten der Armen, mit den
Stammesangeh&rigen, den Dalits und den Aus-
gestoflenen zu identifizieren. Aus dieser Tradi-
tion ist eine tiefgehende kontemplative Betrach-
tung {iber die Identifizierung Gottes mit den Ar-
men und die Bildung von Aktionsgruppen, die
fiir die Sache der ausgebeuteten Bevolkerungs-
gruppen eintreten, erwachsen. Diese Entwick-
lung hat sich iiberall in Asien weit verbreitet.
Viele theologische Schriften werden durch den
engen Kontakt zu den Armsten beeinflufit. Die
Namen Chi Ha in Korea, Konsuke Koyama, der
in Thailand schreibt, Carlos Abesamis, Ed de la
Torre, Julio Labayen auf den Philippinen, Sa-
muel Rayan, Sebastian Kappen, Duraisamy
Amalorpavadass in Indien, Aloysius Pieris, Mi-
chael Rodrigo in Sri Lanka mégen als einige Bei-
spiele gelten.

Auch der Marxismus und die lateinamerikani-
sche Befreiungstheologie wirkten sich mit ihrem

Bewufitsein fiir die Ausbeutung und mit der
Hervorhebung der Notwendigkeit einer radika-
len Verinderung im Sozialgefiige auf die kriti-
sche Untersuchung der Armut aus. Im Kontext
von verschiedenen Gruppen gibt es gegenliufige
Ansichten und Entscheidungen, wie es z.B. sol-
che Gruppen gibt, die sich fiir den bewaffneten
Kampf und fiir sozialistische Strukturen aus-
sprechen, und andere, die soziale Verinderungen
durch einen gewaltfreien Prozefl propagieren.
Auf den Philippinen hat das Bewuftwerden der
Relevanz der christlichen Kultur fiir den Wider-
stand gegeniiber der Ausbeutung und Unter-
driickung allmihlich eine enge Verbindung zwi-
schen der Religion und dem Kampf gegen die der
Ausbeutung zuzuschreibende Armut mit sich
gebracht.

Der Kampf der stirker sozial engagierten
christlichen Gruppen in Siidkorea richet sich ge-
gen die durch die Anwesenheit von U.STruppen
unterstiitzten, repressiven Regime. Theologen
haben einflufireiche Konzepte iiber die leiden-
den, beherrschenden Menschen entwickelt —
die «<Minjung» —, denen Gott Befreiung zugesagt
hat. Die MinjungTheologie verkniipfte soziale
Analyse, biblische Exegese und Befreiungs-
praxis, um diese theologische Betrachtungsweise
in Sidkorea zu entwickeln. Wieder andere
heben die Notwendigkeit, die Wiedervereini-
gung von Nord- und Siidkorea zu fordern, als
eine Prioritit - fir die Zukunft des koreani-
schen Volkes hervor. Die koreanischen Theolo-
gen sind sowohl auf lokaler als auch auf nationa-
ler Ebene sehr aktiv. Uber die Konfessionsgren-
zen hinaus verbinden sie sich zu 6kumenischen
Gruppen.

In Indien ist die theologische Betrachtung der
Armut bestimmt von der Tiefe und dem Aus-
maf} der Armut des grofien Subkontinents, in-
dem ebenfalls sehr reiche Industriemagnaten,
Landbesitzer und sogar Uberreste von ehemali-
gen Maharadscha-Fiirstentiimern angesiedelt
sind. Trotz ihres tiefgehenden Nachdenkens ist
es dort christlichen Gruppen nicht gelungen, ei-
nen so entscheidenden Beitrag zur nationalen Sa-
che zu leisten wie auf den Philippinen und in
Siidkorea. In Indien und in den meisten stid- und
stidostasiatischen Staaten liegt ein ausgeprigtes
Bewuf3tsein fiir den Einflufl der Religionen und
die Notwendigkeit des im Kontext dieser Reli-
gion entwickelten, die Armut betreffenden, be-
freiungstheologischen Gedankenguts vor.
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Theologische Betrachtungen und soziale Ak-
tionen von kleinen Gruppen in Malaysia und
Singapur haben dort kiirzlich zu Repressionen
von Seiten der Regierung gefiithrt. In Singapur
wird die Befreiungstheologie als Staatsgefihr-
dung geahndet. Vor kurzem wurden alle Biiros
der «Christian Conference of Asia« (CCA) ge-
schlossen und die dort arbeitenden Auslinder
des Landes verwiesen. 16 Christen — vornehm-
lich Katholiken — wurden unter der Anklage,
Kommunisten zu sein, verhaftet. Vincent
Cheng, einer ihrer Anfiihrer, befindet sich im-
mer noch in Haft. In Malaysia ist Bruder Antho-
ny Rogers ebenfalls noch in Haft. Dies sind An-
zeichen dafiir, wie in Lindern, in denen Chri-
sten eine verschwindend kleine Minderheit der
Bevolkerung darstellen, kleine Gruppen, die
nicht viele theologische Biicher geschrieben ha-
ben, ihre eigene Theologie und Glaubenspraxis
entwickelt haben mit dem Ergebnis, daf$ sie vom
herrschenden Regime fiir eine Gefahr gehalten
werden.

Es gibt einige theologische Schriftsteller, die
zusatzlich zu ihrer Kritik am Kapitalismus radi-
kalere Alternativen unterstiitzen, so wie Mar
Ostrathios Geevarghese in seinem Buch Theolo-
gy of a Classless Society. Chinesische Theologen,
wie K. H. Ting, reflektieren auf dem Hinter-
grund dessen, was er als eine «Nach-Befreiungssi-
tuation» bezeichnet. Hier hat sich bereits eine
stirker egalitire Gesellschaft etabliert, und die
Bemiihungen der christlichen Theologen rich-
ten sich darauf, die Kirchen dazu zu bringen, die-
se zu unterstiitzen, indem sie Religionsfreiheit
ausiiben oder fordern und sich der Einschrin-
kungen der neuen Gesellschaftsformen bewufit
werden. Auch in Vietnam haben sich dhnliche
Trends entwickelt — Bewegungen von Christen,
die die sozialistischen Strukturen trotz der
Schwierigkeiten, die sich daraus fiir thr Land er-
geben, unterstiitzen.

Die «planetarische» Dimension der Gerechtig-
keits- und Armutsproblematik ist in Asien deut-
licher als in anderen Teilen der Welt, was dem
Ausmafd der Armut und der enorm grofien Be-
volkerungszahl, die in den asiatischen Lindern
zusammengeschlossen ist, zuzuschreiben ist.
«Planetarische Theologie» betrachtet die ganze
Welt als Ort ihres Theologietreibens und setzt
Asiens Zukunft in den Kontext weltweiter Ver-
anderungen von wirtschaftlichen und politi-
schen Strukturen.

Die Inspiration fiir diese Art des Theologie-
treibens liegt in einer Neueinschitzung des Le-
bens und der Lehren Jesu und eines Verstindnis-
ses von Gott als einem, der fiir alle Menschen
sorgt. Alle Elemente, die zur Erneuerung der
Theologie in Richtung einer Kirche der Armen
beigetragen haben, wie das Neu-Lesen der Bibel
und der Kirchengeschichte aus der Perspektive
der Armen, das Uberdenken des Lebens und des
Auftrags Jesu als des Sohnes Mariens und der Ei-
genart der Kirche, sind auch in den asiatischen
Staaten prisent.

2. Der Dialog mit anderen Religionen und der
asiatischen Kultur

Nach allmihlichen Anfingen der Offnung, die
teilweise durch moderne europaische Missionare
unterstiitzt wurden, gibt es nun eine wirkliche
theologische Explosion auf diesem Gebiet. Die
asiatischen Reaktionen darauf variieren in Bezug
auf die verschiedenen Religionen und Kulturen.
Es gibt z. B. Kirchen und Theologen, die sich be-
sonders mit asiatischer Kunst und Architektur
beschiftigen, wie Takenaka aus Japan und Jothi
Sahi aus Indien. Andere sind auf linguistische
und philosophische Studien spezialisiert. Von
diesen haben einige wie Raymundo Pannikar
und Aloysius Pieris zu einer tiefgehenden theo-
logischen Reflexion beigetragen.

Der Dialog zwischen den Religionen findet
auf verschiedenen Ebenen statt. Es gibt:
= den Dialog in intellektuellen Gesprichen
und Studien;
= den Dialog in Gottesdienst und Liturgie;
» den Dialog im Gebet, in der Anbetung und
in der Mystik;

» den Dialog im Leben — das Zusammenleben
auf und das Zusammenbringen der verschiede-
nen Gesellschaftsebenen;

= und schliefilich den Dialog in der Teilnahme
am Uberlebenskampf des Volkes.

Alle diese Faktoren haben Beitrige zur christli-
chen Theologie geleistet. Die Ashram-Bewe-
gung, die Zen-Meditation und die Erneuerungs-
gruppen in den verschiedenen Lindern haben
den Dialog zwischen den Religionen auf der
Ebene tiefer innerer Erfahrung von Gemein-
schaft zwischen Gliubigen mit verschiedenen
Uberzeugungen und unterschiedlichen religio-
sen Urerfahrungen entwickelt. Dieser Dialog
scheint zu einem gemeinschaftlichen Bezug auf
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transzendente Werte und auf das «Absolute» zu
fithren. Von einigen wurde diese Besinnungswei-
se in Richtung eines Engagements fiir soziale
Gerchtigkeit interpretiert, z.B. von Ruben Ha-
bito in seinem Buch Tozal Liberation. Zenspiri-
tuality and the Social Dimension (Buencamino
Press, Manila 1986).

Religidse Besinnung, die zu Einsatz fithrt, und
Einsatz, der durch Gebet genahrt wird, sind aus-
gesprochen asiatische Akzentuierungen. Diese
Folge von Aktion — Reflexion — Aktion wurde
von D. Amalorpavadass in seinem Ashram-Me-
ditationszentrum in Mysore entwickelt. Kon-
templative Erfahrungen aus dem Hinduismus,
Buddhismus und Islam haben sich so auf die
christliche Theologie und Spiritualitit in Asien
ausgewirkt.

Diese Entwicklung von asiatischen Liturgie-
formen, die Eucharistiefeier eingeschlossen, ist
ein weiterer spezifisch asiatischer Beitrag zum
christlichen Leben, das als Ergebnis asiatischer
theologischer Betrachtungen im Kontext ande-
rer Religionen gilt. Die indische Liturgie und die
von der christlichen Arbeitergemeinschaft in Sri
Lanka entworfene Arbeitermesse stellen zwei
bemerkenswerte Konzepte dar. Die heiligen
Schriften der anderen Religionen werden zuneh-
mend in christlicher Meditation und im christli-
chen Gottesdienst verwendet. Eine noch dyna-
mischere Entwicklung ist der sogenannte Dialog
im Leben, bei dem Christen mit Angehdrigen
anderer Religionsgemeinschaften zusammenle-
ben, zusammen ihre Religionen kennenlernen
und einen Bezug zu den Problemen der anderen
Menschen bekommen. Auf dieser Erfahrungs-
ebene engagieren sich zahlreiche Aktionsgrup-
pen. Michael Rodrigo, der im November letzten
Jahres in Buttala im Landesinneren von Sri Lan-
ka den Mirtyrertod erlitt, war ein Theologe, der
sich auf diese Weise durch seinen Lebensstil und
seinen sozialen Einsatz mit den Armsten der Ar-
men identifizierte.

Es gibt Gruppen asiatischer Christen, die zu-
sammen mit einzelnen und ganzen Gruppen
von Angehérigen anderer Religionen fiir die
menschliche und soziale Befreiung ihres Volkes
kimpfen. Solche Erfahrungen nehmen nun fast
in allen asiatischen Lindern zu. Sie griinden ihre
Aktionen auf den gemeinsamen, von allen Reli-
gionen geteilten Wertekern. Heutzutage findet
unter asiatischen Christen kaum eine groflange-
legte Aktion fiir Gerechtigkeit, Frieden und

Freiheit statt, die nicht offen ist fir dhnliche
Gruppen anderer Religionen. In dieser Bezie-
hung mogen die Philippinen eine Ausnahme
darstellen, insofern als dieses Land sowieso stark
christlich gepragt ist. Die meisten asiatischen Be-
freiungstheologen tendieren in diese Richtung.
Aloysius Pieris ist seit langem ein Vorkimpfer
fiir die Arikulation der engen Verbindung zwi-
schen der Armut in Asien und der asiatischen
Religiositit als zwei Polen der asiatischen Befrei-
ungstheologie.

Sebastian Kappen fiihrt gegeniiber der Etablie-
rung von Gesellschaft und Kirche eine kritische
Einstellung an, die auf einer scharfen Sozialkri-
tik basiert. Mehr als die meisten anderen asiati-
schen Theologen ist er offen fiir die marxistische
Ideologie. In China befindet sich die theologi-
sche Evolution nun in einem Prozef der Off-
nung fiir die anderen Religionen mit ihren
Nach-Befreiungserfahrungen. Dort nimmt man
die Verbindung zwischen Werten der chinesi-
schen Kultur und dem befreiten China wahr, das
auf diese Weise vor einigen Ubeln der westlichen
kapitalistischen Kultur bewahrt wurde.

Ein Teil des Einflusses asiatischer Kultur ist
auch in der Literatur und der einfithlsamen Be-
trachtung zu beobachten. In seinem Buch Third
Eye Theology entwickelt C.S. Song die These,
daf} die asiatische Art, Theologie zu treiben,
durch die asiatische Lebensfithrung beeinflufit
wird und werden kann, die der Natur offen be-
gegnet, Harmonie sucht und reflektiven oder in-
trospektiven Charakter hat. Viele dieser Schrif-
ten mit theologischem Gehalt liegen in den Gat-
tungen Kurzgeschichten, Gedicht, Drama usw.
in den asiatischen Sprachen vor.

Ein anderer Beitrag zur Theologie ist die Ent-
wicklung eines theoretischen Konzepts und ei-
ner Praxis, in der pluralistische, humanitire
Gruppen oder Gemeinschaften die Basiseinhei-
ten fir den Aktions-Reflexionsprozefs bilden.
Im grofiten Teil Asiens wire die «christliche Ba-
sisgemeinde», in Beziehung gesehen zum tat-
sichlichen Vorhandensein einer pluralistischen
und sogar sikularen Gesellschaft, ein zu einen-
gendes Konzept.

In Ubereinstimmung mit der wachsenden
Zahl von Frauenbewegungen findet auch die
Entwicklung einer Theologie aus feministischer
Sicht statt. Wihrend diese Tendenz durch nord-
amerikanische und europiische feministische
Literatur stark begiinstigt wurde, ergibt sich der
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asiatische Beitrag wiederum aus dem Zusam-
menhang von Armut und Religiositit in Asien.
Asiatische Frauen sehen ihren Kampf im allge-
meinen im weiteren Kontext des gemeinsamen
menschlichen Kampfes von Minnern und Frau-
en in ihren Lindern. Die Frauen sind sehr wich-
tige Teilnehmerinnen an den Volksbewegungen
in ganz Asien, besonders, was die Entwicklung
von gewaltfreien Methoden fiir die Durchset-
zung von radikalen sozialen Verinderungen
angeht.

Die Dimension von Kontemplation, Mitlei-
den, Ganzheit und Harmonie, die auf asiati-
schem Hintergrund hervorzuheben sind, wir-
ken sich auf den asiatischen Aktions-Refle-
xions-Prozef} aus, soweit sie sich der langjihrigen
Verdringung der Frauen in die Randpositionen
bewufit sind.

Zu den bedeutendsten Beitrigen gehdren Ma-
rianne Katappos Buch Compassionate and Free
(Risk Series, World Council of Churches Publi-
cations, Genf 1979) und die Beitrige mehrerer
Autoren in dem Buch «In God’s Image», das von
der «Christian Conference of Asia» herausgege-
ben wurde. Die ca. 100.000 katholischen Or-
densfrauen in Asien sind nun dabei, einen intel-
lektuellen und experimentellen Grundstein zu
legen fiir einen bedeutenden zukiinftigen Vor-
stofl in Richtung einer Theologie, die asiatisch,
christlich, dialogisch, befreiend und femini-
stisch ist.

3. Weiterreichende Themen

Die Erfahrung und Erneuerung des Christen-
tums in Asien stellt einige sehr weitreichende
Fragen in den Vordergrund. Die asiatische Theo-
logie ist sich mit den anderen Lindern der Drit-
ten Welt in der Kritik an der westlichen europd-
ischen bzw. nordamerikanischen Theologie ei-
nig. Uber diese und die allgemeine feministische
Kritik hinaus ergeben sich im multi-religicsen
Kontext, aus der extremen Armut, den hohen
Bevolkerungszahlen und den Erfahrungen mit
marxistischen Regimen, speziell in China, be-
sondere Themenstellungen.

Die wichtigsten Fragen bestehen in bezug auf
das Wesen des Absoluten, die gottliche Offenba-
rung, die Urspriinge der Theologie, die Person
Jesu, die Rolle des auferstandenen Christus, das
Wesen der menschlichen Existenz — den Siin-
denfall, die Erbsiinde, die Erlésung in Jesus,

Gnade, den Auftrag der Kirche, christliche Li-
turgie, Verkiindungszeugen und Dialog, Gerech-
tigkeit innerhalb der Nationen und dariiber hin-
aus auf der ganzen Welt.

Die traumatische Erfahrung des Christentums
in Asien veranlafit heutige Theologen, einige Po-
sitionen, die von Christen in den meisten ande-
ren Teilen der Welt fiir selbstverstindlich gehal-
ten werden, radikal zu hinterfragen. Das Be-
wufitsein der Kirche von ihrem eigenen Unver-
mogen, mehrere Jahrhunderte hindurch Gottes
Anwesenheit in Asien in anderen Religionen zu
erkennen, bringt ein verstindliches und radika-
les Hinterfragen durch asiatische Theologen mit
sich. Sie werden zunehmend mifitrauisch gegen-
tiber genau den Voraussetzungen, auf denen das
westliche Konstrukt der christlichen Theologie
uber Jahrhunderte hinweg aufgebaut wurde.

Beziiglich der Frage nach der Offenbarung ver-
treten viele asiatische Theologen, besonders in
Indien und Sri Lanka, die Meinung, dafl die Of-
fenbarung Gottes nicht auf die Bibel beschrinkt
sein muf}. Auch heilige Schriften anderer Reli-
gionen kénnen Quellen gottlicher Offenbarung
darstellen. Gleichzeitig miissen diese und die Bi-
bel kritisch untersucht werden, um Elemente,
die nicht von Gott gewollt sein kénnen, auszu-
schlielen — so z.B. eine exzessive Ethnozentrik
oder «Religionismus» (ein Begriff, der vom Ver-
fasser dieses Aufsatzes in seinem Buch «Planeta-
ry Theology» entwickelt wurde). Gott hat zu al-
len Vélkern der Welt auf verschiedene Weise ge-
sprochen und tut dies auch weiterhin. Das wirft
eine mafigebliche hermeneutische Frage nach
dem Wesen der Offenbarung, den Quellen von
Theologie und ihrer Interpretation auf.

Das nicht-deistische Denken des Theravada-
Buddhismus und die den Hinduismus kenn-
zeichnende pantheistische Wahrnehmungsweise
beeinflussen die asiatischen christlichen Theolo-
gen, nach einer tieferen Bedeutung beziiglich des
Wesens des Absoluten zu suchen. Behauptun-
gen, die Gott, die Erschaffung des Universums,
den Beginn menschlichen Lebens und das Leben
nach dem Tod betreffen, werden im Dialog mit
anderen Religionen und weltlichen Ideologien
neu iiberdacht. Theologen erkennen, dafl das;
was iiber das Wesen Gottes ausgesagt werden
kann, stark von unserer menschlichen Erfah-
rung und von philosophischen Schulen abhingt.
Alternative Interpretationen beziiglich des
menschlichen Wissens um das Transzendente
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und iiber die Bezichungen zwischen Gott und
dem menschlichen Leben sind méglich.

Die Geschichte des Siindenfalls unserer
Stammeltern, die zur Abwendung der ganzen
Menschheit von der Bestimmung fiihrte, auf die
hin Gott sie geschaffen hat, wird von asiatischen
Theologen in Frage gestellt, die diese fiir eine von
Autoren wie Paulus vorgegebene und spiter in
Westeuropa weiterentwickelte Interpretation
halten. Wenn aber die Erbsiinde in ihrer traditio-
nellen Darstellung, wie sie auch im Konzil von
Trient vorgenommen wurde, so hinterfragt
wird, miissen auch die grundlegenden Begriffe
von Erlésung und Auftrag der Kirche neu iiber-
dacht werden. In welchem Sinne erldst Jesus die
Menschheit? Haben auch andere Religionen
durch die von ihnen den Menschen angebotenen
Dienste erlésende Funktion? Worin besteht die
Rolle des menschlichen Gewissens im Hinblick
auf die Bestimmung des ewigen Schicksals einer
Person? Diese Fragen werden momentan nicht
nur von Theologen, sondern auch von Laien in
unseren Lindern diskutiert, da sie in einer plura-
listischen Umgebung leben, in der esin allen Tra-
ditionen Menschen guten Willens (und auch an-
dere) gibt.

Eine noch weitaus wichtigere Frage betrifft das
Wesen und die Personlichkeit Jesu, des Christus.
Jesus wird wegen seines Mitleides und seines
Kampfes fiir menschliche Befreiung, wie er in
den Evangelien beschrieben wird, hochge-
schitzt. Einige asiatische Theologen sind gegen-
iiber dem Bedeutungsgehalt der christologi-
schen Definition recht skeptisch eingestellt, in
der das Konzil von Chalkedon formulierte,
Christus sei eine Person in zwei Naturen. Dies
sind Vorstellungen, die ohnehin nicht verstind-
lich sind, insofern sie vom Wesen Gottes han-
deln, das der menschliche Verstand nicht begrei-
fen kann. Weiterhin werden sie als Stolperstein
in der Beziehung des Christentums einerseits
zum Islam betrachtet, der behauptet, Gott sei
kein menschliches Wesen, und andererseits zu
anderen Religionen und ihren eigenen Griin-
dern und Sehern. Die Frage lautet, in welcher
Weise wir Jesus als Gott verstehen kénnen und
wie dies (seine Gottheit) sich auf sein Mensch-
sein auswirkt.

Die Méglichkeit, Christus als kosmisches We-
sen zu sehen, bleibt im Zusammenhang mit der
Anerkennung eines universalen Absoluten — ei-
nes «Athman Brahman» — bestehen. Wie jedoch

dieser Christus in Jesus auf eine einzigartige Wei-
se verkorpert wurde, ist ein Problem auf dem
Hintergrund mehrerer méglicher Erscheinun-
gen (avatars) des Gottlichen.

Die Frage nach dem Wesen von Erldsung ist ein
weiterer kritischer Punkt — Erl6sung, wovon?
Die Antwort auf diese Frage hingt von dem je-
weils vorausgesetzten Verstindnis von Erbsiinde
ab. Der Begriff der Sendung der Kirche ist von
den Kirchen in der Welt, die besonders unter
Druck stehen, in Ubereinstimmung mit den Be-
trachtungen des afro-asiatischen Kontextes be-
reits berichtigt worden. Christliche Mission wird
nun in erster Linie als bestimmt fiir persénliche
und gesellschaftliche Verinderungen, entspre-
chend den Werten des Gottesbereiches, die von
Jesus dargestellt wurden, betrachtet. In diesem
Dienst steht die Frohe Botschaft als ein Zeugnis.
Die Bekehrung als solche ist nicht das Ziel christ-
licher Mission, da Erlosung auch in und durch
andere Religionen geschehen kann; Konversio-
nen zu anderen Religionen sind dann willkom-
men, wenn sie aus einem freien, echten und au-
thentischen Bediirfnis heraus vorgenommen
werden.

Die Kirche ermutigt alle Menschen, glaubwiir-
dig, ihrer Religion gemaf3, zu leben, wobei dieje-
nigen, die aus freien Stiicken wiinschen, Chri-
sten zu werden, willkommen sind. Die inner-
christlichen Spaltungen sind Importe der Ergeb-
nisse von Streitigkeiten europdischer Christen
untereinander nach Asien, und demnach ent-
wickelt sich die Okumene zwischen den Chri-
sten verschiedener Konfession heute auf der the-
ologischen Ebene gut.

Die asiatische Theologie stellt deutlich heraus,
dafd der Kirche, auch wenn sie nicht lebenswich-
tig fiir die menschliche Erlésung ist, eine bedeu-
tende Rolle und Verantwortung fiir die Humani-
sierung der Welt zukommt. Eine ihrer vordring-
lichsten Aufgaben mufl die (Wieder-) Bekehrung
von Europiern und Nordamerikanern zum
Evangelium der Liebe und des Teilens, das von
Jesus verkiindet wurde, sein. Eine Reaktion auf
die Forderungen nach Freiheit, Gerechtigkeit
und Frieden in dem vielfiltig geplagten asiati-
schen Kontext inmitten einer ungerechten Welt-
ordnung ist die primire Herausforderung an die
asiatische Theologie und von dieser an die Welt-
kirchen.

Die Dringlichkeit von Armut und Ausbeu-
tung dringen zu einer Betonung der Bedeutungs-
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fiille und Relevanz von Lehre, Liturgie und Le-
ben. Die Kirchen miissen zu Kirchen der Armen
und die Armen eine Quelle und ein Thema der
Theologie werden. 97 % der armen Einwohner
Asiens gehoren nicht dem christlichen Glauben
an. Wie kann dann aber die christliche Theolo-
gie von ihrer beklagenswerten Existenz geprigt
werden?

Die pluralistische Umwelt fithrt asiatische
christliche Theologen dazu, die Formulierun-
gen der christlichen Dogmatik zu iiberdenken
und neu zu artikulieren. Dies wiederum fithrt zu
einer grofleren Entdogmatisierung und zu einer
nachdriicklichen Hervorhebung der Umset-
zung grundlegender moralischer und spirituel-
ler Lehren beziiglich der Liebe zu Gott und dem
Nachsten in einer ungerechten Welt. Insofern als
die asiatischen Theologen glaubwiirdig auf die
Herausforderungen ihrer Situation reagieren,
werden sie dazu beitragen, eine christliche Theo-
logie in Richtung einer Gemeinschaft zu ent-
wickeln, die weniger kirchenzentriert, mehr
menschenzentriert und somit auch mehr auf
Gott gerichtet ist, so wie es auch Jesus war. Asia-
tische Theologen befiirworten zunehmend die
gemeinsame Besinnung und das gemeinsame Ge-
bet zwischen verschiedenen Religionen. Die so-
genannte «Communicatio in sacris» ist kein gro-
fles Problem, vorausgesetzt, die Spiritualitit ist
echt. In dieser Richtung entwickeln sich zahlrei-
che Erfahrungen.

_Dies alles bedeutet ein weitaus radikaleres
Uberdenken von Theologie, als es bisher in den
Kirchen seit den ersten Jahrhunderten unter-
nommen wurde. In diesem Sinne 6ffnet sich die
Kirche zu einer neuen Sicht von pluralistischer
Humanitit, in der alle Religionen in ihrem ge-
meinsamen Kern von Werten, iiber die Eigenar-
ten ihrer historischen Urspriinge hinaus, gefor-
dert sind. Die Menschheit wird sich dann in ein
Zeitalter bewegen, in dem Gott/das Absolute
mehr «im Geist und in der Wahrheit» anerkannt
und verehrt wird als in irgendeiner rein
«menschlichen» Organisation. In diesem Sinne
miissen die asiatischen Kirchen zwangsliufig ei-
nen tiefen Eindruck auf christliches Denken und
hoffentlich auch auf Aktionen in den 90er Jah-
ren dieses Jahrhunderts und im 21. Jahrhundert
ausiiben.

Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Verhoeven
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