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genen: nicht mit der Strategie des Hereinholens, sondern in
der Liebe des Hingehens (vgl. Zerfalt, Herausforderung 344).

17 Vgl. Zerfafl, Herausforderung 343: «Darum ist es theo-
logisch und pastoral verwerflich, den Eindruck zu erwecken,
als sei nicht die Liebe, sondern die vollkommene Identifika-
tion mit der Glaubens- und Sittenlehre der Kirche die Erfiil-
lung des Gesetzes und das héchste der Gebote.»

¥ Vgl. Lehmann, Caritas 10.

1 Zum Verhiltnis von Evangelisierung und Diakonie im
Zusammenhang einer moglichen europiischen Theologe der
Befreiung vgl. O. Fuchs, «Umstiirzlerische» Bemerkungen
zur Option der Diakonie hierzulande: Deutscher Caritasver-
band (Hg.), Caritas ’85 (Jahrbuch, Freiburg 1984) 9—-40. In
dhnliche Richtung geht das Plidoyer von R. Zerfaf fiir eine
«nachkonziliare Theologie» in Europa, welche sich im Hori-
zont der Diakonie kontextuell versteht und verwirklicht:
Zerfafl, Herausforderung 324, 3381, 340ff.

* Gegen Lehmann, Caritas 11; auch in entsprechender
Korrektur zu P. Zulehner, das Gottesgeriicht (Diisseldorf
1987) 65.

M Vgl. Zerfafl, Beitrag 20; ders., Herausforderung
342-348, bes. 343 und 344.

Frei Betto

Prophetische Diakonie:
Der Beitrag der Kirche zur
Gestaltung der Zukunft des
Menschen

Kennzeichen der prophetischen Diakonie der
Kirchen ist ein durch die Zeichen der Zeit von
Gott geforderter Dienst. Etwas, das er uns unab-
hingig von unseren Verdiensten auferlegt, wie
bei der Berufung der Propheten. In der Dritten
Welt heifit dieser Appell Gerechtigkeit. Die
Schaffung des Mannes und der Frau der Zukunft
fiihrt notwendigerweise iiber ein Gesellschafts-
projekt, in dem das Recht auf Freiheit als Pflicht
zur Gerechtigkeit gelebt wird. Die Kirchen wol-
len nicht mehr Katapulten gleichen, die sich
erbieten, Unterdriicker und Unterdriickte in den
Himmel zu schieflen. Ausgenommen sind selbst-
verstindlich die «elektronischen» Kirchen und
Sekten, die der nordamerikanischen Strategie

2 Vgl. zu dieser «materialen Hermeneutik» O. Fuchs,
Die Praktische Theologie im Paradigma biblisch-kritischer
Handlungswissenschaft zur Praxis der Befreiung: ders.
(Hg.), Theologie und Handeln (Diisseldorf 1984) 209—244,

B Vgl. Zerfafl, Herausforderung 324, 338-339,
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verpflichtet sind, den Erfolg der Basisgemeinden
und der Theologie der Befreiung, vor allem in
Lateinamerika, zu neutralisieren, dem Santa-Fe-
Dokument entsprechend, das die Richtlinien fiir
die Auflenpolitik der Reagan-Regierung be-
stimmt.

Das Reich Gottes wird schon unter uns gegen-
wirtig, die wir uns dort befinden, wo die Gnade
am Werk 1st und den Heilsplan formuliert: in der
Geschichte. Die Zukunft «da oben» nimmt den.
Weg iiber die Zukunft «da vorn». Diese christli-
che Geschichtlichkeit verdankt sich denselben
jiidischen Wurzeln, die spiter ihren Einfluf} auf
den Marxismus ausiiben sollten. Im Gegensatz
zu anderen Gottern erschafft Jahwe nicht in
einem endgtiltigen, plotzlichen Akt. Die vor-
herrschende Kategorie in der Schopfungserzih-
lung im Buch Genesis ist die Zeitlichkeit, sind die
sieben Tage. Schon bevor die Evolution ihren
Hohepunkt erreichte mit der Erscheinung des
Bewufltseins, das nicht nur weifl, sondern auch—
und vor allem — weiff, dafl es weif}, gab es also
eine geschichtliche Dynamik in der Natur in
Gestalt eines Prozesses, in dem Gott sich verge-
genwirtigt und die Erstlinge seiner Verheiffung
ausstreut.

Heute die prophetische Diakonie in der Drit-
ten Welt zu leben, bedeutet fiir die Kirchen, dafl
sie die kerygmatische Praxis Johannes des Tiu-
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fers wiederaufnehmen: die Bekehrung dufiert
sich in dem Bemiithen um Gerechtigkeit (Lk
3,7—18). Die Schwierigkeit liegt in der Verbin-
dung zwischen Glauben und Politik. Bei den
Katholiken zum Beispiel fihrt die kirchliche
Soziallehre dazu, daff man innerhalb des kapitali-
stischen Systems, das, wie der Begriff selbst
schon sagt, den Vorrang des Kapitals (und des
Gewinns) vor der Arbeit (und dem Arbeiter)
voraussetzt, Inseln der Gerechtigkeit schafft.

In vielen Lindern ist diese utopische Vision
entscheidend durch die historischen, sozialen
und ideologischen Bedingungen geprigt, in die
die Kirche sich einfiigt. Es handelt sich dabei um
Nationen, in denen die Kirche eine Mittlerfunk-
tion zwischen biirgerlichem Staat und Volk
ebenso akzeptiert wie die Rolle éiner Instanz zur
religiosen Legitimation der herrschenden Struk-
turen, Aufgaben, deren Erfiillung mit Befreiung
von Steuern, Vermdgensprivilegien oder sogar
der Einbeziechung des Klerus in die Lohnlisten
des Staates belohnt wird. Solche Faktoren be-
schrinken die prophetische Freiheit der Kirche
und ihr Urteilsvermogen angesichts der Heraus-
forderungen der Zukunft. Eine Kirche, die von
einem vermeintlich universalen, abstrakten ge-
sellschaftlichen Ort aus denkt, ist de facto eine
Kirche, die von ihren institutionellen Interessen
her denkt. Das Prophetentum aber ist immer der
ausschlieflliche Bezug auf Gott, ausgehend von
den Rechten der Armen.

In den Kirchen, die an das Projekt des biirger-
lichen Staates angebunden sind, droht manchmal
eine dicke ideologische Schmiere das Bekenntnis
des Glaubens zu iiberdecken, indem sie im Na-
men einer radikalen Option fur die Menschen-
rechte eine antikommunistische Einstellung ver-
stirken... Um welche Rechte und um welche
Menschen handelt es sich da? Im allgemeinen um
die typischen Rechte der biirgerlichen Gesell-
schaften: Wahlen, Pressefreiheit, politische Op-
position usw. Das sind gerechte Forderungen,
auch wenn diese Freiheiten in den kapitalisti-
schen Lindern nicht zu gréferer sozialer Ge-
rechtigkeit und zu einer echten Mitwirkung der
Biirger an der Fithrung des Staatswesens gefiihrt
haben. Im Gegenteil hat die formale Demokratie
dazu gedient, die vollige Hegemonie der iiber das
Kapital verfiigenden Klasse iiber die Gesamtheit
der Gesellschaft zu verschleiern: Die angeblich
freieste Gesellschaft — die Vereinigten Staaten —
' ist ohne Zweifel diejenige, die die Dritte Weltam
meisten unterdriickt.

In diesem Teil der Welt geht es darum, die
fundamentalen Rechte zu erkimpfen: das Recht
auf Leben, Ernihrung, Gesundheit, Bildung,
Arbeit usw. Es ist nicht zu leugnen, daff das
Grundrecht auf Leben fiir die gewaltige Mehr-
heit der Bevolkerung nur in sozialistischen Lan-
dern gesichert ist, ohne dafl die Mittel aus dem
durch die Ausbeutung der Linder der Dritten
Welt angeeigneten Mehrwert stammen. Die Aus-
sage, daff auch in den skandinavischen Landern
und in Westeuropa diese Rechte fiir die Mehrheit
gewihrleistet sind, was unstrittig ist, verlangt
eine Klarung der Zusatzfrage: Geschieht dies mit
Hilfe der eigenen Arbeit der Bevolkerung oder
mit Hilfe der Ausbeutung fremder Nationen
durch Unternehmen und Banken? Allein im
Jahre 1986 verlor Lateinamerika 153 Mio. Dollar
durch den Transfer von Lizenzgebiihren, Ge-
winnen und durch Kapitalflucht. 1988 wird die
Dritte Welt in Form von Zinszahlungen fiir ihre
Auslandsschulden die Summe von 145 Mio. Dol-
lar in die Tresore der Banken der entwickelten
Lander transferieren!

Der Friede als Frucht der Gerechtigkeit

Den neuen Mann und die neue Frau zu schaffen
ist ein Dienst, der die Erringung des Friedens
einschliefit. Dieser wird immer zerbrechlich
sein, solange er ein blofles Gleichgewicht der
Krifte ist. Er mufl eine Frucht der Gerechtigkeit
sein, wie Paul V1. sagte. Auch wenn Reagan und
Gorbatschow ein Friedensabkommen erreich-
ten, das alle Kernwaffenarsenale aus der Welt
schafft, die die Menschheit auszuloschen dro-
hen, so wire dies wichtig, aber nicht genug. An
der Peripherie der Welt ist eine nukleare Bombe
explodiert, die unsere Wirtschaften zerriittet und
unsere Bevolkerungen in wachsendem Elend er-
sticken lafit: die Auslandsverschuldung. Hier
schreibt man den Namen Friede mit dem Wort
Brot. Ubrigens bringt das christliche Symbol des
Kreuzes das Friedensprogramm zum Ausdruck:
die Koexistenz zwischen Osten und Westen, die
auf der Vernichtung der Kernwaffen beruht,
mufl durch neue Mafistabe fiir gerechte Bezie-
hungen zwischen Norden und Siiden erginzt
werden, die in einer neuen Weltwirtschaftsord-
nung begriindet sind. Sonst wird der Friede nur
auf den Papieren stehen, die von den Grofimich-
ten unterzeichnet werden. Heute reduziert der
technologische Fortschritt im Bereich der Kom-
munikation die Welt auf die Dimensionen eines

\
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Dorfes. Durch das Fenster des Fernsehapparates
erleben wir mit, was im Haus des Nachbarn vor
sich geht, ob dieser nun in Nicaragua, in Stidafri-
ka oder in Afghanistan wohnt. Jeder regionale
Konflikt ist unmittelbar und unvermeidlich mit
internationalen Auswirkungen und Verwicklun-
gen verbunden.

Die Barrieren zu iiberwinden, die den Frieden
verhindern — einschlieflich der sozialen Un-
gleichheiten in der Dritten Welt—und Gerechtig-
keit herzustellen, ist eine aufs engste mit dem
evangelischen Sendungsauftrag der Kirchen ver-
kniipfte Aufgabe. Diese Herausforderung mufl
mit Hilfe ihrer pastoralen Strategien in histori-
sche Wirksamkeit umgesetzt werden. Die Erl6-
sung findet nicht ausschlieflich postmortal statt.
Sie ist wesentlich Gemeinschaft von Menschen
mit Gott und Gemeinschaft von Menschen un-
tereinander, Menschen, die durch soziale, oko-
nomische und politische Strukturen bestimmt
und gepragt sind. Die Erlosung ist darum etwas,
das sich hier und jetzt entscheidet (Mk 1,15), in
dem MaBe wie die menschliche Wirklichkeit
verwandelt und zur Fille in Christus gebracht
wird (Rém 8,20-21). In diesem Sinne ist die
Siinde — die immer eine Form von Entfremdung
darstellt — nicht blof das, was die Gemeinschaft
mit Gott verhindert. Sie ist auch all das, was die
Gemeinschaft der Menschen untereinander ver-
hindert (Mk 10,17-21). So ist die Erlésung eine
innergeschichtliche, sich politisch artikulierende
Herausforderung, die die Bibel Befreiung nennt
(Ex 3,7-10; Lk 4, 18-19).

In der Dritten Welt bedeutet die Erringung der
Gerechtigkeit cine umfassende Befreiung. Es
handelt sich nicht um ein akademisches, abstrak-
tes Problem. Hier durchdringt die Unterdriik-
kung Institutionen, Gesetze, Strukturen und Re-
gierungen und schligt sich in der kollektiven
Armut, in der hohen Kindersterblichkeit, im
Genozid an der Urbevélkerung, in der Diskrimi-
nierung der Schwarzen, in der Niederhaltung der
Frau und in der Ausbeutung des Arbeiters nie-
der. Das Beschimendste daran ist zu wissen, dafl
dieser Mechanismus der Unterdriickung und des
Todes von Klassen und staatlichen Autorititen in
Gang gehalten wird, die sich, insbesondere in
Lateinamerika, christlich nennen...

Die Option fiir die Armen

Um sich Klarheit iiber die Priorititen ihrer Dia-
konie im sozialen und historischen Prozefl zu

verschaffen, miissen die Kirchen sich einer
griindlichen und kritischen theologischen und
theologalen Priifung unterziehen. Gott kennen
heifit Gerechtigkeit iiben (Jer 22,16). In dem in
der Dritten Welt vorherrschenden Unrecht liegt
eine objektive Leugnung des in Jesus geoffenbar-
ten Gottes des Lebens. In diesem Zusammen-
hang ist nicht der philosophische Atheismus der
Feind des Evangeliums, wohl aber der Gotzen-
dienst mit seinem Kult fiir die vom Konsumis-
mus der kapitalistischen Gesellschaft erhobenen
falschen Gotter. Gotter, die, um fortzubestehen,
den stindigen Tod der Armen fordern.

Im Licht des christlichen Glaubens ist der
Arme fiir sich genommen schon eine propheti-
sche Wirklichkeit. Das Alte wie das Neue Testa-
ment zeigen auf, dafi die Verwirklichung der
Gerechtigkeit Gottes in der Geschichte die Be-
freiung der Armen voraussetzt. Der Arme ist
Sakrament Christi in der Geschichte (Mt
25,31-46). Gott selbst ist in Jesus Christus arm
geworden (Phil 2,6—11) und hat die Befreiung
von allen Formen der Unterdriickung, den Fol-
gen der Siinde, zum endgiiltigen Kriterium fiir
die Erscheinung seines Reiches erklart (Lk
3,7-14; 4,18-19). Die Vorliebe des Vaters fiir
diese Kinder hat ihren Grund nicht darin, dafl sie
besser oder schlechter seien als die anderen. Der
Grund ist, dafl sie arm sind, das heiflt, als Opfer
der Ungerechtigkeit arm gemacht worden sind.
Die Bischofsversammlung von Puebla setzt das
Gesicht der Armen Lateinamerikas mit dem Ge-
sicht Christi gleich (Nr. 33). Die Unterdriickten
befreien ist damit Zeichen fiir die Neuigkeit des
Evangeliums (Lk 1,46—55), Grundforderung der
Seligpreisungen (Mt 5,1-12; Lk 6,20-23) und
erste Bedingung fiir die Nachfolge Jesu (Mk
10,17-22). Im Evangelium gibt es keine Mog-
lichkeit, Anhinger und Jiinger Jesu zu werden,
ohne sich zuvor der Praxis der Gerechtigkeit und
dem Teilen des Besitzes anzuschliefen (Lk
37214),

Die Option fiir die Armen als Zeichen der
prophetischen Diakonie miifite fiir die Kirchen
das Gebot bedeuten, mit den herrschenden Kraf-
ten und Klassen zu brechen, die fiir den Tod der
Armen verantwortlich sind. Sie miifite sie aufler-
dem dazu bringen, sich mit den gesellschaftli-
chen Kriften zu verbinden, die sich in den
Befreiungskimpfen in der Dritten Welt zusam-
mentun. Fiir einen Jiinger Jesu diirfte sich nie-
mand halten, der sich nicht fiir die Verwirkli-
chung dieses Gerechtigkeits- und Friedenspro-
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jektes engagiert, das das Evangelium als Reich
Gottes bezeichnet.

In unserem heutigen Kontext bringt «Reich»
nicht mehr die Bedeutungskraft mit sich, wie sie
der Ausdruck in der Situation Palistinas im
ersten Jahrhundert besafl. Dort ein anderes Reich
anzukiindigen als das des Kaisers war das gleiche,
wie wenn man heute in Lateinamerika fiir ein
anderes politisches Regime eintritt, das nicht den
Interessen des nordamerikanischen Imperialis-
mus entspricht. So erlaubt das in dem utopischen
Begriff des Reiches zusammengefafite Befrei-
ungsangebot Jesu keine Abstraktionen. Es ist
identisch mit der Gerechtigkeit, die bewirkt, daf}
die Armen Leben wiedergewinnen (Joh 5,8;
10,10). Ein solches Handeln bedroht die herr-
schende Ordnung politisch und fiihrt folgerich-
tig zum Todesurteil gegen Jesus (Joh 11,49—50).
Heute setzt sich in Lateinamerika jenes Opfer
fort im Martyrium all derer, die ihr Leben in der
vorrangigen Suche des Reiches Gottes und seiner
Gerechtigkeit verzehren, wie Erzbischof Oscar
Romero, Camilo Torres, Gaspar Garcia Lavia-
na, Frei Tito und so viele andere namenlose
Mitstreiter. Einschlieflich all jener, die nicht
ausdriicklich den christlichen Glauben beken-
nen, aber mit Christus verbunden sind durch den
uneigenniitzigen, liebevollen Dienst, den der
Kampf fordert, der die kapitalistische Unter-
driickung aus der Welt zu schaffen und eine neue
auf den Geist der Geschwisterlicheit gegriindete
Gesellschaftsordnung herbeizufiihren sucht (1
Kor 13,2; 1 Joh 4,7-21).

Die Schaffung des neuen Mannes und der nenen
Frau

Wenn einerseits Erringung der Gerechtigkeit
und des Friedens in der Dritten Welt von den
christlichen Kirchen ein entschiedenes Engage-
ment fiir die Uberwindung des kapitalistischen
Herrschaftssystems und fiir den Aufbau einer
geschwisterlichen Gesellschaft verlangt, so diir-
fen wir anderersetis nicht in die Illusion verfal-
len, auch wenn wir die unschitzbaren Fortschrit-
te des Sozialismus anerkennen, daf} die Einfiih-
rung dieser Regierungsform den Erfolg des Be-
freiungsprojekts bedeutete. Um echt und voll-
standig zu sein, muf} die Befreiung vom Reich
der Notwendigkeit zum Reich der Freiheit fort-
schreiten, vom Personlichsten bis zum Gesell-
schaftlichsten reichen, das Okonomische und
das Spirituelle miteinander verbinden und sich

auf solide, unzweifelhafte ethische und morali-
sche Grundlagen stiitzen.

Das Hohelied der Liebe in 1 Korinther
13,1-13 kann sicherlich am besten das Profil des
neuen Mannes und der neuen Frau wiedergeben,
die aus der Sphire des Egoismus befreit und in
die Dynamik der Liebe eingetaucht sind. In den
lateinamerikanischen Basisgemeinden wird gern
behauptet, dafl der neue Mann und die neue Frau
Kinder aus der Ehe zwischen der heiligen Teresa
von Avila und Ernesto Che Guevara sein werden
... Das Bild versucht, die objektiven und subjek-
tiven Dimensionen des einen Befreiungsprozes-
ses zum Ausdruck zu bringen. Fiir Paulus im
Korintherbrief wird dieser zukiinftige Mensch
nicht anmafiend sein und sein Wissen und seine
wissenschaftlichen Erkenntnisse nicht gebrau-
chen, ohne die Mafistibe der Liebe zu beachten;
die Sozialisierung der Giiter wird nicht blof ein
politisch-administratives Projekt sein; und er
selbst wird ein geduldiger, hilfsbereiter Mensch
sein, dessen Herz von der Saat des Neides, der
Prahlerei und des Hochmuts befreit ist; er wird
nichts Ungebiihrliches tun und nicht eigenniitzig
handeln; er wird sich auch nicht zum Zorn
hinreiflen lassen oder Rachegefiihle hegen; nie-
mals wird er iiber Unrecht Freude empfinden,
und es wird ihm eine Freude sein, die Wahrheit
zu verkiindigen; sein ganzes Wesen wird von
Liebe iiberstromen.

Der Prozeff der 6konomisch-politischen Er-
neuerung, der in letzter Zeit in den sozialisti-
schen Landern in Gang gesetzt worden ist, ist
nichts anderes als die Bestitigung der Tatsache,
daf} es dem Regime bis jetzt noch nicht gelungen
ist, seine wichtigste Herausforderung erfolgreich
zu bestehen: den Faktor Mensch. Es geniigt
nicht, so: ialisierende Strukturen : u schaffen. Es
ist notwendig, Menschen heran: ubilden, die fi-
hig sind, in thren Beziehungen und Titigkeiten
dem Wir den Vorrang einzuriumen und nicht
dem Ich. In seiner Rede anliflich der 53.
Plenarversammlung der Zentrale der kubani-
schen Arbeiter am 14. Januar 1987 betonte Fidel
Castro: «... Die sozialistische Formel kann zum
Egoismus und auch zum Individualismus fiith-
ren, wenn man dem einzelnen jeden Tag nicht
anderes sagt, als was er verdienen kann mit dem,
was er tut.» Zu den Gedichtnisfeiern anlafilich
des dreifligsten Jahrestags der Landung der
«Granma»' im Dezember 1986 kam in Kuba ein
neuer Aphorismus auf: «Jetzt wollen wir aber
wirklich den Sozialismus aufbauen!»
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Ich hielt mich auf Einladung von Bischof
Adolfo Rodriguez, dem Vorsitzenden der Bi-
schofskonferenz, in der Diozese Camagtiey auf,
und bei meiner Riickkehr nach Havanna be-
schlof ich, eine kleine Umfrage zu machen. Ich
fragte kommunistische Freunde: Wann wird
man sagen konnen: Ja, jetzt haben wir den
Sozialismus aufgebaut? Einige antworteten:
Wenn wir alle materiellen Note iberwunden
haben. Sollte also letzten Endes der Sozialismus
der Traum davon sein, daff jeder Biirger wie ein
Bourgeois lebt? «Setzen wir einmal voraus»,
sagte ich zu diesen Freunden, «dafl Kuba einen
Entwicklungsstand erreichte, der allen seinen
Biirgern den vollen Zugang zu den iiberfliissigen
Konsumgiitern verschaffte. Wire dies die Ver-
wirklichung des sozialistischen Ideals? Setzen
wir weiter voraus, dafl es dann ein Bombarde-
ment oder eine Skologische Katastrophe gibe
und das Produktivsystem derart in Mitleiden-
schaft gezogen wiirde, dafl das Wohlstandsni-
veau der Bevolkerung auf den Stand von vor
dreilig Jahren zuriickfallen wiirde. Fiele dann
auch der Sozialismus um dreiflig Jahre zuriick?»

Das, was die Qualitit der Zukunft bestimmt,
ist sowohl im Licht des Christentums als auch im
Licht des Marxismus das Kommen des Neuen
Mannes und der Neuen Frau. In der gesamten
Rede gab Fidel zu, dafl «der Sozialismus weit
davon entfernt ist, eine ganz und gar gerechte
und vollkommene Gesellschaft zu sein. Ich sehe
keinen anderen Weg, dies zu erreichen, als durch
die Entwicklung des Bewufitseins, die Verwirkli-
chung der hohen moralischen Vorstellungen, der
hohen humanen Vorstellungen, der hohen soli-
darischen Vorstellungen und der hohen politi-
schen Vorstellungen, abgesehen von der dufier-
sten Entwicklung der Produktivkrifte».

In der Schlufirede des III. Kongresses der
Kommunistischen Partei Kubas am 2. Dezember
1986 kritisierte der kubanische Fithrer «den blin-
den Glauben oder den Glauben, der begonnen
hat, blind zu werden, dafl nimlich der Aufbau
des Sozialismus wesentlich oder grundlegend ein
Problem von Mechanismen sei (...). Ich meine,
daf der Aufbau des Sozialismus und des Kom-
munismus dem Wesen nach eine politische und
revolutionire Aufgabe ist, er muf grundlegend
ein Ergebnis der Entwicklung des Bewufitseins
und der Erziehung des Menschen zum Sozialis-
mus und zum Kommunismus sein». Und bei
dieser Gelegenheit unterstrich Fidel auch, daff
«die politische Arbeit nicht darin besteht, den

Leuten tiglich einen Katechismus iiber Marx und
Lenin aufzusagen, wohl aber darin, daff man
imstande ist, die humanen und moralischen Mo-
tivationen in den Menschen zu wecken».

In seinem Bericht vor der Vollversammlung
des Zentralkomitees der Kommunistischen Par-
tei der UdSSR am 27. Januar 1987 stimmte
Michail Gorbatschow mit der Ansicht des kuba-
nischen Fithrers tiberein, als er nachdriicklich
erklirte, siebzig Jahre nach der Oktoberrevolu-
tion konne der Sozialismus in diesem Land keine
Fortschritte machen, wenn die Fragen der politi-
schen Erziehung und der ethischen Bildung nicht
mutig und freimiitig angegangen wiirden. «Die
Erneuerung», so sagte er, «setzt voraus, dafl man
die Gesellschaft von den Winkelziigen der sozia-
listischen Moral befreit und die Prinzipien der
sozialen Gerechtigkeit konsequent anwendet,
daf man die Einheit zwischen dem, was man
sagt, und dem, was man tut, und die Einheit
zwischen den Rechten und den Pflichten ge-
wihrleistet; daf man der ehrlichen, hochwerti-
gen Arbeit Achtung entgegenbringt und der Ni-
vellierung der Lohne und den konsumistischen
Tendenzen ein Ende macht. Ich glaube, das Ziel
der Umgestaltung ist klar: Es geht darum, das
Leben des Landes in all seinen Aspekten von
Grund auf zu dndern, den Sozialismus mit den
modernsten Formen der Gesellschaftsorganisa-
tion auszustatten und den humanitiren Charak-
ter unserer Regierungsform in seinen entschei-
denden Aspekten voll zur Geltung zu bringen: in
okonomischer, sozialer, politischer und ethi-
scher Hinsicht.» '

" Wenn Fiithrungspersonlichkeiten von der Be-
deutung Fidel Castros und Michail Gorba-
tschows ihre Volker zu einer tiefen Selbstkritik,
zu einem Prozef der Korrektur und der Erneue-
rung fithren, der mechanistische Schemata
durchbricht und dogmatische Kathedralen nie-
derreifit, indem sie ihre Aufmerksamkeit der
Herausforderung zuwenden, den neuen Mann
und die neue Frau zu schaffen, dann kann die
Theologie nicht umhin, in dieser ethischen Auf-
forderung einen bevorzugten Rahmen zu erken-
nen, in dem hinsichtlich der Verwirklichung des
Planes Gottes in der Geschichte Ubereinstim-
mung besteht. Wir stehen an der Tiir zu einem
neuen Jahrhundert und an der Schwelle eines
neuen Zeitalters, in dem Befreiung mehr sein
wird als ein politisches Projekt der Gesellschafts-
verinderung. Sie muf} auch zu einem spirituellen
Projekt werden, zu einer Liebe stiftenden
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Grundlage der personlichen Beziehungen, des
Teilens der Giiter der Natur und der Friichte der
menschlichen Arbeit, des uneigenniitzigen En-
gagements und der internationalen Solidaritit
und der Méglichkeit des Menschen, sich selbst
zu tibersteigen, um im Kern seiner persénlichen
und geschichtlichen Existenz die unaussprechli-
che Gegenwart Gottes zu entdecken.

In diesem Sinn haben wir Christen die evange-
lische Pflicht, im wirksamen Biindnis mit denen,
die fiir die Befreiung der Unterdriicken kimpfen,
den Gott des Lebens zu bezeugen. Unsere Kir-
chen miissen in dieser prophetischen Diakonie
triumphalistische und rivalisierende Verhaltens-
weisen, Versuchungen, die Vorherrschaft anzu-
streben, und eingebildetes Monologisieren iiber-
winden und dabei auf jede Diskussion dariiber
verzichten, wer auf der Seite des Paulus und wer
auf der Seite des Apollos steht (1 Kor 3,3-4),
damit sie im Geist Christi zur Einheit zuriickfin-
den in einer 6kumenischen Haltung, die sich
iiber die dogmatischen Auseinandersetzungen
hinweg auf die Praxis der Nichstenliebe durch
den solidarischen Einsatz zugunsten einer Zu-
kunft stiitzt, in der Verschiedenheit nicht mehr
Gegensatz heifft. Wir diirfen nicht vergessen,
dafl Gott auch in der Liebe und in den Taten
derer am Werk ist, die ihn einstweilen nur in den
Armen erkennen, denen sie zu essen geben, und
in den Unterdriickten, die sie befreien (Mt
25,31-46). Wenn wir das Angesicht der Erde
erneuern, Gerechtigkeit erlangen und in den
Genuf} des Friedens kommen wollen, dann mii-
sen wir in erster Linie fragen, was wir besser tun

kénnen, wem wir zuerst dienen miissen, wo wir
hilfreicher sein werden — nicht fiir die Interessen
unserer Kirchen, sondern fiir die Sehnsiichte und
Hoffnungen unserer Volker.

! Bei der hier erwihnten «Granma» handelt es sich um die
Motoryacht, die Fidel Castro und andere kubanische Rebel-
len aus ihrem Exil in Mexiko nach Kuba zuriickbrachte.
(Anm. der Ubersetzerin.)

Aus dem Portugies. ibers. von Victoria M. Drasen-Segbers
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