Identitat und Bewidhrung

Pierre de Locht

Rolle und Grenze der
personlichen und
gemeinschaftlichen ethischen
Praxis in der Begriindung der
christlichen Identitat

Die Christen haben lange geglaubt — und tun es
teilweise immer noch —, dafl sie das Monopol
moralischer Werte besitzen, oder auf jeden Fall
aber eine offensichtliche Uberlegenheit in der
Wahrnehmung und Praxis dieser Werte. Heraus-
blickend aus einer geschlossenen christlichen
Welt beginnen wir heute gleichzeitig eine echte
moralische Strenge bei vielen Nichtchristen und
Agnostikern wie auch zahlreiche Mangel in der
Lebensweise von Christen zu entdecken, so auch
Mingel in der Fihigkeit unserer Kirche, den
moralischen Fortschritt der Menschheit zu wiir-
digen und zu unterstiitzen. Das, was fiir das
Christentum typisch war und - so glaubten wir -
unsere Identitit ausmachte: lige das nicht genau
hierin? :

Jedoch beinhaltet die Botschaft Jesu nicht nur
einen Komplex von Glaubensiiberzeugungen;
sie impliziert eine neue Seinsweise. Die Evange-
lien unterstreichen die enge Verbindung zwi-
schen der Liebe zu Gott und dem Dienst an
unseren Briidern. «Daran werden alle erkennen,
dafl ihr meine Jiinger seid: wenn ihr einander
liebt» (Joh 13,35). «So soll euer Licht vor den
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Menschen leuchten, damit sie eure guten Werke
sehen und euren Vater im Himmel preisen» (Mt
5,16). In der Lebensweise also und nicht nur in
den Ansichten und Glaubensiiberzeugungen be-
findet sich und duflert sich die christliche Identi-
tit. Was wiare das auch fiir ein Glaube, der nicht
in einer Lebensweise Gestalt annihme!

Wo aber soll man dann diese dem Christentum
charakteristische ethische Identitit ansiedeln?

I. Konsequenzen einer christlichen Identitat, die
an vorschriftsmiflig kodifizierte Verbaltenswei-
sen gebunden ist

1. In dem MaRe, wie bestimmte prizise ethische
Optionen der spezifische Raum unserer Identitat
sind, wird es schwierig, ja sogar unméglich sein,
bei anderen ein wenig dhnliche moralische Werte
anzuerkennen. Aufler auf die Weise, dafl wir uns
diese nichtchristlichen moralischen Beispiele
wiederaneignen, indem wir sie als «anonyme
Christen» (Christen, die sich dessen nicht be-
wuflt sind) betrachten — wie kann man sonst ihre
Lebensweise wirklich beriicksichtigen, ohne das
in Frage zu stellen, was wir als eigene Merkmale
beanspruchen?

Solange man in einer abgeschirmten, einmiiti-
gen Welt blieb, war es méglich, die Lebensweise
von Agnostikern zu ignorieren. Diese Blindheit
wird heute, in dieser permanenten Bewegung,
die das moderne Leben mit sich bringt, gliick-
licherweise immer schlechter durchfihrbar.
Manche aber bemiihen sich immer noch, jenen
Block von «Kirchentreuen» (Rechtglaubigen)
wiederherzustellen, indem sie die kontroversen
Standpunkte ignorieren oder karikieren, und nur
mit dem Ziel, das Zusammentreffen mit dem
«Anderen» zu vermeiden.

2. Wenn bestimmte prizise und festgelegte
Verhaltensweisen unsere Identitit konstituieren,
werden sie tabu. Nichts ist iibertragbar, nichts
kann neuiiberpriift werden im Hinblick auf die
Funktion neuer Elemente, z.B. beziiglich der
Empfangnisverhiitung, Abtreibung, Scheidung,
Euthanasie, Geschenk des Lebens..., wenn die
Definition, die ihnen die Kirche einmal gegeben
hat, als dem inneren Wesen nach mit der christli-
chen Auffassung von der Existenz verbundene
betrachtet wird. Daher die Tendenz, bestimmte
ethische Entscheidungen immer mehr unnach-
giebig zu formulieren und absolut zu setzen,
indem als Grund die Verwirrung vorgeschiitzt
wird, die bei manchen Christen eine Entwick-



IDENTITAT UND BEWAHRUNG

lung ausgelost hatte in Bereichen, in denen sich
die offizielle Kirche auf kategorische Weise gedu-
fert hatte. Die neue Instruktion der Kongrega-
tion fiir die Glaubenslehre iiber das Thema «Der
Respekt vor dem werdenden Leben und die
Wiirde der Zeugung» ist ein typisches Beispiel
tiir diesen Willen, bestimmte ethische Stellung-
nahmen mit dem iiber alle Zweifel erhabenen
Erbe der christlichen Identitit zu verbinden.
Und das, nicht ohne Verinderungen in das an-
geblich unberiihrbare Vorgegebene einzufiihren.
So gehen die offiziellen Auflerungen unmerklich
vom Begriff «<menschliches Wesen» zu dem der
«Person» iber und schirfen immer mehr die
Vorstellung ein, dafl die menschliche Person vom
Augenblick der Empfingnis an existiert, wih-
rend ein Teil der Tradition, der ausreichend
fundiert ist, die nichtsofortige Beseelung des
Menschen heraushebt.

3. Um diese christliche Identitit nicht nur auf
der Ebene einiger grundlegender Prinzipien,
sondern in den streng festgelegten Verhaltens-
weisen zu bewahren, sieht sich die Ethik veran-
lafit, immer weniger den Sinn, die Intention, die
Umstinde und die personliche Erfahrung...zu
berticksichtigen, welche doch eine entscheidende
Dimension jeder menschlichen Handlung bil-
den. Sie zieht sich auf eine «objektive», sozusa-
gen ideale Ebene zuriick, die als absoluter und
vollstindiger Bezugspunkt fiir jede konkrete
Handlung dienen mufi.

Indem so das subjektive Gewicht, das anpas-
sungsfahiger, abwechslungsreicher ist, aber von
einem ausschliefllich «objektiven» Ansatz nicht
ganz mit eingeschlossen werden kann, entfernt
wird, kommt man zu einer ziemlich materialisti-
schen moralischen Bewertung, was verschiede-
nen ethischen Stellungnahmen der offiziellen
Kirche nicht ohne Grund vorgeworfen worden
1st.

4. Wenn sich die christliche Identitit auf be-
stimmte prazise, auf zeitlose Weise definierte
Handlungen fixiert, dann hért die Moral auf, ein
dauerhaftes, dynamisches Vorgehen zu sein, das
sowohl dem Einzelnen wie auch der Gemein-
schaft zukommt: diese Dynamik, die das Erlebte
bewegt, die sich erhellt aus der Botschaft des
Evangeliums und der groflen menschlichen und
christlichen Tradition. Die Moral wird zu einem
Machtakt, einem Vorrecht der Autoritit.

Da gibt es keine Beriicksichtigung des Uber-
schreitens oder Bestreitens (bestreiten bedeutet
hier: vor der Gemeinschaft fiir neue oder unge-
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niigend bekannte Werte zeugen), obwohl das
eine wie das andere unentbehrlich fiir den Fort-
schritt einer Gesellschaft ist.

5. Um diese christliche Identitat zu gewahr-
leisten und zu schiitzen, wird es notwendig sein,
sie in Form von entschieden bejahten ethischen
Urteilen, «sei es gelegen oder ungelegen», zu
verkiindigen. Mebr als die gelebte Wirklichkeit
ist es ibre Verkiindigung, die fiir das christliche
Volk stirkend sein soll: Aussagen, die mit stei-
gender Tendenz einstimmig sein wollen, nicht
ohne das Risiko, sich dabei in einer vélligen
Illusion zu befinden.

Weil die Kirche die Ehe fiir unauflosbar er-
klart, sind zahlreiche Christen davon tiberzeugt,
sie seien treuer als Nichtchristen, was noch lange
nicht bewiesen ist. Man beruhigt sich, indem
man gewaltsam Prinzipien aufstellt, gleichgiiltig,
wie ithre Umsetzung in die Realitit aussieht.
Maurice Blondel machte vor kurzem auf die
Neigung aufmerksam, die anderen gemaf ihren
Leistungen zu beurteilen, wihrend man sich
selbst nach seinen Intentionen einschitzt.

Die Relevanz dieser Prinzipien wird nie wie-
der in Frage gestellt werden, weil ja das, was sie
rechtfertigt, nicht ihre durchschlagende Wir-
kung auf die Lebensweise ist, sondern die Tatsa-
che, dafl sie fiir unsere Identitit wichtig sind.

6. Eine solche moralische Reglementierung
folgt aus dem Bild eines Gottes, der eifersiichtig
seine Sonveranitit bebauptet, indem er der «Na-
tur» seinen genauen Willen einschreibt und kaum
Spielraum fiir die menschliche Verantwortung
1afit. Und dies ganz besonders beziiglich Anfang

,und Ende unserer Existenz. Der menschliche

Weg ist seit ewigen Zeiten im geheimnisvollen
Plan Gottes vorgezeichnet; der Gehorsam ge-
geniiber einem Lehramt als dem einzigen Inter-
preten des Willens Gottes ist die moralische
Tugend par excellence.

Dies sind einige der Hindernisse und grofieren
Nachteile, wenn man die christliche Identitit vor
allem in den prizisen und detaillierten morali-
schen Verhaltensweisen ansiedelt.

Und dennoch miissen die Christen zu sich
selbst kommen konnen, miissen sich im taglichen
Leben wiederfinden kénnen. Der Zusammenhalt
einer Kirche erfordert wie bei jeder Gemein-
schaft konkrete Zeichen der Zustimmung, der
Weggefihrtenschaft, der Mitwirkung an gleichen
Zielen oder des Engagements in den gleichen
Entscheidungen. Solche Identitat ist erforderlich
fiir das innere Leben einer Kirche, aber gleicher-
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maflen unentbehrlich, um sich in jedem Dialog,
jeder Konfrontation oder Aktion in Solidaritit
mit allen befinden zu konnen. Man muf sich mit
all seinen Unterschiedlichkeiten und eigenen
Charakteristika anerkennen konnen, wenn man
wirklich auf allen Ebenen, wo sich Menschen
oder Gruppen unterschiedlicher Gesinnung be-
gegnen, arbeiten will.

II. Anhaltspunkte, um die christliche Ethik
d anders zu fundieren

1. Nicht jede Lebensweise ist mit der Botschaft
des Evangeliums vereinbar. Wie soll man Jesus
nachfolgen, ohne Sorge um die Armsten zu
haben, ohne sich zu bemiihen, mehr Gerechtig-
keit in alle menschlichen Verhaltnisse zu brin-
gen, ohne Aufmerksamkeit fir den und Respekt
vor dem anderen: der Fremde, der Verstoflene als
der Nichste? Bestimmte Lebensstile stehen also
in Zusammenhang mit dem christlichen Glau-
ben, wihrend andere unvereinbar mit dem Evan-
gelium sind.

Aber diese moralischen Entscheidungen, die
dem Christentum wesensgemafl sind, sind es
ebenso fiir andere, die unser Weltverstandnis
nicht teilen. Wenn man in einer christlichen
Umgebung lebt, hat man lange Zeit glauben
konnen, daf} diese Werte unserem Glauben zu
eigen seien. Selbst wenn ich iiber meine christli-
che Erziehung den Respekt vor dem anderen,
den Gerechtigkeitssinn oder die Nachstenliebe
gefunden habe, bin ich heute dazu veranlafit,
hnliches Streben bei den Nichtchristen anzuer-
kennen. Daher ist also das, was uns wesensgemafs
ist, nicht notwendigerweise spezifisch. Und wir
haben nicht das Recht, in unserer Eigenschaft als
Christen ein Monopol auf Lebensentscheidun-
gen zu erheben, die zum gemeinsamen Erbe der
Menschheit gehoren.

Wenn es im Verhalten und in der Lehre Jesu
auch véllig neue Perspektiven gibt, so ist nicht
alles spezifisch fiir seine Botschaft. Da er in die
Geschichte eintritt, iibernimmt Jesus Lebens-
weisen, kulturelle Fakten und Werte — und
nimmt sie radikal auf sich —, die von anderen
gelebt und auch vermittelt wurden. So schliefit er
sich diesem essentiell Menschlichen an, das nie-
mandes exklusives Eigentum ist, sondern diese
gemeinsamen Schitze ausmacht, die sich so viele
Menschen und Kulturen zu entfalten bemiihen.
Wollte man sich ihrer bemichtigen, so hiefle das,

die anderen ithrer Werte, Ziele und Verbunden-
heit zu berauben, die thnen doch genauso gehé-
ren wie uns.

Die Christen, daran gewdhnt, humanitire
Werte und Institutionen ein wenig fiir sich zu
beanspruchen, haben viel damit zu tun, sie dem
Gesamt der Menschheit wieder auszuhindigen.
Selbst wenn sie in mehr als einem Fall die Wegbe-
reiter gewesen sind, wenn sie die Pionierarbeit
geleistet haben, ist es entscheidend, daf8 sie ihre
Zugehorigkeit zu einer Kirche nicht aus der
groflen Menschheitsfamilie treibt, deren Suche
und Weg sie teilen.

2. Wenn wir, — indem wir auf das Bediirfnis
verzichten, uns besser als die anderen einzu-
schitzen, indem wir die Gewohnheit aufgeben,
zu behaupten, wir seien besser als alle, ja die
einzigen «Experten» in Humanitatsfragen — auf-
horen wiirden, der Welt vorzuschreiben (mehr
mittels unserer Proklamationen als durch unsere
Lebensweise), was sie zu tun hat — wie weit
wiren wir dann? Unterwegs mit allen, gemein-
sam tastend suchend, wie man diese Welt, fiir die
wir verantwortlich sind, menschlicher machen
kann. In dem wir so handelten, giben wir der
ersten Offenbarung Gottes in der Schépfung, die
das Kommen Jesu weder verschleiert noch iiber-
fliissig gemacht hat, ihren ganzen Wert wieder.

Jesus selbst schreibt sich in das Herz dieser
brachliegenden Welt ein, offen fiir alle Menschen
guten Willens, damit sie daraus alle Moglichkei-
ten entwickeln. Hitten ihn seine Nihe zum
Vater und sein messianisches Bewuf3tsein nicht
sofort jenseits jeder Verfolgung und Wegberei-
tung menschlicher Bediirfnisse gebracht? Eine
wichtige Seite der Lehre, die er uns hinterlassen
hat, ist nicht an die religiése Dimension des
Daseins gebunden; sie stammt aus diesem funda-
mental Menschlichen, das gemeinsames Erbe ist,
selbst wenn die Erfahrung des Bundes mit dem
Gott Jesu Christi ihm eine neue Inspiration und
eine neue Weite gibt. Auch diirfen wir uns als
Christen nicht davon befreit fiihlen, mit allen
gemeinsam zu arbeiten — in einer gleichen An-
strengung der Analyse, des Scharfblicks, des
Dialogs und der Solidaritit —, um die menschli-
che Weggefihrtenschaft im Zentrum einer in
Einklang gebrachten Welt zu schaffen, als Aufruf
eingeschrieben in das Innerste jedes Menschen.

Ist unsere conditio humana, die sich durch eine
Freiheit auszeichnet, die sich bemiiht, die sich
ldutert, die schrittweise, durch gliickliche und
ungliickliche Stunden hindurch ihre Etappen der
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Humanisierung festlegt, durch das Kommen Je-
su vollig verwandelt worden? Gibt es nicht von
da an viele andere Wege der Menschenliebe als
den, seiner Botschaft zuzustimmen, und, aufler-
dem noch, der Kirche beizutreten, die seine
Jiinger hervorgebracht haben? Ist das Streben
nach Humanisierung ohne einen Bezug auf ein
Jenseits des Menschlichen wertlos fiir den Chri-
sten, der sich ganz anders im Leben einrichtet,
und der infolgedessen nichts von der agnosti-
schen oder atheistischen Art, die conditio huma-
na auf sich zu nehmen, annehmen kénnte?

3. Wenn die Garantie Gottes nicht den abso-
luten Charakter unserer moralischen Entschei-
dungen besiegelt — was konnen dann das glaub-
wiirdige Fundament und die Sicherheit unseres
Handelns sein?

Heute wird keine moralische Instanz mehr
allgemein anerkannt als mafigeblicher Ausdruck
der ethischen Anspriiche, die dem Menschen und
den menschlichen Gesellschaften innewohnen.
In einer Welt, in der sich unterschiedliche Wahr-
nehmungen von «der Wahrheit», «dem Guten»
gegeniiberstehen, kann die christliche Gemein-
schaft die anderen Ethiken nicht ignorieren und
glauben, die moralische Wahrheit allein zu besit-
zen. Die Uberzeugung vom Wert der eigenen
Wahl mufl auf gleicher Stufe stehen mit der
Wahrnehmung der erginzenden Elemente bei
anderen — Quellen gegenseitiger Bereicherung.
Von da her kann die Menschheit kiinftig in der
Konfrontation, im unermiidlichen Dialog zwi-
schen den diversen Ansitzen ethischer Werte,
und den daraus erwachsenden Anspriichen,
Ubereinstimmungen entdecken und ihre morali-
schen Werte weitgreifender fundieren. Das ist
eine Konfrontation, die einerseits erlauben wird,
die Grenzen und eventuell sogar Briiche der
eigenen Sichtweisen zu erkennen, und die ande-
rerseits die Bestitigung fiir die Wohlbegriindet-
heit allgemein anerkannter Werte erbringen
wird, wenn verschiedene Problematiken auftau-
chen.

Eine solche standige Konfrontation wird nicht
echt und wirksam sein, wenn sie nicht in Frieden
und Demut, in Vertrauen und gegenseitiger Ach-
tung gefithrt wird. Man mufl geniigend Sicher-
heit in seinem eigenen Standpunkt haben, um
tahig zu sein, ihn zur Diskussion zu stellen und
ihn durch den Beitrag verschiedener Ansitze zu
bereichern. Das impliziert einen Dialog unter
Gleichen, wo jeder — befreit von der Uberzeu-
gung, allein im Besitz der Wahrheit zu sein —

andere Zuginge empfangen kann und selbst mit
seiner Wertordnung, die oft auf eine lange Tradi-
tion gegriindet ist, angehdrt wird.

Es ist die Frucht dieser permanenten Konfron-
tation, dieser gemeinsamen Suche nach mehr
Wahrheit, und nicht mehr die konkurrenzlose
Autoritat des einen oder anderen, die den ethi-
schen Werten kiinftig Sicherheit und Dynamik
verleihen wird.

III. Ein spezifisch christlicher Beitrag

Verfliichtigt sich da nicht — aus einer solchen
Perspektive betrachtet — die christliche Identitit
in dem Mafle, daff nichts mehr im Handeln der
Jiinger Jesu spezifisch wire? Tatsichlich engagie-
ren sich einige Christen, die sich vor die Schwie-
rigkeit gestellt sehen, die im Namen des Evange-
liums erforderlichen Verhaltensweisen klar aus-
zudriicken, und angesichts der Infragestellung
einer Moral, die ihnen spezifisch sei, sehr loyal in
den menschlichen Auseinandersetzungen — ohne
sich noch irgendwie auf ihren Glauben zu bezie-
hen. Im Gegensatz dazu haben andere die Ten-
denz, sich im ein wenig entkdrperlichten «Spiri-
tuellen» zu vergraben, und kein Interesse mehr
an engagierten Lebenseinstellungen zu haben,
um zu vermeiden, sich in Verantwortungen, die
notwendigerweise Konfliktquellen sind, zu ver-
wickeln. Die Zweischneidigkeit, die jedem En-
gagement innewohnt — wiire sie denn eine Einla-
dung, sich aus dem menschlichen Ringen zu-
riickzuziehen, oder zu glauben, dal man, um
sich in loyaler Solidaritit mit allen Menschen
guter Gesinnung einbringen zu konnen, von
seinen religidsen Uberzeugungen absehen muf}?
Doch zeigt gerade die Offenbarungsbotschaft,
die im Handeln und der Lehre Christi gipfelt, die
vollige Verbundenheit des Dienstes fiir Gott und
des Dienstes fiir unsere Briider.

Zeugen der Transzendenz

«Wie ich euch geliebt habe, so sollt auch ihr
emnander lieben» (Joh 13,34). Indem er sich so an
seine Jinger wendet, verlangt Jesus da eine
Nachstenliebe von ihnen, die sich von der unter-
scheidet, zu der alle Menschen aufgerufen sind?
Miissen die Christen etwas anderes leisten als
das, was fir jeden Aufmerksamkeit gegeniiber
dem Anderen, Achtung, Wahrheit, Gerechtig-
keit in den menschlichen Beziehungen bedeutet?
Mit anderen Worten: Gibt es einen spezifisch
christlichen Moralkodex, moralische Anforde-
rungen, die den Christen vorbehalten sind, die
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nicht gleichermaflen von jedem, der auf das
Menschliche bedacht ist, gefordert werden? Das
«wie ich euch geliebt habe» bezeichnet vielleicht
etwas anderes als ein anderes oder besseres Ver-
halten.

Lige die besondere Beschaffenheit des Chri-
sten nicht vor allem in der Fihigkeit, sich ganz
und gar in die menschliche Wirklichkeit einzu-
bringen, sich mit allen und wie alle in den
Bemiihungen fiir eine konstante Verbesserung
der Mitmenschlichkeit zu engagieren — das alles,
weil man darin einen Bezug zu einem das
Menschliche Transzendierenden wiedererkennt?

Das Proprium des Christen ist nicht, etwas
anderes zu tun, sondern dieses Menschliche als
Triger der Wirklichkeit Gottes zu leben, als Ort
der Gegenwart Gottes in Jesus Christus, als vom
Hauch des Geistes Belebtes. Es ist seine Pflicht,
daf er, indem er eine Bundesbeziehung lebt,
nichts von der conditio humana mit all ihren
Forderungen nach Autonomie, freier For-
schung, verantwortlicher Freiheit, die essentiell
fiir eine Ethik sind, entfernt. Warum sollte Gott
irgendetwas der menschlichen Verantwortung
wegnehmen? Warum sollte Gott ganz fertige
Antworten auf ethische Fragen vorlegen, die die
Menschen ausarbeiten miissen, indem sie aus
ihren Quellen schépfen, indem sie einander bei-
stehen, indem sie eine Lehre aus den gliicklichen
und ungliicklichen Erfahrungen ziehen? Indem
Gott sein Angesicht leuchten [af}t tiber denen, die
ihn suchen, verindert Gott die Anspriiche, die
Verantwortung und die Grofle der conditio hu-
mana, die dazu geschaffen ist, dafl der Mensch
sich selbst entwerfe.

Jesus von Nazaret, Triger der judischen Tra-
dition, hat uns mit einer besonderen Schirfe und
auf neue Weise den lebendigen Gott offenbart,
der in der menschlichen Geschichte gegenwirtig
ist, der die grenzenlose Liebe ist, welche das
menschliche Schicksal an sich zieht, es vom
Fatalismus befreit und seine wesentliche Hoff-
nung stiitzt. Diese Dimension des Bundes ist nur
akzeptabel, wenn sie in keiner Weise die totale
Selbstannahme des Menschen, sein Streben und
seinen Weg beschneidet. Ein Gott, der uns unse-
rer vollen Verantwortung beraubt, ist heute in
den Augen vieler nicht mehr glaubwiirdig. Aus
diesem Blickwinkel kann der moderne, agnosti-
sche oder sogar christliche Mensch mit vollem
Recht nicht tolerieren, dafl seinem Forschen ein
Veto auferlegt wird, z. B. beziiglich der Anfinge

des Lebens, «weil es Gott gehdrt». Die erforder-
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lichen Anspriiche in solchen Ermittlungen ach-
ten die menschlichen Werte, die Imperative der
Vorsicht, des Scharfblicks, der Gerechtigkeit —
aber nicht eine Souveranitit Gottes iber die
menschliche Existenz, die unsere verantwor-
tungsvolle Freiheit begrenzen wiirde.

Wenn der Christ von der modernen Welt
abgelehnt wird — geschieht das dann wegen seines
Glaubens an Gott oder wegen seiner Hoffnung
auf ein zukiinftiges Leben? Geschieht es nicht
vielmehr deswegen, weil er im Namen seines
religisen Glaubens allen sein Verstindnis vom
menschlichen Weg aufzwingen will, weil er sich
nicht mit der gemeinsamen Suche solidarisch
erkliren will, weil er die Unterwerfung unter
eine etablierte Ordnung predigt, oder, im Ge-
gensatz dazu, weil er zu fanatischen Kriegen
aufhetzt? Ist es denn nicht méglich, vollig in der
menschlichen Situation eingebettet zu sein und
darin eine transzendente Dimension zu erken-
nen, die die menschliche Natur in nichts ihrer
Autonomie beraubt?

Pilgervolk

Ein zweites Charakteristikum des Christen liegt
— oder sollte liegen — in seiner Fahigkeit, die
menschliche Erkenntnis immer wieder aufs neue
in Frage zu stellen und sie weiterzubringen,
angespornt durch Leben und Lehre Jesu: diese
Griinderbotschaft, die uns unter dem Einfluf} des
Geistes Gottes bestindig auf neue und verwir-
rende Weise ermahnt. Was Christus verkiindet
iber das Nicht-Verurteilen anderer, iiber die
Aufnahme der An-den-Rand-Gedringten, iiber
den Reichtum, iiber die Relativitit der Gesetze
der Synagoge, iiber die Stitte, die den Mangel
Leidenden bereitet ist..., stellt einen Appell dar,
niemals das Wissen, die etablierte Ordnung und
die menschlichen Hierarchien zu verabsolutie-
ren. Gegeniiber der Logik Gottes (z.B. die Ar-
beiter der elften Stunde, oder die Seligpreisun-
gen, die nach Aussage von J. Fr. Six vor allem die
Enthiillung der Seinsweise Gottes sind) sind
unsere unentbehrlichen menschlichen Erkennt-
nisse unaufhorlich in Frage gestellt — wir sind zu
einer stindigen «metinoia» aufgerufen, damit
wir nicht bei fixierten Gewiflheiten stehenblei-
ben, sondern den Weg weitergehen. Diese kon-
stante Infragestellung — weit davon entfernt,
unsere Bemiihungen und Erkenntnisse nichtig zu
machen — bewirkt eine Offenheit, regt zu den
méglichen Umstellungen an.
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Eine solche permanente Infragestellung hat
nur auf einem Grund der Hoffnung, der den
menschlichen Weg stiitzt, ihren richtigen Platz:
Wir sind fir die Fiille geschaffen. Das irdische
Paradies ist nicht von Anfang an vorhanden, aber
es ist von jeher im tiefsten Grund des menschli-
chen Bewufitseins gegenwirtig als eine Zu-kunft
(ein Auf-uns-Zukommendes), als eine zu ent-
werfende Moglichkeit, die die Geschichte des
einzelnen und die der Menschheit an sich zieht.
Seitdem mufl alles weitergefithrt werden. Und
zwar nicht nur unsere «weltlichen» Leistungen,
sondern ebenso unsere religidse Praxis, unsere
institutionellen Organisationen, unsere doktri-
ndren Definitionen...Der Christ ist ein Pilger.

Ganz in alle menschlichen Engagements ein-
bezogen zu sein, ohne jemals irgendeinen Ein-
thufl, so giiltig er auch sein mag, zu verabsolutie-
ren, miifite eine entscheidende Wirkung auf die
Art und Weise des Verstindnisses von «christli-
cher» Ethik — oder exakter: vom Beitrag der
Christen zur menschlichen Ethik — haben.

Es ist normal und gut, daf} die Christen und die
christliche Gemeinschaft zum moralischen Fort-
schritt der Welt sowohl durch ihre Lebensweise
als auch durch die Angabe von Werten, die thnen
wesentlich erscheinen, beitragen. Indem sie an-
erkennen, dafl andere sich gleichermaflen mit
diesen Werten identifizieren, finden die Christen
in diesen Lebensweisen wichtige Ubereinstim-
mungen mit ihrem religiosen Glauben. Dennoch
konnen die von der christlichen Gemeinschaft
ausgearbeiteten Normen — so niitzlich sie auch
als Anhaltspunkte fiir unseren Weg, als Beitrag
zur menschlichen Gemeinschaft und als Umset-
zung unserer Zustimmung zu dem Gott Jesu
Christi in die Wirklichkeit sind — einen nur
relativen, unbeweisbaren Charakter haben: Sie
driicken Seinsweisen aus, die vom christlichen
Bewuftsein inspiriert sind. Aber man sieht
schlecht, wie sie sich in ihren prizisen Konkreti-
sierungen den menschlichen Bedingungen von
Zeit und Kultur entziehen und durch eine unmit-
-~ telbare Verbindung mit dem Evangelium einen
absoluten Charakter erlangen. Wenn moralische
Normen, die — selbst wenn sie vom Evangelium
aufgestellt werden — eine menschliche Ausarbei-
tung bleiben — zur letzten Instanz erhoben wiir-
den: Welchen Platz lieflen sie da noch dem
Wehen des Geistes Gottes?

Die Fragen beziglich der Doppelnatur Jesu
Christi durchziehen die ganze christliche Ge-
schichte ohne jemals eine vollig zufriedenstellen-

de Antwort zu finden. Es ist uns nicht méglich,
zu verstehen, wie Jesus von Nazareth zu gleicher
Zeit an allem aufler an der Siinde hat teilhaben
konnen: an der menschlichen und géttlichen
Natur. Aber auch wenn wir diesen Ausgleich

* nicht begreifen, kénnen wir nicht eine der beiden

Dimensionen Christi aufgeben. Es ist essentiell
fiir unseren Glauben, zu glauben, dafl alles, was
Jesus an Zugehorigkeit zum Géttlichen in sich
trug, ihn in keiner Weise von seiner conditio
humana trennte.

In dem Mafle, wie er es kann, und jeweils auf
seinem Platz ist der Christ mit einer Frage glei-
cher Ordnung konfrontiert: im Menschlichen
die Gegenwart einer Transzendenz wahrneh-
men, die in keiner Weise die conditio humana
mindert. Hier jedoch steht es uns zu — obwohl
wir nicht begreifen kénnen, wie diese zwei Kom-
ponenten der menschlichen Wirklichkeit im
Gleichgewicht gehalten werden konnen —, diese
immer schopferische Gegenwart des Ewigen zu
erkennen, aber immer mit dem Anspruch, kei-
nesfalls die Werte der verantwortlichen Freiheit,
der Kreativitit, der Autonomie und der Solida-
ritat mit allem Menschlichen zu verlieren, die
unsere Grofle und Besonderheit ausmachen.

So lauten fiir den Christen der Einsatz und die
fundamentale Forderung der Ethik.

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Astrid Dehé
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