Peter Eicher

Der brennende Dornbusch:

Die Heilige Schrift

Zur reformatorischen Identitit

Das Bild der Schrift

«Die heilige Schrift braucht die Worter genauer
und besser als die neugierigen Scholastiker in
ihren Studien. Wer deshalb auf ihre Einbildun-
gen nicht verzichtet und nicht gleichsam wie
Mose seine Schuhe auszieht, der wird sich dem
flammenden Busch nicht nihern kénnen, denn
«der Boden ist heilig>.» Mit diesem Bild von der
Bibel als dem brennenden Dornbusch hat Martin
Luther gleich zu Beginn seiner ersten Verdffent-
lichung, der Auslegung der Psalmen!, den Men-
schen in das Feuer von Gottes eigenem Wort
gestellt.

Wie dem gescheiterten und schuldig geworde-
nen Mose der Bote Jahwes erschien, so erscheint
dem vor Gott gescheiterten und an den Nichsten
schuldig gewordenen Glaubenden die biblische
Botschaft. Und wie Gott selbst aus dem flam-
menden Busch Mose bei seinem Namen rief, so
ruft die Schrift einen jeden, dem sie verkiindet
wird, bei seinem eigenen Namen. Am Ort dieser
«grofien Sicht» (Ex 3,3) hat der Gott der Viter
seinen Namen enthiillt und Mose zur Befreiung
seines Volkes vor den Pharao gesandt - so wie im
Zeugnis der Schrift Gottes menschliches Wort
sich ein Volk erwihlt, um es zur befreienden
Ansage seines barmherzigen' Handelns in die
Welt zu senden. Nur ist eben das Bild vom
brennenden Dornbusch der Bibel nicht dufler-
lich, es ist kein von auflen an sie herangetragener
Vergleich, vielmehr kommt das Bild aus ihrem
Innersten. Denn die an sich toten Buchstaben der
Schrift werden von der in ihnen bezeugten Stim-
me Gottes in Anspruch genommen, um «zu
suchen und zu retten, was verloren ist» (Lk
19,10): Es ist Gottes eigenes Wort, wie es in der
Geschichte Jesu Christi sich menschlich verneh-

men lift, das die ganze Schrift durchgliiht. Inder
Begegnung mit diesem Wort wird der Mensch
aus seinem Elend herausgerufen: «Brannte nicht
unser Herz, als er auf dem Weg mit uns redete
und uns die Schriften aufschlofi?» (Lk 24,32).

Die Infragestellung der Identitat durch die
Schrift

Es ist kein Zufall, daf Martin Luther das von ihm
nur angedeutete Bild gerade im Zusammenhang
der Frage gebrauchte, die spiter zur reformatori-
schen Erneuerung und damit auch zur stindigen
Entzweiung der Kirche mit sich selbst gefithrt
hat. Denn die Theologen, die mit ihren «Einbil-
dungen» den heiligen Boden zertreten, sind fiir
Martin Luther die Lehrer der Selbstgerechtigkeit
vor Gott. Sie legen einen anderen Grund als das
Evangelium von Jesus Christus, das er gerade
auch in den Psalmen besungen fand. Die «Scho-
lastiker» sprechen seines Erachtens dem biblisch
angerufenen Menschen die Fihigkeit und die
Pflicht zu, durch ihre eigenen Entscheidungen
und durch ihr gutes Handeln Gott und den
Mitmenschen gerecht werden zu konnen. So
wiirde — modern gesprochen — die Weisung der
Schrift dem Menschen nur helfen, durch sein
personlich und gesellschaftlich sinnvolles Han-
deln selber zu sich zu finden. Die Schrift wire der
Geburtshelfer seiner Identitit und das Instru-
ment einer kirchlichen Verkiindigung, die den
Glaubenden zu dieser Identitit verhelfen konn-
te. Doch diese Zuversicht wird nach Martin
Luther vom Inhalt der Schrift ginzlich in Frage
gestellt und zerbrochen. Denn der Herr, dessen
Stimme in der ganzen Schrift zu Wort kommt,
widerspricht als Gekreuzigter und als Aufer-
weckter seinem schuldverhafteten und sterbli-
chen Geschopf auf eine abgriindig gute Weise. Er
16st ihn aus seinem verzweifelten Versuch, sich
selber verwirklichen zu miissen.

Nun kommt es fiir unseren Zusammenhang
nicht auf die historische Frage an, ob Martin
Luther mit dieser Kritik an der ihm vor allem
bekannten Erfurter Scholastik die Gnadenlehre
des hohen Mittelalters verkannt habe?. Vielmehr
ist hier die sachliche Frage nach dem Zusammen-
hang der reformatorisch neu vernommenen
Stimme der Schrift mit der Suche des Menschen
nach seiner Identitit vor Gott und den Menschen
gestellt. Denn von Anfang an verband sich refor-
matorisch die Wahrnehmung des biblisch be-
zeugten Wortes Gottes mit der Infragestellung
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jeder Selbstbehauptung des Menschen und der
Kirche vor Gott. Weil der Inbalt der Schrift die
von ihr Angerufenen zum gekreuzigten Herrn
fiihrt, wird sie als Schrift auch zum Richter der
kirchlich sichtbaren Institution, die das Kreuz
flieht, indem sie den Glaubenden durch ihre
eigene sakrale Macht Identitat mit sich selbst
verheifit.

Aber noch die Katholiken der Gegenwart kon-
nen nicht anders, als sich zu fragen, wie denn
Christen ohne die institutionell verbiirgte Wahr-
heit der Schrift zur Wahrheit der Gemeinde und
damit zur sozialen Identitit ihres Glaubens fin-
den. Und sie kénnen nicht anders als sich zu
fragen, wie evangelische Christen ohne den
Schutz der offentlich sichtbaren Institutionen
zur reprasentativen Prisenz in der nachchristli-
chen Gesellschaft kommen wollen. Damit aller-
dings verraten sie nur, was die Not ihrer eigenen
Identitatssuche ausmacht.

Und deshalb ist hier tiefer zu fragen, was denn
die urspriinglich reformatorische Wahrnehmung
der Schrift fiir die Suche des modernen Menschen
nach seiner Identitit iiberhaupt bedeutet. Denn
in der komplexen Uniibersichtlichkeit der sie
beanspruchenden Institutionen und Rollen fra-
gen die Biirger der Industrienationen heute neu
nach den Quellen fiir die Ganzheit ihrer bedroh-
ten Subjektivitdt. In dem sich beschleunigenden
Wandel der sozialen Institutionen und im Zer-
brechen ihrer tragenden Uberlieferungen fiihlen
sie die Kontinuitit ihrer Geschichte und ihres
personalen Seins bedroht. Erst recht miissen die
Unterdriickten, die sich von den Industrienatio-
nen in die Verelendung getrieben sehen, nach der
Macht suchen, mit der sie sich im notwendigen
Kampf um Befreiung identifizieren konnen.
Weil die Reformatoren in einer vormodernen
Situation die Not des Menschen nicht in seinem
Scheitern an sich selbst, sondern in der Macht
seiner Selbstsicherheit gesehen haben, deshalb
wirkt ihr prophetischer Hinweis auf die Schrift
allein und auf Gottes Erbarmen allein nicht
modern oder vormodern, sondern jeder Zeit
gegeniiber unzeitgemifl: allein im unsichtbaren
Glauben verliert der Mensch sein ersichtlich
falsches Leben, indem ihm das wahre Leben
zugesagt ist. Deshalb will ich im Ausgang von
der reformatorischen Wahrnehmung der Schrift
diese selbst als den Ort jener lebendigen Stimme
zu verstehen suchen, die den Einzelnen und die
Kirche heute aus ihrer Verzweiflung an sich
selbst zur Identitit ihrer Selbstlosigkeit ruft: zum

Leben, das aus der Gemeinschaft mit Gottes
Erbarmen, Treue und Gerechtigkeit erwichst.

Der katholische Luther entdeckt die Bibel

Luther war mindestens bis zu seinem 36. Lebens-
jahr ein in jeder Hinsicht gut gelungener Katho-
lik. Ordentlich getauft, in der Schule der «Briider
vom gemeinsamen Leben» und in einer Pfarr-
schule erzogen, geht er — auch unter dem Ein-
druck katholischer Volksfrommigkeit — nach sei-
nem Grundstudium ins Kloster, wo er Priester
und Lehrer der Theologie wird. Er leidet eigent-
lich nur an einer unheilbaren Krankheit: am
Verlangen, mit der katholischen Frémmigkeit
und mit der Kirche als sakramentaler Institution
identisch zu werden — und zwar bis zum Versuch
von 1512, iiber den mystischen Einigungsweg
zur «volligen Identitit und Ubereinstimmung
mit Gott» zu gelangen®. Seine Sucht, permanent
zu beichten und zu fasten, kann als Anpassungs-
zwang an die institutionell verfiigten Normen,
kann aber auch als ethisch starke Leistung ge-
wiirdigt werden. Sie entsprach der kirchlichen
Lehre von dem Verdienst (meritum), das der von
der Gnade ergriffene Mensch fiir sich und andere
vor Gott zu erwerben hat, um seiner Liebe
gerecht zu werden. Sozial und psychologisch
geschen zeigt das Bild dieses reifen Katholiken
neurotische Ziige nur fiir jene, welche die Eigen-
logik des kirchlichen Lebens an den Kategorien
moderner Sozialisationsprozesse messen®, Wird
Luthers Verhalten nicht psychologisiert, son-
dern nach den Anforderungen katholischer Iden-
titdt zu Beginn des 16. Jh. beurteilt, so miifite
man von einer durchaus gelungenen kirchlichen
Sozialisation sprechen. Denn die permanente
Anfechtung, als Siinder vor Gott gescheitert zu
sein, gehdrte zum Wesen dieser katholischen
Frommigkeit. -
Der unscheinbare Riss im Beton von Luthers
katholischer Identitit zeigt sich erst im Riick-
blick an seinen reformatorischen Auswirkungen.
Er liegt m.E. in seiner geradezu seismographi-
schen Sensibilitit fiir die Bibel oder von der Sache
her formuliert: im Ereignis seines Angespro-
chenwerdens durch den im biblischen Zeugnis zu
Worte kommenden Gott. Wie vermittelt und
bedingt seine Auslegung im Kontext damaliger
Theologiegeschichte auch sein mag: fiir Martin
Luther ist es Gottes eigenes Wort, das ihn nach
dem Zeugnis der Schrift gefangennimmt und in
dieser Gefangennahme befreit. Es wird immer

136



DER BRENNENDE DORNBUSCH: DIE HEILIGE SCHRIFT

unentscheidbar bleiben, ob es der Kontext von
Luthers kirchlicher und theologischer Situation
(der Spitnominalismus, die devotio moderna,
die humanistischen Impulse) oder ob es der Text
der Bibel selber war (bes. durch die Paulusbriefe
und den Psalter), der ihn im Zusammenhang
seines Lebens die Wahrheit der Schrift neu sehen
lehrte. Denn jede neue Erfahrung geht erst aus
dem Zusammenwirken eines Interpretierenden
mit der interpretierten Wirklichkeit hervor. So-
wenig wir iber die Anfinge von Luthers Bibelle-
sen wissen, sosehr stechen drei Ziige an seiner
Begegnung mit der Schrift heraus:

Zuerst fallt auf, dafl es nicht die Verkiindigung
des Evangeliums und nach seiner Aussage auch
nicht das Chorgebet war, das ithm die Schrift
erschloff. Das gemeinsame Beten fiihrte ithn viel-
mehr gerade in die Angst der Verduflerlichung
und damit in die Anfechtung, aus der heraus er
einzelne Bibelverse in stindiger Meditation zu
erschlieflen suchte. Seine Auslegung verdankt
sich wesentlich diesem «Wiederkduen» (Ps 1,2),
diesem «in der biblia wiirgen»?, diesem inneren
Leben in der Schrift selbst, also der stindigen
meditatio, tentatio und oratio im Umgang mit
dem gelesenen Text.

Zweitens aber schmeckte Luther von allem
Anfang an keine Theologie, die nicht mit bibli-
schen Kategorien und biblischen Stoffen argu-
mentiert. Wie das scholastische Studium so wa-
ren thm deshalb auch die ersten Lehrverpflich-
tungen in Philosophie (1508-1509) und in der
«ranzigen» Scholastik (1509-1510) eine Last und
keine Lust. Zu der ihm eigenen Sache fand er
erst, als er 1512 von Staupitz in die biblische
Professur gestofien wurde. Jetzt trat er in den
Dienst der Sache, die ihn selber tiberwaltigte.
Wenn es ein Ereignis gibt, das die Reformation
lingst vor ihrem historischen Vollzug begriinde-
te und bis heute nicht aufthért, die Identitit der
katholischen Kirche zu erschiittern, so ist es
dieses: das Ereignis, vom biblisch bezeugten
Wort Gottes vollstindig in Anspruch genommen
zu sein — und zwar gerade in der theologischen
Verantwortung der kirchlichen Lehre selbst.
Luther wurde zum «Sklaven Christi Jesu..., aus-
gesondert fiir Gottes Evangelium» (Rém 1,1).
Aber er wurde dies nicht wie Paulus als «berufe-
ner Apostel», sondern als berufener Doktor der
Theologie. Nichts ist bezeichnender fiir seine
theologische Lehrart als das Vorwort zu seiner
ersten Psalmenvorlesung. Es gibt schlicht Jesus
Christus selbst das Wort: «Vorwort Jesu Chri-

sti... zum Psalterium Davids. Ich bin die Tiir,
wer durch mich eingeht, wird gerettet werden ...
und Weide finden. (Joh 10,9).»®* Weil Luther
theologisch alles auf das vernehmende Auslegen
von Gottes sprechendem Wort in der Schrift
ankommt, deshalb reformiert er erst einmal —
und dies im Gegensatz zur keineswegs geplanten
«eigentlichen» Reformation — gezielt die Witten-
berger Fakultit: Sie wird in eine Akademie zur
Bibelauslegung verwandelt. Diese von ihm ge-
prigte Fakultit wurde zum Prigestock fiir die
Institutionen, welche die Reformation verwirk-
licht haben: fiir Zwinglis «Prophezei» in Ziirich,
Bullingers Schriftgemeinde im Kloster zu Kap-
pel, Bucers exegetische Vorlesungen, die der
Griindung der Straflburger Universitdt voraus-
gingen und dann auch fiir Calvins Lektorat in
Genf, aus welchem 1559 die Genfer Akademie
hervorging. Luther hat 33 Jahre nur exegetische
Vorlesungen gehalten und davon 25 Jahre iiber
das Alte Testament: «Uber solchem Lehren ist
mir das Papsttum hinweggefallen.»”

Drittens aber lebt Luthers — wie auch Calvins—
Schriftverstindnis von der klaren Erkenntnis sei-
nes eigenen Unverstindnisses gegeniiber Gottes
an sich klarem Wort. Je mehr die sachliche
Wahrheit des Textes sich dem Verstehen er-
schlieft, desto mehr liuft sie diesem Verstindnis
voraus: Der Fortschritt in der Auslegung besteht
in der Erkenntnis der Verblendung gegeniiber
dem in diesem Text sich klar offenbarenden
Worte Gottes. Gerade dies hilt er den Schwiir-
mern und den Katholiken entgegen: dafl sie die
Schrift zu kennen glauben. «Nichts ist schadli-
cher, denn wenn man sich vermifit und 1afit sich
triumen, man glaube und verstehe das Evange-
lium wohl.»® Die Schwirmer kimpfen aus der
politischen Notwendigkeit und nach Luthers
hartem Urteil aus der eigenen Gewifheit statt aus
dem Vertrauen zu Gottes Wort; die Katholiken
aber bauen mit dem Reichtum ihrer Lehre eine
Mauer gegen die Stimme des lebendigen Gottes.
Luther hat sich noch am Tag vor seinem Tod vor
dem Wort der Schrift gebeugt, das die Gemeinde
erbaut: «Niemand denke, er habe die heilige
Schrift schon genug geschmeckt, er hitte denn
hundert Jahre mit den Propheten Gemeinden

geleitet... Wir sind Bettler. Das ist wahr.»

Daf der Heiligen Schrift in der Kirche oberste
Autoritit zukomme, hatte in der katholischen
Tradition niemand bestritten. Aber nach der
Tradition wird durch sie das Lebramt ermich-
tigt, die Wahrheit der Schrift als norma normata
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definitorisch zur Geltung zu bringen. Fiir Luther
aber war die Schrift nicht nur die Quelle, sondern
das klare Wasser der Wahrheit selbst. Sie wird
zum Buch, in dem Gott die Glaubenden selber
anspricht und ihrer Wahrheit — vermittelt durch
das Predigtamt — Geltung verschafft. Daran
zerbricht die Geschlossenheit katholischer Iden-
titdt: Sie kommt ins Gericht der Verkiindierung
von Gottes eigenem Wort.

Der Hauptartikel

Wenn die Sonne aufgeht, dann kann man das
Licht l6schen. Wenn dem Menschen aufgeht,
wie Gott thm in der Geschichte Jesu Christi
gerecht wird, dann kann er die Ungerechtigkeit
gerade auch seiner besten Bemiihungen erkennen
und sich leiten lassen von dieser «Sonne der
Gerechtigkeit»>. Denn, so formulierte Luther
schon in seiner ersten Romerbriefvorlesung von
1515/16: «Gott will uns heilen: nicht durch die
Gerechtigkeit, die uns von Haus aus eigen ist,
sondern durch die Gerechtigkeit und Weisheit,
die von auflen zu uns kommt... Deshalb ist es fiir
uns notwendig, dafl wir durch diese wirklich von
auflen kommende und uns ganz fremde Gerech-
tigkeit unterrichtet werden. Und so miifiten wir
erst einmal die uns von Haus aus eigene Gerech-
tigkeit herauswerfen. »’

Man kann in diesem frohlichen Wechsel (mit
H. J. Iwand) schon die grundlegende reformato-
rische Erkenntnis ausgesprochen finden'?, wenn
man sie nur nicht trennt von dem, was sie
ermoglicht. Denn der reformatorische Hauptar-
tikel, auf dem alles steht, «das wir wider den
Papst, Teufel und Welt lehren und leben»!!, ist
von Luther nicht als «Rechtfertigungslehre» ent-
wickelt worden. Der Artikel von des Menschen
Rechtfertigung durch Glauben allein will eben
nichts anderes sagen als das Bekenntnis der Ge-
meinde, nach welchem sich die Glaubenden von
Gottes Erbarmen in der Selbsthingabe seines
Sohnes bis zum Kreuz vollstindig angenommen
und versdhnt wissen. Dieses Bekenntnis schliefit
nicht nur aus, daff der Mensch sich durch sein
eigenes Handeln vor Gott und den Menschen
rechtfertigen kann, sondern eben auch, daf} er
unabhingig vom Evangelium um diese seine Not
und um seine Rettung aus ihr iiberhaupt wissen
kann. Im Evangelium wird thm verbindlich zu-
gesagt, was ihm kein Mensch versprechen kann:
sein Angenommensein als verlorener Mensch.

138

Der Hauptartikel, von dem «man nichts wei-
chen oder nachgeben kann, es falle Himmel und
Erden», besteht schlicht in einigen Bibelzitaten
(Rom 1,17;3,21-28;4,25;]J0 1,29; Jes 53,6). Das
konnte katholische Leser dazu verleiten, die
reformatorische Wahrnehmung der Schrift mit
dem modernen Biblizismus zu verwechseln, der
sich mit Hilfe von Bibeltexten eine Weltanschau-
ung zurechtlegt, die sich gegen alle wissenschaft-
lichen Erkenntnisse immunisiert. Ein solcher
Gebrauch der Schrift ist fiir Luther vollig ausge-
schlossen. Denn fiir Luther sind die biblischen
Sdtze — anders als fiir Thomas von Aquin — keine
durch Gottes Wissen verbuirgten Axiome des
Glaubens, aus denen sich ein menschliches Glau-
benswissen ableiten lifit, sondern Gottes aktuel-
le Sprachhandlungen: Sie tun, was sie sagen, und
sagen, was sie bewirken. Sie bedeuten nicht eine
von ihnen unabhingige Wirklichkeit, sondern
schaffen die vorhandene Wirklichkeit neu. Weil
Martin Luther die Bibel als «Gottes Zeugnis von
ihm selbst»'2 versteht, kann er ganz problemlos
die Schrift mit Gottes Wort gleichsetzen. Und
deshalb mufl man in ihr auch jeden «Tiittel und
Buchstaben grofier achten denn die ganze Welt
und davor zittern und uns fiirchten wie vor Gott
selbst». Wer deshalb, wie die Schrift fordert,
«immer sagt: lehre mich, lehre mich, lehre
mich!»", der wird, wie Luther drastisch formu-
liert, getotet und von den Toten auferweckt, d. h.
in seinem Selbstverstindnis aufgehoben und in
die rettende Beziehung zu dem ihn ansprechen-
den Gott des Lebens gebracht. Als Horer des
Wortes hingt der Mensch ganz von der Bezie-
hung ab, die ihm Gott durch sein biblisch be-
zeugtes Wort gewiahrt oder verweigert. Zu seiner
Rettung sola gratia (durch Gottes barmherzige
Selbsthingabe am Kreuz) kommt der Glaubende
sola scriptura (durch die Zusage des Evange-
liums). Dies und nichts anderes meint das refor-
matorische sola fide (das Leben aus Gottes
Wort).

Die Schrift: Gottes Torbeit

Sowohl fiir die katholische Tradition des 16.
Jahrhunderts als auch fiir das historisch-kritische
Bibelverstindnis heute tun sich zwei elementare
Schwierigkeiten auf, wenn die Bibel als Aus-
druck von Gottes sprechendem Handeln wahr-
genommen werden soll. Denn einerseits er-
scheint dann der Text in seinem historischen Sinn
theologisch vergewaltigt zu sein, andererseits
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stellt sich die Frage, wie denn ein Text als
Ausdruck von Gottes eigener Stimme durch un-
sere menschliche Auffassungsart verbindlich soll
wahrgenommen werden kénnen, zumal die Siin-
de den Menschen fiir Gottes Wahrheit blind
macht. Fir Martin Luther war diese Grundfrage
weniger ein theoretisch aufzuarbeitendes Pro-
blem als vielmehr das Geheimnis der Bibel, das
sich nur im Vollzug ihrer Auslegung erschliefit.
Dieses Geheimnis, das dem Menschen das Schei-
tern seines Selbstverstindnisses offenbart und
thn zur Identitit des Glaubens fiithrt, hat er als
Bibelausleger zunehmend klar benannt:

In seinem ersten Zugang hat sich Luther — seit
seiner ersten Psalmenvorlesung — von der tradi-
tionellen Zweiteilung in das historische und in
das allegorische (d. h. das kirchliche, moralische
und eschatologische) Verstindnis gelost'. Er
fafit den Gegensatz tiefer, weil er die Gegeniiber-
stellung von 2 Kor 3,6 («Der Buchstabe totet, der
Geist aber macht lebendig») in ihrer aktiven
Zusammengehorigkeit zu verstehen beginnt.
Nur Gottes Geist entscheidet dariiber, ob der
menschlich begriffene Text zur todlichen Ver-
weigerung seiner Intention oder aber zur befrei-
enden Anerkennung seines Sinnes fithrt. Nach
Luthers frither Demutstheologie wird die Schrift
von Gott selbst in Anspruch genommen, um den
Menschen der Siinde zu iiberfithren und ihn
dadurch zur Annahme seiner Nichtigkeit vor
Gott zu bewegen: so kommt er zum Leben aus
Gottes Gerechtigkeit. Obwohl von seiten des
Menschen alles daran liegt, den Text in seinem
wortlichen Sinn mit allen Mitteln der Philologie
freizulegen, kann es zu seiner Anerkennung als
Gottes Wort erst kommen, wenn Gott dem
Menschen den Geist seines durch die Schrift
bezeugten Wortes ins Herz gibt. Denn der Geist,
der das um sich selbst besorgte Sein des Men-
schen totet, um sein Selbst aus Gottes Wort
lebendig zu machen, kann nur der Geist sein,
durch den Gott sein Wort gesprochen hat. Des-
halb kimpft Luther auch gegen die charismati-
sche Unabhingigkeit der Schwirmer gegeniiber
dem Text und gegen den vom katholischen Lehr-
amt in Anspruch genommenen Geist, der die
Wahrheit von Gottes Wort kirchlich zu beglau-
bigen oder gar zu beurteilen erlauben wiirde.
Damit wiirde die Freiheit eines Christenmen-
schen in die babylonische Gefangenschaft der
Kirche gefithrt. Der Gehorsam gegen Gottes
Wort dagegen definiert das Sein der Kirche als
selbstloses und darum wahrhaft freies Sein.

Spéiter hat Martin Luther das Geheimnis der
Schrift — seit 1519 unter den Stichworten «Ge-
setz» und «Evangelium» — ganz von ihrem Inhalt
her bestimmt. Das einzige Ereignis, auf welches
nach dem Neuen Testament alle biblischen Zeug-
nisse zulaufen, erkennt er nun (exklusiv) in Got-
tes Selbstoffenbarung am Kreuz und in der Auf-
erweckung des Gekreuzigten: darin liegt das
ganze Evangelium beschlossen. «Evangelium»
wird damit zu einer Inhaltsbestimmung, von der
her sich nicht nur der Sinn des Neuen, sondern
auch des Alten Testaments erschliefit. Der Ge-
genbegriff zum «Evangelium» ist also nicht das
«Alte Testament», sondern das «Gesetz», dessen
ganzen Fluch Jesus Christus am Kreuz auf sich
genommen hat (Gal 3,6). Das Alte #nd das Neue
Testament wirkt aber als todliches Gesetz, wo es
unabhingig vom Evangelium, d.h. unabhingig
von dem Handeln Gottes wahrgenommen wird,
wie es in der Geschichte Jesu Christi offenbar
geworden ist. Vom Evangelium isoliert, belastet
die Bibel wie kein anderer Text den Menschen
durch ihre Forderungen: Sie spricht alle schuldig
und raubt allen die Hoffnung auf ein gelingendes
Leben. Im Licht des Evangeliums aber wirkt das
Alte Testament verheiflungsvoll und das Neue
Testament erldsend. Denn indem das Neue Te-
stament als Evangelium den durch das Gesetz
zum Siinder gewordenen Menschen vor Gott
und den Menschen gerecht spricht, macht es ihn
auch gerecht. Es gibt ihm den Geist Christi und
damit «ein lustig und frei Herz, wie das Gesetz
fordert». Das Evangelium gibt dem Menschen zu
tun, was er nach dem Gesetz tun soll.

Damit ist nun erreicht, was eigentlich
«Schrift» heifit. Sie ist der Text, der die Gestalt
des Kreuzes, die Gestalt von «Gottes Torheit»
(1 Kor 1,25) hat. In ihr offenbart Gott seine
Verborgenheit, und in ihr verbirgt er seine Of-
fenbarung. Wie der Gekreuzigte als Gottes Ant-
litz durch den Geist erkannt wird, «der sich
unserer Schwachheit annimmt» (Rom 8,26), so
bezeugt der Text der Schrift Gottes Stimme
durch den Geist seines Wortes: «Da wir densel-
ben Geist des Glaubens besitzen, wie ihn das
Wort der Schrift bezeugt, ...glauben auch wir» (2
Kor 4,13).

Sosehr die reformatorische Trennung von der
rémischen Kirche in ihren Voraussetzungen, in
ihrem Vollzug und in ihrer Konsequenz auch
bistorisch bedingt gewesen sein mag, sowenig
kann sie doch aus diesen Bedingungen wirklich
verstanden werden. Der theologisch begriindete
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Bruch mit der sozialen Identitit der romischen
Hierarchie, die praktische Revision von Ritus,
Sakramentenpraxis und Frommigkeit und nicht
zuletzt auch das neugewonnene Verhiltnis der
evangelischen Christen zur «Welt» kann nicht
nur historisch erklirt werden: Der protestanti-
sche «Ungehorsam» gegen das pipstliche Lehr-
amt 1st im neu gewonnenen Gehorsam zu Gottes
eigenem Wort begriindet. Wenn es so etwas gibt,
wie eine «reformatorische Identitit», so liegt sie
in der unbedingten Anerkennung von Gottes
Wort, das durch die Schrift die Gemeinden er-
schafft und darin die einzelnen richtend und
erlosend anspricht. Durch die Anerkennung der
in der Kreuzigung Jesu Christi offenbar gewor-
denen «Torheit Gottes», welche «die Weisheit
der Welt der Torheit iiberfiihrt» (1 Kor 1,20),
zerbrach den evangelischen Christen nicht nur
ihre Identitit mit der Macht und der Weisheit der
romisch-katholischen Kirche, sondern tiefer ge-
sehen auch ihre Identitit als Menschen, die sich
selbst rechtfertigen konnen.

«Wie geschrieben steht»

Fiir Israel war und ist es entscheidend, dafl —
symbolisch gesprochen — Gott selbst die beiden
Tafeln des Gesetzes beschrieb (vgl. Ex 24,12;
31,18 u. 6.). Der Stein gewordene Text symboli-
siert die Treue Gottes, der sich durch das Ge-
schriebene auf der ersten Tafel seinem Volk
befreiend zuwendet - «Ich bin Jahwe Dein Gott,
der Dich aus dem Agypterland, dem Sklavenhaus
herausgefiihrt hat» (Ex 20,2; Dt 5,6) —, dann aber
den Befreiten auf der zweiten Tafel auch das
Gesetz der Freiheit ins Herz brennt. Durch
diesen verheifflungsvollen und richtenden An-
spruch macht Gott durch einen Text mit seinem
Volk Geschichte. Und deshalb ist es der Sinn der
Geschichte Israels, zu erzihlen, «was geschrie-
ben steht». Das Geschriebene erméglicht das
Angesprochenwerden durch das Ereignis, das
Israels Gegenwart verheiffungsvoll begriindet:
«In jeder Generation ist ein Mensch verpflichtet,
sich selbst so anzusehen, als sei er aus Agypten
ausgezogen.»'> Wenn schon die vorexilisch auf-
geschriebenen Texte der Propheten als «dritte
Instanz» kritsch neben die Institution der konig-
lichen Macht und den Opferkult der Priester
traten, dann hat erst recht die deuteronomisti-
sche Reformation das Judentum allein auf das
Wort gestellt. Was Jahwe Mose am Horeb ver-

kiindet, begriindet nunmehr die identititsbilden-
de Kontinuitit des Volkes Gottes: «Versammle
mir das Volk, ich will ihnen meine Worte ver-
kiinden, damit sie mich fiirchten lernen all die
Tage, die sie auf dem Erdboden leben, und
solches ihren Kindern lehren» (Dtn 4,10, vgl.
5,1;6,7,20; Ex 13,8 u. 6.). Das Eingedenken, die
Tradierung und das je neue Erzihlen dessen, was
der Gott Israels tut, indem er sein Volk an-
spricht, erzwingt — nachexilisch — die Herausbil-
dung der entsprechenden sozialen Institution:
der Synagoge. Thr Heiligtum ist die Thorarolle,
das «Buch der Weisung»'®. Sie wird das Urbild
der Gemeinde, die aus der Verkiindigung der
«Heiligen Schrift» lebt.

«Irrt ihr nicht deshalb», fragt Jesus als ein
Jude, dem es gerade um diese Identitit seines
Volkes geht, in der entscheidenden Frage der
Auferstehung die Sadduzier, «weil ihr weder die
Schriften kennt noch Gottes Kraft?...Habt ihr
nicht im Buche Mose, in der Geschichte vom
Dornbusch gelesen, wie Gott zu thm sprach: dch
bin der Gott Abrahams und der Gott Isaaks und
der Gott Jakobs>? Er ist kein Gott von Toten
sondern von Lebenden» (Mk 12,24-27). Durch
das «Kennen» der Schriften und Gottes Kraft
(d.h. seines Geistes) zeigt sich Gott als der
Lebendige, der die Toten auferweckt. Nachdem
Jesus den ihm nachfolgenden Frauen und den
von ithm gerufenen Mannern in dieser Kraft
selber die Schriften aufgeschlossen hatte (Mt 7,29
und Jo 3,34!), konnte die Gemeinde auch seinen
Tod und seine Auferweckung «nach der Schrift»
verstehen und verkiindigen. Denn er hat wahr-
haft beide Tafeln des Gesetzes erfiillt: nach der
Verbeiftung (Apg 13,32) ist er «am dritten Tage
auferweckt worden nach der Schrift» — nach dem
richtenden Gesetz aber ist er «fiir unsere Siinden
gestorben nach der Schrift» (1 Kor 15,3).

Martin Luther hat zu recht darauf aufmerksam
gemacht, dafl fiir die christliche Gemeinde «die
Schrift» (historisch und prinzipiell) das Alte Te-
stament bedeutet. Diese Schrift erreicht ihr Ziel
in der Erschliefung der Geschichte Jesu Christi,
welche lauter Zusage, lebendige Stimme Gottes
und deshalb nurmehr «gut Geschrei»!” ist. Denn
Christus hat das Alte Testament als Gesetz erfiillt
(indem er ihm gerecht wurde) und zugleich
beendet (indem er sich am Kreuz von ihm verflu-
chen lief}). Durch seinen Tod und seine Aufer-
weckung hat er die Verheiflungen des alten Bun-
des erst recht in Kraft gesetzt: Seine Geschichte
ist die Zusage Gottes selbst, Gottes lebendiges
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Wort, das die durch das Gesetz Gerichteten
barmherzig aufrichtet und zum Leben bringt.
Daf dieses Wort als «Neues Testament» wieder-
um aufgeschriebern wurde, das hielt Luther fiir
einen «grofilen Verlust und einen Mangel an
Geist»'$, weil das Evangelium, das die Gemein-
den des neuen Bundes erschafft, «nicht mit Tinte
geschrieben ist, sondern mit dem Geist des le-
bendigen Gottes, nicht auf steinerne Tafeln,
sondern auf Tafeln von Herzen aus Fleisch»
(2Kor 3.,3: vel. Ez 11,19; Jér 31,32f). Das
Evangelium kann und mufl deshalb verkiindet
werden.

Die christliche Gemeinde findet zu ihrer Iden-
titit durch das Eingedenken dessen, was die
Schrift des Alten Testamentes verheiflungsvoll
und richtend erschlieft. Aber sie wird Gottes
Volk erst durch die Erfiillung dieser Schrift:
durch den auferweckten Gekreuzigten, der ihr
seinen Geist ins Herz gibt. Deshalb ist die christ-
liche Kirche keine «Buchreligion», wohl aber das
von Gottes Stimme, d.h. von Jesus Christus,
gerufene Volk, das diese Erfilllung der Schrift
aller Welt zu verkiindigen hat. Dies ist der gute
Widerspruch, den die christliche Gemeinde der
modernen «Industrialisierung des historischen
Denkens» (A. Toynbee) und damit dem Verlust
von Kontinuitit entgegenzusetzen hat.

Die Identitit der Selbstlosigkeit

Die starken Institutionen der Moderne — die
Nation, die Industrie und die Medien — nehmen
jeden Menschen, der in diese Welt kommt, so
sehr in Anspruch, dafl er darin um sein Selbst nur
fiirchten kann. Die Suche nach «Ichstirke» und
«Selbstbejahung», nach «Rollendistanz» und
«Ganzheit» griindet in der Notwendigkeit des
Subjekts, sich seiner Freiheit in der realen Un-
freiheit seiner Geschichte zu vergewissern'.
Aber das Dilemma der Freiheit lifit dem Subjekt
keine Wahl: Es kann sich nur selbst verwirkli-
chen, indem es die vorgegebenen Rollen «spielt»
oder sich ihnen kraft seiner Einsamkeit wider-
setzt. Im ersten Fall verzweifelt es an sich selbst,
indem es das verfiigte Ganze als «sein» Leben
bejaht (heifle dieses Ganze nun «die Tiefe des
Selbst» oder der Opfer fordernde «Fortschritt»
der Wirtschaft, Technik und Wissenschaft oder
schlicht auch nur der «Fortschritt der Freiheit»).
Im zweiten Fall wird ihm dieses Ganze zum
Absurden, das es noch in seiner Verweigerung
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bejaht (noch der Selbst-Mord bejaht das Leben,
um dessentwillen es weggeworfen wird).

Die Schrift ruft ihre Horer weder auf den Weg
des einsamen Selbst noch in kirchliche «Rollen»,
die neben allen andern auch noch gespielt werden
miifiten. Sie deckt —als Gesetz - vielmehr gerade
die Verzweiflung auf, die darin liegt, daff wir
selbst unser Leben verwirklichen sollen, ohne es
wirklich zu konnen. Das Urteil von Gottes
Gerechtigkeit spricht uns schuldig, indem es die
faktische Ungerechtigkeit unserer Liebe, unserer
Hoffnungen und unseres glaubenden Handelns
offenbar macht. Und so zerbricht die Schrift den
Schein unserer gesellschaftlichen und subjekti-
ven Identitit und die Illusion vom «gelingenden
Leben». Das Gesetz «tStet» unser vermeintliches
Selbst, es «macht» uns zu Stindern.

Als Evangelium verkiindet die ganze Schrift
nur ein einziges Ereignis: Gottes Liebe, die den
ungerechten Menschen als solchen annimmt.
Durch seine Menschwerdung wird Gott solida-
risch mit dem Menschen, der sich vergeblich
selbst verwirklicht. Durch seine Selbsthingabe
am Kreuz beweist er die Vorbehaltlosigkeit sei-
ner Liebe noch gegen jene, die ihn selbstsicher
verurteilen. Das Evangelium ist das Ereignis der
Anerkennung der Siinder und das Gericht iiber
die Siinde. Es macht dadurch den Menschen von
seinem faktisch verblendeten Selbst los und setzt
ihn in die Bezichung zu Gott. Denn das Evange-
lium nimmt den Menschen, der sich selbst nicht
gerecht werden kann, in Gottes eigene Mensch-
lichkeit auf. Dadurch macht es die von ihm
Gerufenen selbstlos. In dieser Selbstlosigkeit
kann der Mensch seinem Mitmenschen gerecht
werden: er findet seine Identitit in der ihm
zugemuteten Selbstlosigkeit. Weil er sich als
Schuldiger vor Gott und den Mitmenschen aner-
kannt weifl, wird er fahig, sich selbst anzuneh-
men und im Antlitz der andern die von ihm
verletzte Gerechtigkeit zu erkennen: er wird
fihig zur Gemeinde. Das — reformatorisch frei-
gelegte — Evangelium deckt nicht nur die Schuld
der Kirchen auf, die einander nicht gerecht wer-
den. Es ruft sie vielmehr gemeinsam in den
Kampf gegen die Siinde, an deren Gewalt die
Unterdriickten todlich leidén und in deren
Macht die Unterdriicker nicht zu ihren Schwe-
stern und Briidern finden.

! M. Luther, Dictata super psalterium: M. Luther, Stu-
dienausgabe, Hg. H. U. Delius, Bd. 1 (Berlin [Ost] 1979)40;
WA 3,25.
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