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Die Gestalt Jesu in der
afrikanischen Theologie

Die Theologie ist Fragen und als solche univer-
sal. Wenn das Fragen zur Frage wird, schreibt
sich die Theologie notwendigerweise in einen
Kontext ein. Sie vermahlt sich dann mit einer
Weltanschauung, die sich daraus ergibt, daf} sich
eine Gruppe auf ihr Milieu ausrichtet, einer
Weltanschauung, die in gemeinsamen Gewohn-
heiten zu reagieren und zu agieren, zu denken
und zu sprechen, zu fithlen und zu sein besteht.
Es ist das, was man gewdhnlich «Anthropologie»
nennt.
“ Im folgenden mochte ich aufzeigen, daff in
Afrika eine Christologie entsteht und sich ent-
wickelt, die sich mit der afrikanischen Geschich-
te und Kultur vermahlt. Diese Darstellung um-
faflt vier Abschnitte:

1. Vitalitit der afrikanischen Kulturen und
Religionen,

2. Bestindigkeit der Situation von Beherr-
schung,

3. Anthropologische Grundlagen der afrika-
- nischen Christologie,
4. Die christologische Sprache.

I. Vitalitit der afrikanischen Kulturen
und Religionen

Trotz den Erfahrungen der Kolonialisierung und
ihrem System von Entpersonlichung, Erstickung
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und Vernichtung des Kulturellen haben die afri-
kanischen Kulturen einen groflen Teil ihrer Vita-
litit bewahren kénnen. Diese Vitalitit kommt
namentlich in der Erneuerung der afrikanischen
Sprachen, in der bildenden Kunst, im Tanz, in
der Musik und Literatur zum Ausdruck, und
zwar sowohl in Afrika selber als auch in den
afrikanischen Gemeinschaften in der Diasporal.
Das Weltfestival der Negriden Kiinste von Dakar
(1966) und Lagos (1977) bleibt der schonste
Ausdruck fiir das Fortbestehen der afrikanischen
Kulturen. Thre Vitalitit kommt mit Erfolg auch
zum Ausdruck in neuen Formen und Techniken
wie Film und Fernsehen. Sie bereichert den
Beitrag Afrikas im Bereich der Humanwissen-
schaften (Anthropologie, Philosophie, Soziolo-
gie, Geschichte usw.) wie im Bereich der spiritu-
ellen Erfahrung der Menschheit?. Diese kulturel-
le Vitalitit ist zudem die grofite Stiitze der afrika-
nischen Volker in threm Kampf fiir die vollstin-
dige Befreiung und fiir den Aufbau einer Gesell-
schaft, die auf der Hohe der Probleme unserer
Zeit ist. Die Schluflerklirung des Kolloquiums
von Accra weist in einem Text voll Optimismus
und Hoffnung darauf hin: «Das rasche Wachs-
tum des Volkes Gottes in Afrika, die Originalitit
der afrikanischen Erfahrung des christlichen Le-
bens im Gottesdienst, in der typisch afrikani-
schen Liturgie, in der Bibellesung und im ge-
meinschaftlichen Leben sind fiir uns Griinde zu
Hoffnung und Vertrauen.»’

II. Fortdauer der Situation von
Beherrschung

Die objektive Analyse der Situation der afrikani-
schen Volker, in Afrika wie in der Diaspora,
zeigt indes, dafl auf thnen weiterhin eine Situa-
tion von Beherschung lastet, die thren Ursprung
in der Sklaverei und Kolonisation hat. Diese
Situation nimmt heute verschiedene Formen an:
Rassismus, wie er Siidafrika kennzeichnet; Neo-
kolonialismus, ein wenig iiberall; Unterentwick-
lung, verstirkt und zum Teil hervorgerufen
durch die wirtschaftliche Ausbeutung durch die
Grofimichte; kultureller Imperialismus, hinter
tausend harmlosen Namen versteckt®.

Diese Situation dauert auch innerhalb der Kir-
chen fort: das aus dem Abendland eingefiihrte
Modell wird immer noch aufgedringt und ange-
nommen, und die 6rtlichen Kirchen werden in
einem Zustand von Minderjihrigen gehalten,
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und zwar sowohl geistlich wie institutionell und
materiell. Die Tatsache ist gut bekannt’.

Diese Situation bestatigt sich besonders, wenn
es um die theologische Reflexion geht. Die von
den Missionsschulen erarbeiteten Lehren haben
sich dem Leben der afrikanischen Kirchen unter
den Namen einer Theologie der «Heidenbekeh-
rung», einer Verzahnung oder der Anpassung
und Einpflanzung der Kirche aufgedringt®.

III. Anthropologische Grundlagen der
afrikanischen Christologie

Das theologische Problem, das man festgestellt
hat, ist im wesentlichen jenes des biblischen
Glaubens, der in einer Sprache und in Kategorien
ausgedriickt wird, die einer Weltanschauung und
einem Menschenbild angehoren, die einer gege-
benen kulturellen Tradition eigen sind. Man mufi
hier zwei wichtige und im tibrigen eng miteina-
ner verbundene Aspekte unterstreichen:

— Die biblische Botschaft richtet sich an den
konkreten und historischen Menschen, der in
Raum und Zeit gestellt ist und sein Schicksal auf
dynamische Weise verwirklicht.

— Die Anthropologie und die Kosmologie, so
wie wir hier davon sprechen, bestimmen die
Weise, wie der Mensch sich innerhalb einer
gegebenen kulturellen Gemeinschaft versteht
und in bezug auf die anderen Menschen-und die
Welt bestimmt. Dieses Menschenbild und Welt-
verstandnis sind ebenfalls dynamisch.

Das Menschenbild und das Weltverstindnis,
die aufgrund des Studiums der dsthetischen und
religivsen Traditionen der afrikanischen Volker
zum Vorschein kommen, konnen in einigen we-
sentlichen Punkten zusammengefallt werden, die
auch auf dem Kolloquium von Accra gut wahr-
genommen und herausgearbeitet wurden.

1. Der Afrikaner bleibt in jeder Hinsicht tief
realistisch. Er hat einen angeborenen unterbittli-
chen Sinn fiir das Reale.

2. Mit dem Sinn fiir das Reale hat der Afrika-
ner einen Sinn fiir die Natur. Er hat deshalb
gleichsam instinktiv einen Sinn fir das géttliche
Geheimnis und die gottliche Transzendenz. Und
in der Folge hat er einen Sinn fir das Heilige’.

3. Das Schicksal des Menschen bildet die
Grundlage, die Daseinsberechtigung und den
Inhalt der kulturellen Aufierungen der afrikani-
schen Volker.

131

4, Dieses Schicksal ist zunichst bestimmt als
dramatischer Konflikt zwischen dem Leben und
dem Tod.

5. Dieser Konflikt hat einen Sinn: den Sieg des
Lebens iiber den Tod.

6. Wenn das menschliche Wesen durch den
Kampf zwischen dem Leben und dem Tod zer-
rissen ist, so ist das Universum, weil es nach dem
Bild des Menschen vorgestellt wird, durch den
gleichen Konflikt zerrissen; es ist also in zwei
Lager geteilt: die Verbiindeten des Lebens und
die Verbiindeten des Todes.

7. So wendet der Mensch, wenn er den Sieg
iiber den Tod davontrigt, nicht nur sein eigenes
Schicksal zum Guten, sondern auch jenes der
Welt. Er ist, wortlich genommen, der Mikrokos-
mos im Herzen des Makrokosmos und stellt die
Einheit des Ganzen her.

8. Der afrikanische Mensch erscheint tber-
dies als ein kollegiales Wesen, als ein Biindel von
zwischenpersonlichen und kosmischen Bezie-
hungen. Er ist zugleich:

— Monade: Individuum und nicht Person,

— Dyade: Mann und Frau, so macht er sich zur
Person,

— Triade: Vater, Mutter, Kind, so wird er
Familie, Gemeinschaft, Gesellschaft.

9. Als Person ist der Mensch also gleichzeitig
mit der Menschheit fest verbunden und mit der
Welt fest verbunden®.

IV. Die christologische Sprache

Die Implikationen dieser anthropologischen und
kosmologischen Gegebenheiten fiir die Christo-
logie sind uniibersehbar. Wir beschrinken uns
hier auf einige Stichproben’.

Fiir uns Afrikaner ist die Inkarnation Christi
nicht nur das Geheimnis des Fleisch gewordenen
Wortes Gottes, sondern auch das Geheimnis des
Mensch gewordenen Sohnes Gottes. Man diirfte
also nicht nur von der Inkarnation sprechen,
sondern miifite von der Humanisation (Ver-
menschlichung) oder noch besser von der Huma-
nifikation (Menschwerdung) sprechen. Nun
heifit aber menschliche Person werden, wie wir
gesehen haben, ein Bundel von zwischenperson-
lichen Beziehungen werden, das sein Subjekt fest
mit der menschlichen Gemeinschaft und mit dem
ganzen Kosmos verbindet. Christus ist der
Hiuptling, der Ahne der Menschheit — im Sinne
der afrikanischen Anthropologie natiirlich'. Im
Volk der Luba, dem ich angehore, wird Christus
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mit den Charakterziigen eines groflen Hiupt-
lings vorgestellt und in der Liturgie dargestellt.
Man nennt in Ntita (Hiuptling der Hauptlinge),
Luaba (bestimmt zum Regieren), Cimankinda
oder Cilobo (Held, das heifit jener, der an die
Front geht und der die Kampflinien fithrt, ohne
vor dem Feind zu fliehen).

Das kommt sehr schon zum Ausdruck im
folgenden Gebet aus dem Messbuch, das im
Bistum Mbujimayi verwendet wird: «Herr und
Gott... Hilf, auf den Weg Deines Wortes zu
horen, nach dem Beispiel von Oint, Luaba und
unserem Hiuptling, der Satan und jedes Ubel
besiegt hat, der das Leben und die Macht hat, in
alle Ewigkeit. Amen.»"" oder auch : «Cimankin-
da, voll Leben und Ehre, Du hast Dich selber
ausgeliefert, um unsere Siinden zu tilgen, gib
uns, das Gute zu tun, so dafl wir bei Deinem
Kommen mit Dir sein werden... Jesus der Oint,
Cilobo, der vor dem Feind niemals flieht, nimm
die Gabe unseres Glaubens an und lafl sie bis zum
Vater kommen, Du, der Du das Leben und die
Macht hast... Amen,»!?

Als Erstgeborener von den Toten erscheint
Christus als der Alteste schlechthin, der Ahne
der Menschheit, einziger Mittler zwischen Gott
und den Menschen. Erist der Weg, die Eingangs-
tiire zum Vater (Joh 10,9). In ihm kommen die
Worte und die Taten der Vermittlung unserer
Vorfahren zu ihrer Erfiilllung und Vollendung.
Als Ahne der Christen ist Christus der Ahne der
Bantu-Ahnen. Pfarrer Nkongolo hat es gut fest-
gehalten und unterstrichen: «Der Stamm lebt
nicht nur auf der Erde. Erist in zwei Teile geteilt:
die Toten und die Lebenden. Alles, was den
Lebenden geschieht, wird immer auch von den
Toten erlebt, und alles wird zum Wohl des
Stammes gemeinsam geregelt: durch die Leben-
den mit den Geistern der Ahnen. Die Geister,
das sind diese Toten: sie haben ihre Dorfer, sie
leben. Auf eine andere Weise als wir, zweifelsoh-
ne. Unter der Erde, im Dorf der Ahnen ist alles
anders als hier... Als Christen fithlen wir uns
dem sehr nahe, und wir haben keine Lust, es in
Abrede zu stellen. Hat nicht der Abne der Chri-
sten selber gesagt: ch lasse euch nichtals Waisen
zuriick, ich komme zu euch...>? Unsere kleine
Geisterhiitte mufl in unserer Kirche sein... Man
miifite auf dem Altar, wo die Messe gefeiert wird,
einen groflen Geisterbaum zeichnen. Wenn wir
dann die Kirche betreten wiirden, wiirden wir an
unsere Toten denken und ihren Geist ehren...
Die Kirche ist das Haus der Geister, weil sie das

Haus des Hiuptlings der Geister ist, Jesu
Christi.»*?

So verstanden ist Christus wirklich das Amen
des Universums, der testis verus et fidelis (der
wahrhafte und zuverlissige Zeuge). Man kann es
nicht genug sagen, Christus ist nicht in diese
Welt gekommen, um uns Abhandlungen vorzu-
tragen oder ein Buch zu diktieren, von dem man
ein Stenogramm hitte aufnehmen konnen. Er ist
gekommen, um die Menschen leben und sterben
zu lehren (Mudi kufua ne kuya moyo). Er ist zu
uns gekommen, um ein Leben zu begriinden.
Und im Gegensatz zu dem, was bestimmte posi-
tivistische Soziologen immer wieder daraus zu
machen versuchten, hat er eine Gemeinschaft
gegriindet, indem er ein Leben begriindet hat:
denn das eine kann nur das Ergebnis des anderen
sein. Seine Wahrheit war von Anfang an, wie sie
es noch heute ist, die Nahrung dieses Lebens und
das einigende Band dieser Gemeinschaft'*.

Auf dieser fruchtbaren Idee lifit sich, wir
werden noch darauf zuriickkommen, eine ganze
Theologie des Ubernatiirlichen und der Gnade
aufbauen. Indem sie die iibernatiirliche Welt
ausdriickt, das heifit das innerste Leben, die
Offenbarung, ganz wie das Dogma, das es aus-
driickt, tut sie nur kund, was wir sind und was
wir sein mussen.

Christus offenbart uns, wer wir selbst sind. Sein
Leben erhellt unser Leben auf eine entscheidende
Weise. Das bedeutet nicht, daff wir den objekti-
ven Charakter der historischen Offenbarung
Gottes verwerfen. Die Offenbarung Christi ist
nicht subsidiir oder akzidentell. Aber wir den-
ken, daf diese Offenbarung wesentlich begleitet
ist von einer Aktion, das heiffit vom Gnadenwir-
ken, das in uns das Ubernatiirliche ins Leben
ruft. Darauf muff man allen Nachdruck legen.
Christus ist der Begriinder der ganzen menschli-
chen Ordnung. Als Gott-Mensch und Mensch-
Gott, durch den Gott sich mit uns solidarisch
machte, damit wir — in ihm gegenseitig solidar-
isch — gemeinsam mit ihm solidarisch seien, ist
Christus der Cipanda wa nshindamenu: die An-
gel, auf der die ganze personalistische Metaphy-
sik aufruht und um die sie sich dreht und deren
Gehalt die evangelische Botschaft in besonderer
Weise charakterisiert.

Das Kolloquium von Accra driickt es in einem
besonders strengen Text so aus: «Das Schicksal
der menschlichen Person und der Lebensrahmen
sind die grundlegenden Gegebenheiten im Leben
des afrikanischen Volkes... Das menschliche
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Schicksal ist der dramatische Konflikt zwischen
dem Leben und dem Tod, ein Konflikt, der
seinen Sinn im Sieg des Lebens iiber den Tod
findet. Es gibt Einheit und Kontinuitit zwischen
dem Schicksal der Person und jenem des Kos-
mos. Der Sieg des Lebens in der menschlichen
Person ist auch der Sieg des Lebens im Kosmos.
Die afrikanische Anthropologie und Kosmologie
sind optimistisch. Das Heil der menschlichen

Person in der afrikanischen Theologie ist das -

Heil des Universums, und im Geheimnis der
Inkarnation Christi ist die Gesamtheit des
Menschlichen und die Ganzheit des Kosmos
aufgehoben.»'

Das also ist Christus fiir uns. Er bringt dem
Menschen nicht durch eine duflere Offenbarung
eine Wahrheit, die ihm fremd oder hinzugefiigt
wire: Er offenbart den Menschen ihm selbst,
indem er thm Gott offenbart. Das ist die Wahr-
heit des Menschen, die er den Menschen sehen
lehrt. Er auferlegt sie thm nicht wie einen Zwang
durch eine duflere und hohere Autoritit (denn so
wire sie fiir ihn nicht eine Wahrheit gewesen, die
rettet). Er offenbart sie ihm, um in ihm die
Verpflichtung anzusprechen, sie zu denken und
sie zu leben. Wir finden hier eine der schonsten
Lehren des Zweiten Vatikanischen Konzils wie-
der: «Tatsachlich klirt sich nur im Geheimnis des
fleischgewordenen Wortes das Geheimnis des
Menschen wahrhaft auf. Denn Adam, der erste
Mensch, war das Vorausbild des zukiinftigen
(Rom 5,14), nimlich Christi des Herrn. Chri-
stus, der neue Adam, machteben i der Offenba-
rung des Geheimnisses des Vaters und seiner
Liebe dem Menschen den Menschen selbst voll
kund und erschlieft ithm seine hochste Beru-
fung.» Und weiter: «Der «as Bild des unsichtba-
ren Gottes> (Kol 1,15) ist, er ist zugleich der
vollkommene Mensch, der den Séhnen Adams
die Gottebenbildlichkeit wiedergab, die von der
ersten Stinde her verunstaltet war. Da in ihm die
menschliche Natur angenommen wurde, ohne
dabei verschlungen zu werden, ist sie dadurch
auch schon in uns zu einer erhabenen Wiirde
erhoht worden. Denn er, der Sohn Gottes, hat
sich in seiner Menschwerdung gewissermafien
mit jedem Menschen vereinigt. Mit Menschen-
hinden hat er gearbeitet, mit menschlichem
Geist gedacht, mit einem menschlichen Willen
hat er gehandelt, mit einem menschlichen Her-
zen geliebt. Geboren aus Maria, der Jungfrau, ist
er in Wahrheit einer aus uns geworden, in allem
uns gleich aufler der Siinde.»!*

In dieser Perspektive mufl, was man versteht,
eine bestimmte christliche Theologie des Uber-
natiirlichen uberdacht werden. Vorauszusetzen
ist in jedem Fall, dafl der geliufige Gegensatz
zwischen profan und heilig, Natur und Uberna-
tur mindestens oberflichlich ist und jedenfalls
historisch und theologisch schlecht begriindet.
In seinem tiefsten Sinn ist das christliche Uberna-
tiirliche nicht etwas, das sich von auflen unserer
«Natur» beigesellte, neben sie oder iiber sie
stellte. Es ist im Gegenteil eine Beziehung in der
Tiefe mit Gott und mit den anderen Menschen!.
Die Theologie des Ubernatiirlichen muf, soll sie
nicht falsch ansetzen und ausgehen, vom Dogma
der Inkarnation ausgehen und zu ihm hinfiihren.

«Jesus ist also liber allen Geistern. Er ist unser
Geist (Ahne), weil wir ein zweites Mal geboren
wurden durch die Taufe. Wir sind Menschen,
aber wir gehéren durch die Taufe auch dem
Geschlecht Gottes an. Wir haben also auf zwei
Wegen Ahnen. Der grofle Geist (Ahne) bleibt
immer Christus, das gestorbene und auferstan-
dene Kind Gottes. Er ist der erste unter den
Toten. Nach Christus konnen wir andere Griin-
dergeister mitzdhlen. Die Heilige Jungfrau Maria
zuerst... Es gibtauch die Heiligen... Und verges-
sen wir schlieflich nicht unsere Toten.»!®

Schlufi

Wir konnen diese kursorischen Bemerkungen
zur Gestalt Christi in der afrikanischen Theolo-
gie nicht besser beschlieflen als mit den folgenden
Zeilen, mit denen Bischof A.T. Sanon seinen
schonen Aufsatz iiber Jesus, den Initiationsmei-
ster, abschliefit: «Das Gesicht Christi trigt als
Namen: Ahnenmaske, mit einem Blick, der auf
das unsichtbare Géttliche blicken 1ifit, auf das
einzigartige Gesicht des Hauptling-Dieners, des
unzerbrechlichen Sohnes, der uns mit der Gabe
des Vaters verbindet. Begriinder der Anfinge der
Welt, Meister des Wortes, der die Menschen
inititert, Inhaber der Geheimnisse des Reiches
Gottes, der den Namen der von Gott bekannten
Namen trigt.» Und mit dem Kommentar: « Afri-
kanisches Gesicht Christ? Ja, unter der Bedin-
gung, daf wir anerkennen, erst an der Schwelle
einer groflen Hoffnung zu sein. Eine Christolo-
gie, die den Beitrag der afrikanischen Traditio-
nen wie eine Ehrenbezeugung an Christus be-
riicksichtigt, ist im Entstehen. Sie entsteht aus
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dem tief christlichen Leben der Gemeinschaften
heraus — und aus der fruchtbaren Reflexion der
Theologen, die es verstanden haben, das Wort

! Fur die Vitalitit der afrikanischen Kulturen verweisen
wir auf die Arbeiten des Centre d’Etudes des Religions
Africaines (CERA) in Zaire.

* Dazu als erhellendes Werk: L’ Afrique et ses formes de
vie spirituelle. Actes du colloque international de Kinshasa.

* Siehe das Werk: Adaptation ou libération? La théologie
africaine s’interroge. Le colloque d’Accra (Paris 1979). Im
folgenden zitieren wir dieses Werk abgekiirzt als «Le collo-
que d’Accra».

* Vgl. Le colloque d’Accra, 225-227 (Abschluficommu-
niqué).

* Vgl. Die Erklirung des Symposions der Bischofskonfe-
renzen Afrikas und Madagaskars (SCEAM): Eglise et Pro-
motion humaine en Afrique (Editions du Secrétariat du
SCEAM, Kinshasa 1985).

¢ Siche unseren Beitrag: L'histoire de la théologie africai-
ne: Le colloque d’Accra, 30-38.

7 Vgl. Les médiations africaines du sacré. Célébrations
créatrices et langage religieux. Troisiéme colloque internatio-
nal de Kinshasa (Publication du Centre d’Etudes des Reli-
gions Africaines, Kinshasa 1987).

¥ E. Mveng, L’Art d’Afrique noire. Liturgie cosmique et
langage religieux: Le collogue d’Accra, 167-173.

? Man lese einige Seiten unter den entsprechenden Titeln
in dem Werk, das herausgegeben wurde von F. Kabasele, ].
Dore und R. Luneau: Chemins de la christologie africaine
(Desclée, Paris 1986).

1® Zu lesen wire unter anderem F. Kabasele, Le Christ
comme Chef: Chemins de la christologie africaine, 109—125;
ders., Le Christ comme ancétre et ainé: aa Q. 128—141; A. T.
Sanon, Jésus, Maitre d’initiation: aaO. 144—166.

! Vgl. Messbuch des Bistums Mbujimayi, herausgegeben
unter dem bezeichnenden Titel: Didia Mfumu (Mahl des
Herrn), Lesejahr C (Edition St-Paul, Kinshasa 1980) 87; vgl.
Tagesgebet.

2 AaO. 293 und 160; vgl. Gabengebete.

1 Nkongolo Wa Mbiye, Le culte des esprits (Editions du
Centre d’Etudes Pastorales, Kinshasa 1974) 7, 20, 21.

' Dies entspricht vollig dem Besten der afrikanischen
Anthropologie: der Bedeutung des Gemeinschaftssinnes.
Vgl. B. Bujo, Nos ancétres, ces saints inconnus: Bulletin de
théologie africaine (Kinshasa) Vol. I, n° 2 (1979) 165-178.

* Le colloque d’Accra, 230.

des Lebens zu betrachten und sein Gesicht in die
reiche Vielfalt der afrikanischen Symbolik zu
uibersetzen.»'°

' Vegl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitu-
tion iiber die Kirche in der Welt von heute «Gaudium et
spes», 22. Diese Lehre wird von Papst Johannes Paul II. in
der Enzyklika «Redemptor hominis» wieder aufgenommen
und breit entfaltet.

7 Vgl. Le colloque d’Accra, 226. Halten wir diesen Text
fest: «Gott erwartet von der ganzen Schépfung, dafl die
Menschen seinem Willen nach einer umfassenden menschli-
chen Gemeinschaft unterworfen seien und daf dadurch das
Gebot Christi erfiillt werde, unseren Nichsten zu lieben wie
uns selbst.»

'® Nkongolo Mbiye, Le culte des esprits, aaO. 18-20.

' A.T. Sanon, Jésus, Maitre d’initiation; vgl. F. Kabasele
u.a., Chemins de la christologie africaine, 166.
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