Pierre Bihler

Christliche Identitit:
Zwischen Objektivitit und
Subjektivitit

«Denn die Identitit ist niemals ganz «dw, ganz
abgeschlossens, gleichsam eine Ausstattung
der Personlichkeit oder irgendetwas Statisches
oder Unveranderliches.»!

Die Identitat ist eine Grundkomponente der
Spiritualitit. Nur der besitzt ein wahres geistli-
ches Leben, der weil}, wer er ist, der sich also
selber kennt, der sich auch annimmt und iiber-
nimmt, so wie er ist, in Ubereinstimmung mit
sich selbst, und der sich durch die Dauerhaftig-
keit und Festigkeit dieser Identitit in allem Auf
und Ab seines Daseins getragen weifl. Der
Mensch braucht ein solches Gefiihl, ein solches
Bewufitsein von Identitit; ohne eine mehr oder
weniger festgefiigte, mehr oder weniger durch-
gestaltete Identitat fihlt sich der Mensch verlo-
ren, entfremdet und mit sich selbst zerworfen.

Und doch ist diese Identitit gleichzeitig etwas
sehr Anfechtbares, Offenes und also Ausgesetz-
tes. Der Mensch kann im Handumdrehen mitten
im Alltag seine Identitit verlieren. Und auch
wenn er sie nicht verliert, so besitzt er sie doch
nicht unverlierbar ein fiir allemal. Er ist immer
auf dem Weg zu ihr. Esist ein steiler Weg. Und es
geht dabei um Leben oder Tod.

Dieses eigentiimlich Ausgesetzte und Schwie-
rige der Suche nach Identitit kann man als (wenn
auch nicht einzige) Folge des modernen Daseins
betrachten. Die fortschreitende Entwicklung der
Moderne hat ja, und das muff man durchaus
sagen, dem Menschen von heute die Frage nach
seiner Identitit auf ganz virulente Weise gestellt
und fahrt fort, sie zu stellen. Das moderne Leben
wirft den Menschen mitten hinein in die allge-
mein so genannten «Identititskrisen». Es sind
dies Krisen, die ihn tief beunruhigen und in Frage
stellen. Der Christ entkommt diesen modernen
Daseinsverhiltnissen nicht. Von hier aus muf} die
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Frage nach der Identitit angegangen werden, die
Frage nach der christlichen Identitit, genauer
gesagt.

1. Die Suche nach Identitit im modernen Dasein
1.1. Einbufle objektiver Anbaltspunkte

Obwohl die Frage: «Wer bin ich?» den Men-
schen zutiefst angeht, verbleibt sie doch nicht im
privaten Bereich, in einer Art Innerlichkeit, dar-
in sich der Mensch, von aller Auflenwelt abge-
schnitten, als allein er selbst vorfinde. Der Weg
zur Identitit ist vielmehr ein dynamischer Vor-
gang mitten im belebten Feld vielfaltigsten Aus-
tauschs mit der ganzen Umwelt. Als Identifika-
tion kommt die Identitit durch die Integration
verschiedener Aspekte zustande, aus denen sich
die Wirklichkeit des Menschen aufbaut, und
zwar in Sicht auf eine Einheit, die ihr Sinn,
Festigkeit und Gehalt verleiht. Bei diesem Vor-
gang identifiziert sich der Mensch; er versteht
sich selbst und bestimmt sich in seiner konkreten
Realitit. Dieser Weg verliuft notwendig tber
duflere Vermittlungen, Vorbilder oder Hinweise
fiir seine Identifikation; sie bieten sich dem Men-
schen an, und er kann auf sie sein Identitatsgefiihl
griinden. Solche Anhaltspunkte sind zahlreich.
Jeder Mensch kann sich auf seine Weise auf sie
stiitzen, wobei er ihnen das entsprechende Ge-
wicht zumiflt, so wie er es versteht.

Unter diesen Anhaltspunkten sind besonders
die unterschiedlichen Zugehorigkeiten zu nen-
nen: Zugehérigkeit zur Familie, zum Ge-
schlecht, zur gesellschaftlichen Schicht, zur so-
zialen Klasse, zum Volk, zur Rasse, zur politi-
schen Partei, zur Kirche, zum Berufsstand; dann
die ideologischen Bezugspunkte: die Weltan-
schauung, die politische Uberzeugung, die Reli-
gion; die Identifikation der Verhaltensweisen
sodann: Lebensstil, sittliches Verhalten, religiose
Praxis. Weitere Anhaltspunkte zur Identitdtsfin-
dung schliefen sich an: zu {ibernehmende Rol-
len, materielle Giiter und Besitztiimer, ausge-
filhrte Werke, Berufskarriere, Nachkom-
menschaft usw. So findet jeder seine Identitit,
indem er sich in dieses Geflecht unterschiedlich-
ster Bezugsrealititen einliflt, dabei auswihlt und
neu ineinanderfugt.

Das Streben nach Identitit ist aber nun deshalb
gegenwirtig zu einem so schwierigen Unterneh-
men geworden, weil die objektiven Anhalts-
punkte zur Identititsfindung im Verlauf der
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Moderne grofienteils ihre Bedeutung verloren
haben. Die durch die modernen Phinomene des
technischen Fortschritts, der Industrialisierung
und der Massenzivilisation im Lebensgefiihl her-
vorgerufenen Erschiitterungen und (zuweilen)
radikalen Wandlungen lassen den Menschen in
seiner Suche nach Identitit allein. Die moderne
Entwicklung fiihrt zu einer undurchschaubaren
und unfaflbaren Welt, in welcher die einst so
starken Identifikationsbeziige schwinden und ih-
ren Sinn als Strukturkrifte verlieren. Die groflen
Denkmuster schwichen sich ab, die zahlreichen
Mitgliedschaften sind nicht mehr wirklich sinn-
gebend, und die moralischen Vorstellungen wer-
den relativiert. Gleichzeitig verderben unter dem
Druck einer mafllosen Technisierung die Berei-
che des wirklichen Erlebens, der Lebenserfah-
rung also, zu Bereichen der Entfremdung, ob-
wohl sie doch der Selbstverwirklichung dienen
sollten; Fliefbandarbeit, organisierte Freizeit,
abgeteilter Zeitablauf, uniformiertes Wohnen
usw. erschweren die Identititsfindung ganz be-
deutend.

Es zeigt sich indessen in dieser Situation eine
paradoxe Spannung. Je mehr nimlich der
Mensch allein gelassen wird, desto dringender
wird seine Aufgabe, zur Identitit zu finden. Da
es aber an objektiven Anhaltspunkten fehlt, wird
der Mensch selbst zum verantwortlichen Subjekt
seiner Identitdtssuche. Der Aufruf richtet sich an
seine Subjektivitat, obwohl doch diese sich selbst
tiberlassen ist und bedeutsamer uferer Stiitzen
entbehrt.

1.2. Die christliche Identitit obne objektive
Anbaltspunkte

Die christliche Identitit macht da keine Ausnah-
me. Auch sie ist von der modernen Krise betrof-
fen. Alles 13t ja vermuten, dafl auch die Gliubi-
gen unter dem Druck der Sikularisierung, der
Religionskritik und der wachsenden religidsen
Gleichgiiltigkeit die sich ihnen traditionsgemifs
anbietenden Anhaltspunkte zur Identifikation
verloren haben. Wir beschrinken uns darauf,
diesen Sachverhalt in drei verschiedenen Rich-
tungen kurz zu bedenken.

a) Lange Zeit hindurch konnte die Zugehirig-
keit zur Kirche als eine institutionell abgesicherte
Garantie fiir die christliche Identitit gelten. Die-
se Zugehorigkeit ist heute problematisch gewor-
den. Sie ist keine unbestrittene Identititsstiitze
mehr. Christliches Identititsbewufitsein ist nicht
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mehr gleich kirchlicher Mitgliedschaft. Selbst
wenn diese weiterhin zu solchem Bewufitsein
gehdren mag, so ist sie doch nicht mehr, wie in
der ehemaligen Christenheit, ihr Grundbezug.

b) In gleicher Weise konnte man bisher in der
Zusage zu einer mehr oder weniger scharf umris-
senen Lebre das Unterscheidende christlicher
Identitit sehen. Christ war, wer die Grundaussa-
gen des christlichen Glaubens fiir wahr hielt.
Aber auch das erweist sich wieder als unannehm-
bare Objektivation. Intellektuelle Zustimmung
ist nicht gleich Identititsbewuftsein. Denn die-
ses befindet sich in einer tieferen Schicht innerer
Ubereinstimmung, rithrt an das Leben selbst.

c) Schlieflich sah man herkémmlicherweise
auch in einem bestimmten sittlichen konkreten
Verbalten den Bereich der christlichen Identifi-
kation. Christliches Leben bedeutete Erfiillung
eines Programms der Nichstenliebe und Beach-
tung eines genau umschriebenen Sittenkodexes.
Auch ein solcher objektiver Anhaltspunkt ist
unter dem Eindruck der modernen Sikularisie-
rung hinfillig geworden. Der christliche Glaube
offenbart sich nicht mehr auf unmittelbare und
eindeutige Weise in einer bestimmten Sittlich-
keit. Die Idee einer christlichen Ethik als solcher
spiegelt nur den Traum von einer Christenheit
fritherer Zeiten wider.

Angesichts dieses fortschreitenden Verlustes
objektiver Richtungsweiser auf dem Weg zu
christlicher Identitat gerit diese selbst mitten in
die Krise hinein. Die Anzeichen dieser Krise sind
durch die ganze Moderne hindurch erkennbar.
Das Bemiihen, die Identitit eindeutig in objekti-
ven Anhaltspunkten wie Kirchenmitgliedschaft,
Zustimmung zur Lehre oder klarem sittlichen
Verhalten zu verankern, erweist sich zunehmend
als unmoglich. Die Aufgabe der Identititsfin-
dung wird subjektiver. Sie wird auf dem Weg
individuell {ibernommener Vermittlungen voll-
zogen. Zur Veranschaulichung dieses Gesichts-
punktes wollen wir einen Augenblick beim 19.
Jahrhundert verweilen und uns einige Ziige im
Denken Kierkegaards ins Gedichtnis rufen.

1.3. Die Identitiit, eine existentielle Suche

Es ist im Umfeld unserer Uberlegungen interes-
sant festzustellen, dafl sich die Kritik Kierke-
gaards in erster Linie auf die oben genannten drei
Bereiche objektiver Identifikation bezieht, eine
Kritik, in der der Dine seinen ganz personlichen
Standpunkt zur Aussage bringt.
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a) Kierkegaard polemisiert gegen die ddnische
Christenheit und im besonderen gegen die
Gleichstellung von nationaler Zugehorigkeit,
Kirchenmitgliedschaft und christlicher Identitit.
Man verhohnt nimlich das Christentum, wenn
man Christ ist, so wie man Dine ist, das heifit
von Geburt. Es geht hier fiir Kierkegaard darum,
das Christentum erneut in die Christenheit ein-
zufiihren.

b) In seiner Kritik des deutschen, vor allem
Hegelschen Idealismus brandmarkt Kierkegaard
den Irrtum, man kénne den Glauben zu einer
Sache des Wissens, und sei es auch des absoluten
Wissens, machen. In Sachen des Glaubens geht
es nicht darum, mit dem Verstand zuzustimmen,
sondern sich diesen Glauben existentiell anzueig-
nen. Aus diesem Grund unterscheidet Kierke-
gaard im Christentum sorgfiltig zwischen der
Lehre und der existentiellen Botschaft.

¢) In gleicher Weise lehnt Kierkegaard die
Vermoralisierung des christlichen Glaubens ab.
Da er das Religiose in den existentiellen Bereich
verlegt, betont er damit zugleich, daf auch das
Ethische darin seinen Sitz haben mufl. Die exi-
stentielle Leidenschaft geht also iiber die ethi-
schen Aufgaben hinaus; sie kann sogar das Ethi-
sche zeitweilig aufheben miissen?. Auf jeden Fall
hat sie eine Neuorientierung der Ethik zur Folge.

Wie man sieht, sind fiir diesen Denker des 19.
Jahrhunderts die traditionellen Anhaltspunkte
zur Identitdtsfindung problematisch geworden.
Sie miissen tiberwunden werden. Kierkegaard
schafft dies durch eine entschlossene Wende zur
Subjektivitit. Die Identitit ist Sache existentiel-
ler Aneignung. Und der Christ ist Christ in
seiner Existenzweise, in seiner Lebensweise, in
der Art, wie er sein Dasein versteht und in
Wahrheit auf sich nimmt. In diesem Sinn ist die
These Kierkegaards zu verstehen: «Die Wahrheit
1st die Subjektivitit»®. Wahrheit und Unwahrheit
oder, um in unserer Terminologie zu sprechen,
Identitit und Entfremdung eines Menschen ent-
scheiden sich nicht in seiner Zugehaorigketit, sei-
nem Wissen und seinem sittlichen Verhalten,
sondern in der Art und Weise, mitten in den
bestindigen Spannungen seiner Existenz in der
Wahrheit zu sein. Das ist eine subjektive und
darum individuelle Aufgabe. Und deswegen
nennt Kierkegaard das Individuelle das existen-
tiell Entscheidende®. Als verantwortliche Person
trigt das Individuum die Verantwortung fiir
seine Wahrheit und seine Identitdt. Das Indivi-
duum ist angesprochen. Es ist zu der ihm eigenen

Aneignung gerufen. «Dem geistlichen Menschen

miissen die Gedanken eines anderen Menschen
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zum Heim werden, in dem er sich zu Hause fiihlt
— ansonsten mogen sie bleiben, wo sie sind»°.

Die von Kierkegaard angewandten Begriffe
haben oft zu Mifiverstindnissen gefiihrt, vor
allem dann, wenn sie in der Sicht sich auf ihn
berufender Existentialismen interpretiert wur-
den. Darum ist es gut, diese Begriffe frei wieder-
aufzunehmen und sie einigermafien in die Identi-
titsproblematik zu ibersetzen.

2. Das Identititsproblem als spirituelle Aufgabe

Folgende Punkte sind klar aufzuzeigen, will man
die bei der Beschreibung der Identititssuche
iiblichen Fehlurteile vermeiden:

a) Der Begriff Individuum konnte leicht zur
Idee verfithren, es handle sich um einen indivi-
dualistischen Riickzug aus der Welt. Und doch
ist dieser Begriff grundsitzlich relationell und
interaktionell. Der Mensch ist Individuum nicht
in einem elfenbeinernen Turm, sondern mitten
im Umfeld vielfaltigster Beziehungen, die seinem
Leben ihren Stempel aufprigen. Der Mensch
steht auf dem iiberaus belebten Kreuzungspunkt
einer Menge aufeinander einwirkender oder—um
in der Sprache der Systematik zu reden — «syste-
matisierender» Aspekte: des Psychischen, des
Biologischen, des Sozialen, des Politischen, des
Ethischen , des Religiosen usw.

b) Die Identitit, die es dem Menschen ermdg-
licht, sich als mit sich selbst eins zu wissen, kann
an so belebter Stelle gesehen nicht statische, nicht
in sich selbst geschlossene und abgeschlossene
Gegebenheit sein; sie ist ein dynamischer Vor-
gang stindig sich vollziehender Aneignung un-
terschiedlichster Aspekte. Sie griindet sich also
als System von Uberzeugungen, die darauf aus-
gehen, dem Menschen ein umfassendes Selbst-
verstindnis zu vermitteln, umfassend, da es thm
eben erlaubt, offen zu sein gegeniiber allem, was
sich ihm darbietet.

¢) Eine solche Identitit ist, um mit Erikson zu
sprechen, «nie wntergebracht, nie «voll ausge-
fithrts», Sie bietet sich dem Menschen nur als
teilweise und stets anfechtbar gelungene Synthe-
se an, denn sie ist, wie gesagt, ein dynamischer
Vorgang. In solcher Synthese erkennt sich der
Mensch zwar als mit sich selbst im Einklang; er
weifl aber zutiefst, daf sich der Drang seines
Lebens nie endgiiltig aufhalten liflt und dafl ihn
dieses unaufhaltsame Dringen vermutlich erneut
weit tber ithn hinausweisen wird.
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d) Erikson zeigt in seiner psychogenetischen
Untersuchung der Identitit tberzeugend, wie
wichtig auf allen Stufen menschlichen Daseins
die verschiedenen Identitdtskrisen sind, die seine
Entwicklung durchpulsen. Ebensogut kénnten
wir sagen: Eine Identitdt, die sich nur in Teilsyn-
thesen verwirklicht, fithrt im Leben zu Krisensi-
tuationen. Sie bringen dem Menschen zum Be-
wufltsein, dafl seine Identitit nicht ein fiir allemal
festgelegt ist und er also dariiber frei verfiigen
konnte, sondern dafl sie stindig neu in Arbeit
genommen werden mufl mittels aller Einstiirze
und Aufbriiche des Daseins zu neuer Frage.
Erikson betont, es lasse sich hier der Begriff
Krise sehr wohl positiv verstehen, «nicht als
Signal fiir eine katastrophale Bedrohung, son-
dern als Wende, als entscheidende Stunde erhoh-
ter Verwundbarkeit und verstirkter Moglichkeit
und also als Quelle (...) schopferischer Energie,
die freilich auch aus dem Gleichgewicht bringen
kann»®.

e) Diese so als dynamischer Vorgang verstan-
dene Identitit ist tief mit dem Verlauf der persén-
lichen Geschichte des Menschen verbunden, ei-
ner vielfiltigen Wandlungen ausgesetzten Ge-
schichte. Die Identitit ist kein Substrat, keine
abstrakte Quintessenz jenseits von Spannungen
und Krisen. Ganz im Gegenteil! Sie kommt als
nie abgeschlossene Identititsfindung konkret im
Geflecht der Abenteuer und Umschwiinge der
personalen menschlichen Geschichte zum Aus-
trag und zum Licht. Man kénnte mit Paul Ri-
coeur sagen, sie sel gewissermaﬁen ein «Intrigen-
stiick» dieser Geschichte und gebe sich gleichsam
als «Erzihlung»’, als eine Identitit, in welcher
der Mensch in der Einheit einer Geschichte, in
den Ereignissen, Erlebnissen, Wenden, Freuden
und Unruhen seines Lebens und durch sie sich
selbst erzahlt.

f) Das Streben nach Identitdt wird in einem so
weiten und dichten Milieu zu einer Aufgabe, die
das ganze Dasein eines Menschen belebt. Ja, man
kann sogar behaupten, dafl dieses Streben als
solches aus dem Menschenleben ein wahrhaft
geistliches Leben macht, denn es wird dynamisch
und offen.

Was wir in diesen sechs Abschnitten kurz und
allgemein beschrieben haben, das gilt auch im
Blick auf das Daseinals Christ. Die christliche
Verkiindigung richtet sich an den Menschen auf
der Suche nach Identitit. Sie will thm eine Mog-
lichkeit der Identititsfindung anbieten, ihm er-
méglichen, sich in Wahrheit in den vielfiltigen
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Aspekten seiner gelebten Erfahrung zurechtzu-
finden. Ziel dieses Angebots ist nicht, die Suche
«abzuschliefen», sondern sie vielmehr so zu
beleben und zu stirken, daf} sie das abenteuerli-
che Auf und Ab glaubender Existenz zur Einheit
zu «integrieren» vermag. Diese christliche Iden-
titat, im Erzihlerton hier als «Intrige», als «Ma-
chenschaft» (im guten Sinn!) gliubiger Existenz
verstanden, wie sie sich mitten durch ihre Span-
nungen, Krisen, Wandlungen und Freuden
durchhilt, kommt dem Menschen auf dem Weg
iiber ein Wort entgegen, das ihn von auffen her in
seinem tiefsten Wesen anruft. Es bringt thn zu
sich selbst in Abstand und erméglicht ithm so,
sich selbst wiederzufinden.

3. Die Gefabr des Subje.’étivismm. Kritische
Funktion der Objektivitit

Unsere bisherigen Uberlegungen fiihrten zu der
Erkenntnis: Es besteht die Gefahr einer Verob-
jektivierung der Identitit. Sobald nimlich das,
was wir die objektiven Anhaltspunkte der Identi-
titsfindung genannt haben, zum entscheidenden
Prinzip wird, lduft die Identitit Gefahr, sich zu
verhirten, indem sie sich um Eigenheiten herum
auskristallisiert, die sie fiir reprisentativ halt,
wenn es um die Frage geht, was fiir einen jeden
als Identitit zu gelten habe. Die moderne Ent-
wicklung hat diese Tendenz zur Versachlichung
in die Krise gebracht und uns dadurch die wahr-
haft spirituelle Dimension der subjektiven Suche
nach Identitit entdecken helfen. Das wollten wir
mit unserer Berufung auf Kierkegaard unterstrei-
chen.

Setzen wir uns aber auf diesem Weg nicht der
Gefahr aus, letzten Endes in die entgegengesetzte
Falle eines bloflen Subjektivismus zu geraten?
Bleibt uns dann noch Raum fiir einen wirklichen
Austausch und ein echtes Gesprich oder miissen
wir uns mit der Maxime bescheiden: «Jedem
seine Wahrheit»? Welcher Anteil an der Identi-
titsfindung kommt hier also der Objektivitit zu?

Wir antworten auf diese Frage im Riickgriff
auf die Gedanken, die P. Paroz in seinem Buch
Foi et raison ausgefiihrt hat und in dem er sich mit
dem kritischen Rationalismus Hans Alberts aus-
einandersetzt. Ausgehend von Kierkegaard will
Paroz zeigen, wie das Fehlverhalten des Subjek-
tivismus vermieden wird, wenn man subjektive
und objektive Wahrheit ineinanderfiigt und vom
Gesichtspunkt der Wahrheit aus eine kritische
Kontrolle des Subjektiven durch das Objektive
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bewerkstelligt®. Es erscheint uns durchaus mog-
lich, diesen epistemologischen Gedanken auf
unser Identititsthema anzuwenden.

3.1. Subjektivismus als «Immunisierung» der
Identitat

Wir haben in unserer Beschreibung der subjekti-
ven Identitdtssuche deutlich auf das Offene und
Dynamische dieses Vorgangs abgehoben. Der
Subjektivismus kehrt die Perspektive um: Die
Identitdt verschlieft sich den Herausforderun-
gen des Aufleren und verhirtet in diesem Riick-
zug auf sich selbst. Indem der Subjektivismus
paradoxerweise die relativistische Idee «Jedem
seine Wahrheit» zum allgemein giiltigen Grund-
satz macht, vernichtet er jegliches konfrontieren-
de Gesprich, jeglichen echten Austausch und
jegliche wirklich fruchtbare Debatte. Die Sub-
jektivitat braucht sich nicht mehr zu verantwor-
ten, denn sie wird nicht mehr herangezogen. Sie
behiitet sich selbst und annulliert jede Moglich-
keit, selbst in Frage gestellt zu werden. P. Peroz
nennt zusammen mit dem kritischen Rationalis-
mus dieses subjektivistische Verhalten «Immuni-
sierung» gegen jede kritische Bewertung. Im
Gegenspruch zu einer solchen «Immunisierung»
muf} festgestellt werden, daf die wahre Subjekti-
vitdt nicht subjektivistisch ist und dafl daher die
Identitatssuche sich nicht auf subjektivistischen
Grundlagen verwirklichen kann. Wir miissen zu
umschreiben versuchen, was das vom Stand-
punkt der Beziehungen zwischen Subjektivitit
und Objektivitit aus bedeuten kann.

3.2. Die Subjektivitit auf dem Priifstand der
Objektivitit

Der Subjektivismus zielt auf ein Sichverschlieflen
des Subjektiven in sich selbst. Er durchschneidet
damit in der Subjektivitit selber alle Bande mit
der Auflenwelt. Wir miissen aber von neuem
betonen: Die Subjektivitit ist wesentlich relatio-
nell; sie findet sich mitten in den komplexen und
schwierigen Beziehungen des menschlichen Da-
seins verankert. Das bedeutet fiir sie Herausfor-
derung, die Antwort heischt. Schafft die Subjek-
tivitdt eine Identitit, ein System von Uberzeu-
gungen, das ihr gestattet, sich mit sich selbst in
Einstimmigkeit zu wissen, dann muf} sie diese
Identitit in der ihr eigenen Wirklichkeit verant-
worten. Anders ausgedriickt: Thre Identitit
kommt auf den Priifstand des wirklichen Lebens,

dem sie sich ausgesetzt sieht. Das Bemiihen, das
Leben in Wahrheit und im Einklang mit sich
selbst zu fiihren, mufl sich konkret im Licht und
in der verantwortlichen Ubernahme der Erfah-
rungen, Aufgaben und Anfragen vollziehen, aus
denen sich die menschliche Wirklichkeit aufbaut.
Im Gegensatz zur subjektivistischen Willkiir
zeigt sich somit, dafl es auf diesem Priifstand der
Objektivitit zu einer kritischen Bewertung der
Identititen sowie zu einer echten Debatte unter
ihnen kommt. Dabei geht es um je ihre Giiltig-
keit, ihre entsprechende Eignung, das Mensch-
sein zu erhellen und in Wahrheit zu iibernehmen.

3.3. Die Probe auf christliche Identitit

Der christliche Glaube kénnte versucht sein, sich
von vornherein aus dieser Debatte herauszuhal-
ten. Er konnte das mit dem Anspruch begriin-
den, er seijaallein in der Lage, dem Menschen zu
seiner wahren Identitit zu verhelfen. Wer so
denkt, steht einem «christlichen Subjektivismus»
oder, allgemeiner gesagt, «Offenbarungspositi-
vismus» nicht mehr fern. Von unserem Stand-
punkt aus miissen wir solche religiose Immuni-
sierung unbedingt ablehnen. Wir fordern eine
Priifung der christlichen Identitit. Das Uberzeu-
gungsgefiige des Glaubigen mufl mit der Aufgabe
zusammengesehen werden, auf seine Weise das
ganze Gewerk des menschlichen Daseins aufzu-
hellen und verantwortlich zu iibernehmen. So
soll er offen in das Ringen um die Identitit
miteintreten, ohne vorsitzlichen Anspruch aus-
schlieBlicher Zustandigkeit in dieser Debatte.

Wir diirfen hier also von «objektiver Priifung»
der christlichen Identitit reden. Dieses Examen
lafit sich in unterschiedlichen Formen verwirkli-
chen. Um das zu illustrieren, méchten wir auf die
oben (vgl. 1.2. und 1.3.) erwihnten drei Aspekte
zuriickgreifen und damit erneut auf die Gefahr
der Verobjektivierung hinweisen. In ihrer Per-
spektive als kritische Funktion der Objektivitit
konnen diese drei Dimensionen tatsichlich
ebenso viele heilsame Priifungen fiir die christli-
che Identitit bedeuten.

3.3.1. Das Zusammenspiel der Zugehorigkeiten
oder der Blick des anderen als Test

Wie bereits erwihnt, spielen die zahlreichen
gesellschaftlichen Zugehorigkeiten in der Identi-
titsfindung eine bedeutende Rolle. Die subjekti-
vistische Haltung bestiinde dann darin, diese
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gegenseitige Einwirkung zu neutralisieren. Der
um seine subjektive Selbstsuche besorgte Christ
aber wird sie nicht ablehnen, sondern wird sie im
Gegenteil auf sich nehmen, auch wenn er sich
seine Identitdt nicht aus diesen Zugehorigkeiten
holt. Er wird sich bemiihen, sie im Licht seiner
Uberzeugungen zu leben. Damit werden seine
verschiedenen kirchlichen, gesellschaftlichen,
wirtschaftlichen und politischen Zugehorigkei-
ten fiir thn zum Ort einer stindigen Priifung. Sie
sind fiir ihn ja Ort der Erfabrung einer Intersub-
jektivitat, der er sich riickhaltlos aussetzt. In
seinen mitmenschlichen Beziehungen begegnet
er anderen Menschen, die nach den gleichen oder
gegebenenfalls anderen Uberzeugungen leben.
Diese zwischenpersonale Dimension einer Be-
gegnung mit dem anderen gehort wesentlich zur
Identitatsfindung. Erikson erklirt das treffend:
«(...) die Herausbildung der Identitdt setzt einen
Vorgang ins Werk (...), bei dem sich das Indivi-
duum im Lichte dessen beurteilt, was es als eine
Weise entdeckt, wie die anderen es selber mit sich
vergleichend einschitzen und dies auch mittels
einer in ihren Augen bedeutsamen Typologie;
gleichzeitig beurteilt das Individuum ihre Kritik
im Licht seines eigenen Selbstverstindnisses, im
Vergleich mit ihnen und mit den typischen Ge-
stalten, die in seinen eigenen Augen bedeutungs-

voll sind»®. Wenn und indem der Christ sich

selbst dem Dialog mit den anderen in der Kirche

und allgemeiner mit seinesgleichen iiberhaupt

offnet, setzt er seine christliche Identitit dem

priifenden Blick des anderen aus. Das ist eine

Herausforderung, die ihn in seinen Grundfesten

irschiittern und in eine schwere Krise bringen
ann.

3.3.2. Die lebrbafte Darlegung oder die Priifung
durch die Sprache

Der subjektive Christ schopft seine Identitit
nicht aus der intellektuellen Bejahung einer Leh-
re. Trotzdem bleibt fiir ihn das sich mithende
Bedenken der lehrhaften Aussage wichtig. Man
sieht ja, daf} die Immunisierungstaktik den Sub-
jektivisten dazu verleitet, das Willkiirliche seiner
Uberzeugungen hinter deren Unbestimmtheit
und Verschwommenheit zu verbergen. In der
Perspektive einer wahrhaft spirituellen Identi-
titssuche dagegen ist es entscheidend, sich jener
kritischen Kontrolle zu unterziehen, die in der
Klarheit und Einsichtigkeit seiner die eigenen
Uberzeugungen bezeugenden Sprache besteht.
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Wenn der Gliubige so seine eigene Wahrheit
ausdriicklich sagt, setzt er sie der Priifung durch
den Verstand aus. Auf dem objektiv gesicherten
Umweg uber eine begrifflich strukturierte Spra-
che stellt er sich selbst in Frage und lafit sich in
Frage stellen, dies hinsichtlich der Festigkeit,
Einheitlichkeit und Trefflichkeit seines Glau-
bens. Das ist eine Herausforderung der Spiritua-
litat ersten Ranges. Es ist die Herausforderung
zum Dialog zwischen Glauben und Vernunft, zu
einem Dialog, der weder in friedlichen Gemein-
plitzen versanden noch in bissigen Anwiirfen
verderben darf, der niichtern sein kann und
gelassen, ohne schon deswegen der so beleben-
den leidenschaftlichen Glut echter Uberzeugung
zu ermangeln.

3.3. Die ethische Aufgabe oder der Prozefi der
konkreten Zustandigkeit

Wir haben schon darauf hingewiesen, dafl es
objektiv falsch ist, die christliche Identitit mit
einem bestimmten Verhalten gleichzusetzen. Es
ist daher nicht méglich, den Glauben eindeutig
durch die blofie Erfiillung der sittlichen Pflichten
zum Ausdruck zu bringen, zu einem Ausdruck,
der gleichsam der sittliche Nachweis christlicher
Identitit wire'°. Nun kann zwar der sittliche
Auftrag auch in seiner Verwirklichung diesen
Nachweis nicht leisten; er ist aber doch jene
Probe, bei der sich stets erweist, ob die christli-
che Identitit wirklich den Stellenwert besitzt,
den der christliche Glaube zu verwirklichen vor-
gibt. Genau das sagt uns Johannes in seinem
ersten Brief: «Wenn jemand sagt: <Ich liebe
Gotth, aber seinen Bruder haflt, ist er ein Lig-
ner» (1 Joh 4,20). So setzt der subjektive Christ
bei seinem Eintritt in den Bereich praktischer
Aufgaben seine Uberzeugungen dieser entschei-
denden Priifung aus: Machen es mir meine Uber-
zeugungen moglich, mich in der Welt auf iiber-
zeugende Weise durchzusetzen und mich dem
einfordernden Anruf dieser Welt zu offnen?
Unterjochen mich meine Uberzeugungen oder
befihigen sie mich zur Freiheit, den Nichsten zu
lieben wie mich selbst? Bei dieser kritischen
Priifung hilt der Glaubende niichtern und be-
scheiden nicht so sehr Ausschau nach beruhigen-
den Bestitigungen seines Glaubens, sondern
vielmehr nach neu aufbrechenden Wegen und
freier Bahn fiir die Zukunft. Das sind fiir ihn
kritische Zeiten, in denen seine Identitit wachsen
und reifen kann.
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4. Zum Schiuf3: Vertrauen mitten in den Krisen

Kritische Priifung heifit Krise, und Krise heifit
Urteil'!. Die subjektive Identitit liflt sich durch
das Umfeld der Objektivitit priifen. Sie ist daher
eine Identitit, die das Risiko der Identititskrisen
auf sich nimmt und sich dem Urteil, das diese
letzteren in sich schlieflen, freiwillig aussetzt.
Hier erhebt sich die Frage: Ist der Preis fiir die
Identitit so hoch? Ist die Entsicherung, die diese
Preisgabe an ein fremdes Urteil wohl mit sich
bringt, nicht zu grof? Oder, um die Frage anders
zu stellen: Was erlaubt der Identitit, sich dem
Urteil der Krisen derart wehrlos auszusetzen?
Fiir Erikson besteht die grundlegende Gegeben-
heit, die die ganze weitere Entwicklung bestim-
men wird, im Grundvertrauen oder im Grund-
mifStranen; das Individuum macht sich beide
schon auf der ersten Stufe seiner Identititssuche
zu eigen'. In dieser Tiefe, in diesen Anfingen
schon entscheidet sich die Fihigkeit, in spiteren
Krisen offen oder verschlossen zu sein.

In unsere mehr existentielle Sicht iibersetzt
konnte die Frage so lauten: Woher kommt das
Vertrauen, das es dem Menschen erlaubt, nicht
sich zu verschlieffen, sondern sich zu 6ffnen, und
zwar allen Krisen, die seine bestindige Suche

' E. H. Erikson, Jugend und Krise (Klett-Cotta *1980;
ibers. aus dem Amerikan.). Wir lassen uns in den folgenden
Uberlegungen von den Arbeiten Eriksons inspirieren, ohne
das jedesmal zu betonen.

* Vgl. hierzu die Behandlung der Gestalt Abrahams in
«Furcht und Zittern» (1843).

* Vgl hierzu S. Kierkegaard, Abschliefende unwissen-
schaftliche Nachschrift zu den Philosophischen Bissen
(1846). In diesem Werk spricht Kierkegaard am klarsten iiber
Objektivitit und Subjektivitit,

* Vgl. P. Buehler, L'individu. Quelques réflexions i pro-
pos d’une catégorie oubliée: Rev. d’Hist. et de Phil. Relig. 58
(1978) 193-215.

* 8. Kierkegaard, Tagebiicher, Band I.

6 Erikson, 2a0. 98.

7 Vgl. die jiingsten Arbeiten von Paul Ricceur iiber die
Erzdhlung. Zur «narrativen Identitit» vgl. besonders einen in
Kiirze erscheinenden Artikel unter diesem Titel in: P. Buch-
leru. J.-F. Habermacher (Hg.), La narration. Quand le récit
devient communication (Genf).

¥ P. Paroz, Foi et raison. La foi chrétienne aux prises avec
le rationalisme critique: Hans Albert et G. Ebeling (Genf
1985), vor allem 103153 (fiir das theoretische Modell).

? AaO. 18f (vgl. Anm. 1).

' Gegen die calvinische Idee vom dritten Gebrauch des
Gesetzes, so wie sie dargelegt wird in E. Fuchs, La morale
selon Calvin (Paris 1986) 55: «Der Gliubige beglaubigt die
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nach Identitit durch alle Widersichlichkeiten
und Umschwiinge seines Lebens hindurch bele-
ben und befliigeln?

Die christliche Antwort auf diese Frage ist
eindeutig. Christliche Identitit ist schlicht gesagt
das Abenteuer einer Begegnung mit Jesus Chri-
stus. Sie 1st das mit ihm geteilte Leben auf dem
Weg, der thn zum Kreuz fiihrte. Ein solches
Abenteuer aber reifit uns kraft seiner unvorher-
sehbaren und revolutioniren Wucht aus uns
selbst heraus. Es stellt uns in Abstand von uns
selbst und damit in Krise. Die Identitat, darin wir
uns selber wiederfinden, schenkt sich uns in
dieser Krise, darin wir uns selbst verlieren. « Wer
(...) sein Leben (...) verliert, wird es gewinnen»
(Mt 16,25). Oder in den Begriffen der Kreuzes-
theologie: Im Urteil, in der Krise des Kreuzes
kommt die Gnade zum Vorschein. Und diese
Gnade geniigt, um in den Krisen das Vertrauen
auf Gott zu begriinden und zu festigen. Sie
werden zu seligen Gelegenheiten, in der christli-
chen Identitit zu wachsen.

Das ist es also. Das ist die Tiefe, die uns die
Kraft gibt, dem Blick des anderen ohne Aus-
flucht standzuhalten, der Priifung, den Glauben
wortlich auszusagen, dem Anspruch unanfecht-
barer Zustindigkeit.

Wahrheit des Glaubens gewissermafien durch seinen Gehor-
sam gegen das Gesetz.»

' Das bedeutet das griechische Wort krisis.

" Vgl. 2a0. 99-110 und 97 (Ubersicht in Form von
Synthese).

Aus dem Franzésischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach
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