AnneE. Carr

Frieden durch eine friedlose

Kirche?

Das Zweite Vatikanische Konzil wihlte in einem
seiner Sitze, in dem es die Kirche beschrieb, eine
sehr lebendige Formulierung: «Sakrament des
Heils fiir die Welt». Die Kirche, so lehrte das
Konzil, sei fiir die ganze Welt ein Zeichen so-
wohl der engen Verbindung mit Gottals auch der
Einheit der ganzen Menschheit. Das Eingangs-
kapitel von Lumen Gentium vermerkte die «be-
sondere Dringlichkeit» der Aufgaben der Kirche
als eines Sakramentes oder Zeichens des Heils in
Anbetracht der speziellen Bedingungen dieser
Zeit, in der menschlich-soziale, technische und
kulturelle gegenseitige Abhingigkeit so offen-
sichtlich geworden waren. Das war vor mehr als
zwanzig Jahren,

Heute verstirkt sich die Dringlichkeit der
Sendung der Kirche durch den Charakter unserer
Epoche, einer Zeit, die sich mitten in einem
endlosen globalen Konflikt, zunehmendem Mili-
tarismus, einer sich vertiefenden 6kologischen
Krise und der universalen Angst vor Atomtech-
nik und all ihren Schrecken befindet. Welches
Friedenszeichen, welchen neuen Impuls der
Hoffnung kann die Kirche bieten aus ihrem
Glauben an die Botschaft des Friedens, die Jesu
Amt war, und die er bis zu seinem Leiden und
Tod durch die religiosen und politischen Autori-
taten gelebt hat? Welches Zeichen kann die Kir-
che schaffen aus ihrem Glauben an die Aufer-
weckung Jesu durch Gott?' Welches Zeichen
kann die Kirche einer geteilten Welt bieten aus
ihrer eigenen Sendung im bleibenden Leben des
Geistes? Oder ist dieser Friedensauftrag un-
glaubwirdig gemacht worden, weil innerhalb
der Kirche kein Frieden herrscht, und wegen
ihrer langen Tradition, den Krieg zu «rechtfer-
tigen»?

Das Konzil verwendete viele Bilder zur Defi-
nition der Kirche. Aber die umfassendste Selbst-
beschreibung, das biblische Verstindnis der Kir-
che als Volk Gottes, war sicherlich der Aus-
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druck, der das 6ffentliche Interesse am meisten
fesselte. Alle Menschen in ihrer Verschiedenheit
und Mannigfaltigkeit — ob Sowjets oder Buddhi-
sten, Muslime oder Frauen, Schwarze oder Gel-
be oder Rote oder Weifle — sind dennoch ein
Volk, Gottes eines Volk. Die Kirche umfafit auf
eine geheimnisvolle Weise alle Menschen. Und
alle Menschen sind heute dringend zum Frieden
aufgefordert. Obwohl es wichtig ist, dafl die
Fiihrer in den Kirchen sich besonders bemiihen,
fir alle Menschen zu sprechen, und eine Per-
spektive und konkrete Programme vorstellen,
die alle in der weltweiten Bewegung fiir Gerech-
tigkeit und Frieden zusammenfiihren, ist es
ebenso evident, dafl Friedensstiftung die Ver-
pflichtung aller ist.

Indem die Menschen in Friedensfragen infor-
mierter und betroffener werden, werden sie auch
friedlicher in ihrem personlichen Leben und
verbinden sich mehr mit anderen, die ihre gesell-
schaftlichen Sorgen teilen. Und indem diese ge-
sellschaftlichen, wirklich globalen Probleme
Menschen aller Glaubensrichtungen vereinen,
spiirt man, wie sich der Geist regt an ungeahnten
Orten, an den Rindern der offiziellen Biirokra-
tien und Hierarchien und in der Kirche, die das
Volk Gottes ist. Der Okumenismus nimmt eine
neue Bedeutung an im Zusammenhang mit der
eskalierenden Angst und der wahren Hoffnung,
die der Antrieb der Weltbewegungen fiir den
Frieden ist. Darin findet sich neue Antriebskraft
fir Einheit, Gerechtigkeit und Frieden unter den
Kirchen, die die Einheit in Christus fordern, aber
auch in der weiteren Okumene unter den Reli-
gionen der Welt, welche an die Notwendigkeit
der Darlegung dessen gemahnt, was «weltpoliti-
sche Theologie» genannt worden ist. Solch eine
Theologie wiirde die Brennpunkte Rassismus,
Sexismus, Klassendenken, weltwirtschaftliche
Gerechtigkeit, Klerikalismus, Militarismus und
Verantwortung fur die Schopfung miteinschlie-
Ben in der Uberzeugung, daf} es keinen Frieden
geben kann ohne Frieden unter allen Menschen
und mit der Natur. Eine derartige Theologie
wiirde alle Menschen in der aktiven Suche nach
biblischer Gerechtigkeit, die Bundestreue ist,
und nach dem Frieden, der von Gott kommt,
verbinden. :

Eine Mitarbeiterin in der Gruppe von Bibel-
wissenschaftlern, die am Friedenshirtenbrief der
Bischéfe der Vereinigten Staaten arbeitete, be-
schreibt ihre persdnliche Suche nach einer bibli-
schen und feministischen Alternative zum ab-
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strakten Rationalismus, zur beziehungslosen
Logik und zur patriarchalischen Gewalt, die
viele der Diskussionen der Bischofskommission
mit militirischen und politischen Reprisentan-
ten farbten?. Sie fand diese Alternative in moder-
nen Interpretationen der Gleichnisse Jesu und in
der weiterfihrenden Vorstellung einiger Bibel-
wissenschaftler, dafl Jesu ganzes Leben das
Gleichnis der Beziehung Gottes zu den Men-
schen und der Welt sei. Sie fand diese Alternative
auch in Konzepten der feministischen Theologie
von Macht als Ermachtigung der Unterdriickten
und an den Rand Gedringten. Die biblischen
Interpretationen zeigen, wie Jesu Gleichnisse
schockieren und jeden Tag die Begriffe von
Logik und technischer Vernunft zerstéren mit
ihren Schilderungen von Gottes Wegen mit der
Menschheit: Sie stellen eine neue Logik der
Herrschaft Gottes auf. Diese Logik unterstreicht
eher die Politik von Personen und menschlichen
Beziehungen als die Politik der Abstraktion, der
Gewalt und des Kriegs. Feministische Konzepte
von Macht weisen darauf hin, daff besser als der
alte Begriff von «Macht sber» ein neues Ver-
standnis von «Macht fiir», «Macht in Hinblick
anf> mit der christlichen Botschaft von Liebe
und Gerechtigkeit, von Zusammenarbeit und
Gegenseitigkeit, von Einheit und Frieden verein-
bar ist. Zusammengenommen bieten sie eine
christliche Vision fiir heute an, die die lebendige
Realitit der Bibel auf die dringlichsten und for-
derndsten Zeitzeichen bezieht, auf der Suche
nach weltweiter Einheit, Gleichheit, Gerechtig-
keit und Frieden.

Diese Vision bringt ein neues Verstandnis von
«Verschiedenheit» mit sich. Es handelt sich nicht
so sehr um das des franzsischen Dekonstruktio-
nismus, obwohl das Studium von Feinheiten
dieser Schule — besonders in ihrer feministischen
Ausdifferenzierung - hilfreich sein kann. Eigent-
lich ist es ganz einfach ein Verstindnis von
Gerechtigkeit, Einheit und Frieden, das ver-
sucht, die Verschiedenheit des anderen, die aner-
kannt werden muf}, auf eine solche Weise einzu-
schliefen, dafl wahre Einheit-in-Vielfalt vor-
wirtsgetrieben und erreicht werden kann. Dieses
neue Verstindnis und diese neue Anerkennung
von Verschiedenheit sind ein Modell der Einheit,
der Gerechtigkeit und schliefilich des Friedens,

welches Diskussion und Debatte nicht aus--

schlieit, wenn Konflikte oder Widerspriiche
auftauchen, das aber auf dem Aushandeln realer
Verschiedenheiten auf politischem oder gesetzli-
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chem, nicht militirischem oder gewaltsamem
Wege besteht. Es ist die Gewaltlosigkeit echter
Bereitschaft, eigentlich: echter Beharrlichkeit,
den anderen in seiner Verschiedenheit zu akzep-
tieren. Es ist gewaltlos in seinem Hinweis darauf,
dafl Gewalt selbst wesentlich in der Welgerung,
den anderen in seinem Anderssein und in seiner
Vielfaltigkeit zu akzeptieren, wurzelt — gleich ob
es bei dieser Verschiedenheit um jemandes
Katholizismus, Christentum, Religion, Ge-
schlecht, Nation, Denkweise, Rasse, Farbe oder
Klasse geht.

Dieses Konzept der Anerkennung der Ver-
schiedenheit ist eigentlich verwandt mit femini-
stischen theologischen und ethischen Analysen
von Macht®. Diese Sicht von Macht, die seit der
Aneignung von Whiteheads Philosophie durch
die Prozefitheologen expliziter Teil der theologi-
schen Diskussion ist, legt fest, daf} es zwei Arten
von Macht gibt. Die eine Art ist einschrinkend;
sie kontrolliert, erzwingt Konformitit, manipu-
liert und verfihrt bei der Durchsetzung eigener
Wege grundsitzlich gewaltsam. Das ist die Art
von Macht, die militarische, politische und reli-
giose Regimes kennzeichnet, welche keinen Un-
terschied zu oder keine Abweichung von ihren
offiziellen Positionen tolerieren. Diese Macht ist
hierarchisch und patriarchalisch, wirkt von oben
nach unten («top down») und besteht auf einer
Autoritit, die Ordnung, Konformitit und Ge-
horsam fordert. Es ist eine im wesentlichen
gewaltsame Macht.

Die andere Art von Macht, die Whitehead als
iiberzeugend beschreibt, und die durch femini-
stisches Denken in die ethische und theologische
Diskussion eingefiihrt worden ist, ist die Macht,
die den anderen zu seiner tatsichlichen Befihi-
gung und Ermichtigung fiihrt. Sie betont nach-
driicklich die Komplexitit der Modelle, Bezie-
hungen, Flexibilitit, Freiwilligkeit und gegensei-
tige Abhingigkeit. Sie entsteht von unten nach
oben («bottom up») und findet ihre Autoritit in
Modellen geteilter Herrschaft, die um der Sen-
dung und des Dienstes willen da sind. Feministi-
sche Theologinnen haben herausgefunden, dafl
diese Art von Macht viel angemessener die Macht
des Geistes beschreibt, der von Jesus in die Welt
entlassen worden ist, und der die einzig wahre
Macht der Kirchen in ithrem universalen Frie-
densauftrag ist. Dies wird in folgenden Worten
des Evangeliums, die Jesus selbst zugeschrieben
werden, plastisch vor Augen gefiihrt: «Thr wiflt,
daf die Herrscher ihre Volker unterdriicken und
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die Machtigen ihre Macht iiber die Menschen
miflbrauchen. Bei euch soll es nicht so sein,
sondern wer bei euch grof§ sein will, der soll euer
Diener sein, und wer bei euch der Erste sein will,
soll euer Sklave sein. Denn auch der Menschen-
sohn ist nicht gekommen, um sich dienen zu
lassen, sondern um zu dienen und sein Leben
hinzugeben als Losegeld fiir viele (Mt 20,24).»

Diese biblische Sichtweise des Dienstes zu-
sammen mit dem feministisch-theologischen
Verstindnis von Macht weist hin auf eine neue
Perspektive von der Art Gerechtigkeit, Frieden
und Einheit, die der Auftrag jedes Christen und
der Kirchen heute sind. Es ist ein Auftrag, der
den Dienst und den konstanten Dialog innerhalb
der Vielfalt der Kirchen und der Welt mitein-
schliefft — nicht, um den anderen zu iiberwinden
und zu einer einzigen Art des Denkens oder
Handelns zu bekehren, sondern um die trans-
zendente Gerechtigkeit, Einheit und den Frie-
den, die nur Gott gewihrt, zu finden und zu
verwirklichen. Das bedeutet nicht, dafl Christen
warten diirfen, bis der Friede da ist. Es heifit
vielmehr, daf jeder ein aktiver Friedensstifter
sowohl im personlichen wie im politischen Be-
reich werden mufi, getragen von der lebendigen
Macht des Geistes.

Der gewaltlose Ansatz feministischen Den-
kens mit seinem bekannten Slogan «das Personli-
che ist das Politische» weist auf eine wichtige
Analogie zwischen kirchlichen Haltungen zu
individuellen, gesellschaftlichen und globalen
Problemen hin*. Aus der theologischen Perspek-
tive betrachtet werden persénliche Reue und
Umkehr zum Friedenstiften mit Gott und dem
Nichsten im individuellen Leben und in Angele-
genheiten, die sich auf den Privatbereich bezie-
hen, vorbildlich gestaltet und glaubwiirdig ge-
macht, wenn sie sich in den Modellen, die in
bezug auf die kirchliche Herrschaft und den
offentlichen Bereich gewahlt werden, widerspie-
geln.  Gleichermaflen erfordern &ffentliche
Streitfragen tiber System und Struktur—gleich ob
der Kirchen oder der Nationen —den geduldigen
und offenen Dialog, Zusammenarbeit und Ge-
genseitigkeit, wie sie die personlichen Beziehun-
gen kennzeichnen. Wenn der offentliche Bereich
oder institutionelle Sachverhalte schwer zu
handhaben sind und legitime Differenzen in den
Standpunkten und der Vorgehensweise zulassen,
so ist dies mehr noch bei Angelegenheiten aus
dem Privatbereich der Fall. Wenn diese Privatan-
gelegenheiten Aufmerksamkeit gegeniiber Wer-
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ten des Lebens, der Person, der Beziehungen und
der menschlichen Befihigung verlangen, so er-
fordern 6tfentliche und weltweite Belange glei-
chen Takt und gleiche Sensitivitit.

Die Befreiungs- und politischen Theologien in
unserer Zeit haben die engen Verbindungen zwi-
schen Privatinteressen einerseits sowie politi-
schen Systemen, Strukturen und Institutionen
andererseits klargelegt. Diese Theologien haben
den eminent praktischen Charakter des Glau-
bens in seiner zweifachen Suche nach Einheit und
Frieden in ihrer Betonung der Praxis als authenti-
scher Quelle fiir Theorie und Wahrheit nachge-
wiesen. Solche theologische Einsichten — «ange-
bracht und sogar notwendig», so wie sie von
rémischen Autorititen bezeichnet worden sind —
gemahnen an die Wichtigkeit der gemeinschaftli-
chen «mystischen und politischen» Bedingungen
heutigen christlichen Glaubens. Ein mystischer
Glaube erfahrt Gott, indem er sowohl die per-
sonliche Erfahrung sucht, als auch tiber die Texte
und Lehre anderer. Ein politischer Glaube ver-
wirklicht sich, indem er gesellschaftliche und
offentliche Verantwortung fiir die «Inkarna-
tion», Fleischwerdung oder «Aktivierung» der
christlichen Perspektive in den Gefiigen von
Institutionen, Systemen, Strukturen — auf kirch-
licher, nationaler und internationaler Ebene —
tibernimmt. Ein mystisch-politischer Glaube
versucht, Korper und Seele, Geist und Fleis_c_h,
das Individuelle und Gesellschaftliche, das Of-
fentliche und das Private zu vereinen — weit
entfernt von den weltentsagenden Spiritualititen
mancher fritherer Interpretationen des Christen-
tums?. :
In diesem Zusammenhang ist der atomare
Terror passend als die «dunkle Nacht» unserer
Welt beschrieben worden — eine Situation des
Grauens, der Ausweglosigkeit und Hilflosigkeit,
die einzelne Menschen und Kirchen, Nationen
und politische Blocke vernichtet. Und es ist
bestitigt worden, dafl der Gott des Friedens im
Aufruf zur Reue, zur Umkehr und zum Frieden-
stiften gefunden werden kann, der die Christen
und die Kirche selbst mobilisieren wird, Wege
des Friedens, der an den biblischen «Schalom»
erinnert, zu suchen und zu finden®.

Die heutige Dringlichkeit des weltweiten Rufs
nach Frieden hat schon viele Christen zusam-
mengefiithrt und beginnt, die noch getrennten
Kirchen in einer Weise zu vereinen, die iiber die
offiziellen 6kumenischen Diskussionen iiber hi-
storische Differenzen in Ritual und Glaubensin-
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halt hinausgeht. So wichtig diese Diskussionen
auch sind, zwingt die Dringlichkeit des Anrufs
zum Frieden heute alle, von den Fiihrungskrei-
sen und den Mitgliedern aller christlichen Kir-
chen solche konkreten Zeichen des Friedenstif-
tens zu fordern, die dann ein wirkungsvolles
Zeugnis fiir die Botschaft Jesu und die Macht des
Geistes in der Welt heute geben werden. Als das
sich selbst so bezeichnende Sakrament des Heils
fiir die Welt ist die katholische Kirche besonders
gebeten, die Bemithungen zu intensivieren, die
im Oktober 1986 begannen, als der Papst die
Fihrer aller Religionen der Welt versammelte,
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seines Tods und seiner Auferstehung als des christlichen
Modells fiir Friedensstiftung siehe Carol Frances Jegen, Jesus
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Feminism, and the Search for God (Sheed and Ward, Kansas
City 1987).

? Siche z. B. Beverly Wildung Harrison, Making the Con-
nections: Carol S. Robb (Hg.), Essays in feminist Social
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cionsness, Women’s Conscience, Hg. von Barbara Hilkert
Andolsen/Christine E. Gudorf/Mary D. Pellauer (Seabury
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* Fiir die Diskussion der verschiedenen Bedeutungen der
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Aus dem Englischen iibersetzt von Astrid Dehé

um fiir den Frieden zu beten. Denn es besteht
eine gegenseitige Abhingigkeit zwischen der Su-
che nach Frieden in der Welt, Frieden innerhalb
der romisch-katholischen Kirche und unter den
christlichen Kirchen. Die Universalitat des Chri-
stentums, die in der Vielfalt und Unreduzierbar-
keit der Weltreligionen so sehr angezweifelt
wird, bedeutet zumindest, daff die Friedensbot-
schaft Jesu und die sanfte Macht des Heiligen
Geistes beginnen, Einflufl zu nehmen auf seine
Mitglieder und auf die ganze Welt in ihrer dunk-
len Nacht.
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