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Obwohl viele der beteiligten Autorinnen ihr
Bestes gaben, kann der hier gegebene Uberblick
tiber die Situation der berufstitigen Frau in aller
Welt nur einen Teil der Gesamtsituation wieder-
geben. Dennoch ermoglicht er uns, einen Blick
auf die schlimme Realitit der Lebens- und Ar-
beitssituation vieler Frauen in der heutigen Welt
zu werfen. Dabei vermittelt er einen zugleich
aufschlufireichen und erschreckenden Eindruck,
dessen moralische und theologische Implikatio-
nen eine Herausforderung an die Kirche darstel-
len; denn er veranschaulicht die Notlage so vieler
Frauen und ihrer Kinder die — gepeinigt von
Armut — zu den Armsten der Armen der Welt
zahlen. Wir erfahren, wie die Situation der Frau
am Arbeitsplatz infolge eines weltweit verbreite-
ten Systems nur allzu hiufig von Elend, Ernied-
rigung und Hoffnungslosigkeit gekennzeichnet
ist. Dies gilt in-besonderem Mafe fiir die Dritte
Welt; schockiert miissen wir jedoch feststellen,
dafl die Erste Welt in ihren Schattenseiten glei-
chermaflen betroffen ist. Diese Zustinde rufen
die Christen in aller Welt, besonders aber jene,
die in privilegierteren Umgebungen leben, auf,
diesen Vorgingen ihre Aufmerksamkeit nicht zu
versagen und sich um eine Analyse und aktive
Umgestaltung der Verhiltnisse zu bemiihen.
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Uberall in der Welt zeigen sich die gleichen
niederdriickenden und frostigen Verhaltensmu-
ster und als selbstverstindlich hingenommenen
Strukturen der Lebens- und Arbeitswelt der
Frauen, — angefangen bei den in jiingster Zeit
entstandenen elektronisch gesteuerten Ausbeu-
tungsbetrieben in Nordamerika bis hin zu der
den asiatischen Frauen, die ihren Kérper um des
schieren Uberlebens willen verkaufen, aufgens-
tigten Prostitution; oder betrachten wir die
Zwangslage schwarzer Feldarbeiterinnen in
Afrika und schwarzer weiblicher Hausbe-
diensteter in Lateinamerika, den Vereinigten
Staaten und Stidafrika oder die obdachlosen
Frauen und Kinder in aller Welt. Es sind die
typischen Verhaltensmuster und Strukturen des
Patriarchats — der Herrschaft und der Ausbeu-
tung —, die hier am Werke sind und die Probleme
des Sexismus von ihrer schlimmsten Seite zeigen,
besonders, da sie mit strukturell verfestigten
rassistischen und schichtspezifischen Vorurtei-
len einhergehen. Diese Verhaltensmuster und
Wertungen aber sind tief in den wirtschaftlichen,
politischen und sozialen Strukturen in aller Welt
verwurzelt, und ihre Kompliziertheit und Ver-
wicklung nahm durch den inzwischen multina-
tionalen Charakter der Arbeit der Armen nur
noch zu; sie sind tief verankert im hiuslichen
Bereich, in der Kirche und in allen anderen
Einrichtungen der Gesellschaft.

Einige der angefithrten Tatsachen, die konkre-
te Lebens- und Arbeitsbedingungen von Frauen
beschreiben, lassen erkennen, wie die Herrschaft
des Patriarchats vom hiuslichen Lebensbereich
aus auf andere Institutionen der Gesellschaft
iibergeht; denn es sind die herkommlichen pa-
triarchalischen Strukturen des hiuslichen Le-
bens, mit denen wir es zu tun haben, wenn

. Frauen und Minner es gleichermaflen als selbst-

verstindlich betrachten, daf Haushaltsarbeiten
wie Putzen, Waschen, Buigeln, Flicken, Kochen,
Einkaufen sowie das Sorgen fiir Kinder, Kranke,
Altere und Ménner allein der Verantwortung der
Frau obliegen, und wenn sie diese Arbeit dariiber
hinaus als minderwertig ansehen und es billigen,
wenn sie unbewertet bleibt, als Arbeit nicht
anerkannt wird und unentgeltlich ist. Die Frau,
die sagt, sie sei «nur eine Hausfrau» und der
Meinung ist, sie «arbeite» nicht, weil sie nicht zu
den bezahlten Arbeitskriften gehort, hat sich
diese Botschaften des Patriarchats vollends zu
eigen gemacht und sie Teil ihres herabgewtrdig-
ten Selbstbildnisses werden lassen. Diese Auffas-
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sung von der Minderwertigkeit der Frau duflert
sich in gleicher Weise und in gleichem Mafle auch
an den auflerhiuslichen Arbeitsplitzen der Frau,
wo diese nur ein minimales Entgelt fiir ihre
Arbeit erhilt, fiir gewohnlich die niedrigsten und
am schlechtesten bezahlten Dienste verrichtet
und iiberdies unter dem Verlust an Gemein-
schaftskontakten zu leiden hat, da ihre Arbeitge-
ber von einer schier totalen Verfiigbarkeit der
Frau ausgehen. Tatsachlich sind viele Frauen an
zwel Arbeitsplitzen beschiftigt und ringen in
einem tagtaglichen Balanceakt darum, den An-
forderungen beider Aufgabenbereiche gerecht zu
werden. Ist die Frau Mutter, zihlt ihr Arbeitstag
sechzehn Stunden, wihrend der des Familienva-
ters nur acht Stunden betragt. Aber weder die
liberale noch die marxistisch-sozialistische
Theorie trigt der Arbeitsleistung der Frau mit
einem angemessenen Wirtschaftskonzept Rech-
nung, einem Konzept namlich, das den Realita-
ten der Lebenssituation der Frau tatsichlich ge-
recht werden kann. Wie eine erst kiirzlich er-
schienene Umfrage empirisch belegt, kommt die
Frau heute einfach zu weniger Schlaf als der
Mann, da sie, in dem Bemiihen, den Arbeitsan-
forderungen zweier Titigkeitsbereiche geniige
zu tun, tagtaglich friher aufsteht als dieser und
sich zu spiterer Stunde zuriickzieht, wobei ihr
die eine Arbeit vergiitet wird, die andere nicht.
Und obwohl die bessergestellte und privilegierte
Frau einer auflerhiuslichen Arbeit nur nachgeht,
weil diese ihr personlich etwas bedeutet und sie
erfullt, mufl auch sie diese doppelte Arbeitslei-
stung erbringen. Hiufiger aber ist, dal Frauen
sich mit Hilfe ihrer Arbeit, ihrer Kérper gar,
Geld verschaffen miissen, um so ihr eigenes
Uberleben und das ihrer Kinder, ihrer Eltern und
weiterer Familienangehoriger wirtschaftlich zu
ermoglichen. Oft sind diese Frauen auch allein-
stehende Miitter, die die alleinige Verantwortung
fiir ihre Kinder tragen: Es sind diese Frauen und

_ihre auf sie angewiesenen Kinder, die zu den
Armsten der Armen zihlen.

Selbst in den relativ wohlhabenden Lindern
Westeuropas und Nordamerikas, wo die Kinder-
sterblichkeit gering ist und nur wenige Menschen
wirklich hungern missen, gibt es Arme, .die als
solche erkennbar sind: die Landstreicher oder
Umbherziehenden und die Obdachlosen; die
«verborgenen Armen», die in der Mehrzahl
Frauen sind; neuerdings auch Frauen, die ohne
einen Arbeitsvertrag oder irgendwelche Vergiin-
stigungen und ohne soziale Absicherung zu ei-

nem Minimallohn zu Hause arbeiten; und
schlieflich die grofle Zahl der Frauen, die von der
Sozialfiirsorge leben und sich nicht mehr in der
Lage sehen, dem Teufelskreis einer lebenslangli-
chen Abhingigkeit von der &ffentlichen Wohl-
fahrt zu entkommen; entweder, weil es zu weni-
ge Stellenangebote gibt oder aber nur Angebote,
die diese Frauen in ihrer Qualifikation {iber- oder
unterfordern. Viele dieser Frauen sind geschie-
den und haben fiir kleine Kinder zu sorgen, viele
— junge und alte — sind aber auch noch niemals
verheiratet gewesen. Diese «Wohlfahrts-Frau-
en» sind gezwungen, ihr Privatleben vor Verwal-
tungsinspektoren auszubreiten und sich in die
Demiitigung zu fiigen, die darin besteht, dafl bei
ihren Nachbarn Erkundigungen iiber sie einge-
holt werden; sie miissen in der Kilte ausharren,
weil ihnen das Geld fiir Brennstoff und zur
Beglelchung der Elektrizitatsrechnung fehlt, und
sie miissen einen Grofiteil ihrer Zeit auf die Suche
nach billigen Waren verwenden, mit Hilfe derer
sie iiberleben konnen. Die Gesellschaft aber be-
trachtet sie als bemitleidenswerte Geschopfe
oder hilt sie schlichtweg fiir faul, fiir Steuerhin-
terzieher, Profitmacher, Schlampen oder Huren.
Nur wenige dieser Frauen gehen zur Kirche, sie
gehen besonders dann nicht, wenn sie geschieden
sind. Da das Klima in den Kirchen so sehr von
der Mittelschicht-Mentalitit geprigt ist, daf sie
sich gezwungen sehen, die Wirklichkeit ihrer
tatsachlichen Lebenssituation zu verbergen, fith-
len sie sich dort fehl am Platz.

In dieser Umgebung, die so treffend als «die
Feminisierung der Armut» beschrieben wird,
arbeiten viele Frauen unter der dreifachen Last
negativer Vorurteile, unter rassen-, klassen- und
geschlechtsspezifischen ~ Voreingenommenhei-
ten, die die Strukturen ihrer Lebenszusammen-
hinge unweigerlich bestimmen. Uber den min-
derwertigen sozialen Stellenwert hinaus, den die
farbige Frau hinzunehmen hat, da ihr Geschlecht
als solches dem des Mannes an Wert und Bedeu-
tung unterlegen ist, wie vorausgesetzt wird, blei-
ben auch ihre Fihigkeiten unterentwickelt — oft
ist sie Analphabetin — und ist sie ihrer dunklen
Hautfarbe und ihres soziodkonomischen Status
wegen in all ihren Méglichkeiten auf ungerechte
Weise eingeschrinkt. Die sachlich niichternen
Beispielé aus Siidafrika und Lateinamerika — und
auf erschreckend ahnliche Weise auch die aus den
Vereinigten Staaten — veranschaulichen, wie die-
se Frauen verpflichtet werden, fiir wohlhabende
weifle Mianner zu sorgen und schliefflich auch fiir
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elitire weifle Frauen in fithrenden sozialen, poli-
tischen und wirtschaftlichen Positionen. Die Ar-
beit dieser armen farbigen Frauen, die in der
Regel weder unter dem Schutz des Gesetzes noch
unter dem einer Gewerkschaft stehen, macht
offenkundig, wie diese Menschen mit all ihren
Fihigkeiten und Wiinschen zu einer Ware herab-
gewiirdigt werden, zur Massenware: billige Ar-
beitskrifte, wie sie der Kapitalismus in all seinen
heutigen Erscheinungsformen braucht.

Diese patriarchalischen Strukturen, die im
hauslichen und auflerhiuslichen Bereich der Ge-
sellschaft verankert sind und die Ursache fiir die
Verunglimpfung der Frauenarbeit darstellen,
zeigen sich — traurig genug — nirgendwo deutli-
cher als in den Kirchen. Weit davon entfernt,
einem prophetischen Fithrungsauftrag konkrete
Form zu geben, hinken die Kirchen weltweit
hinter vielen Gesellschaften her, was ihre Auf-
merksamkeit fiir die Problematik der Frau, die
Muster ihrer Lebens- und Arbeitswelt sowie den
Einsatz fiir die vollige Eingliederung der Frau in
die kirchliche Arbeit im Dienste des kommenden
Reiches Gottes angeht. Zwar sind es Frauen, die
einen Grofiteil der Arbeit innerhalb der Kirchen
erledigen, doch spielt sich dies oft auf einer
freiwilligen bzw. ehrenamtlichen und unentgelt-
lichen Basis ab und im Rahmen begrenzter Auf-
gabenbereiche, so dafl die zahlreichen Talente
der Frauen unbeansprucht bleiben. Sobald sich
aber eine Bewegung in Richtung einer vollen
Anerkennung der Frau bemerkbar macht, taucht
Soglelch auch die Gefahr eines Schismas oder
eines erneuten Bruchs der Einheit auf: Die Oku-
mene wird als Argument gegen die Ordination
der Frau ins Feld gefiihrt. Obwohl die Frauen
mehr als die Halfte der Kirchenmitglieder stel-
len, ist ithre Beteiligung an den Fithrungsaufga-
ben der Kirche grofitenteils noch nicht in Sicht.
Wird das Problem der Mann-Frau-Beziechung
innerhalb der Kirche einmal angesprochen, wie
es auf der Versammlung des Weltkirchenrats im
Jahre 1983 in Sheffield geschah, ist die Diskus-
sion dieses Themas immer noch von der Neigung
tiberschattet, anderen — nimlich «theologische-
ren» — Problemen mehr Aufmerksamkeit zu
schenken. Die Folge ist, daff nicht wenige Frauen
sich anderswo nach einer Form von Kirche um-
sehen, die threm Sinn fir Wiirde und Achtung
mehr entgegenkommt; wihrend sich die Or-
dens- und Laienfrauen nach wie vor gezwungen
sehen, miteinander um eine angemessene Ent-
lohnung ihrer Arbeit in der Kirche und fiir die

Kirche zu wetteifern,und die Kirche den lesbi-
schen Christinnen ihr Recht nicht nur innerhalb,
sondern auch auflerhalb der Kirche streitig
macht, da ihre scharfe Kritik an den lesbischen
Frauen diese auch in ihrem Recht auf einen
ehrbaren Lebensunterhalt, der ihnen als Biirge-
rinnen der Gesellschaft zusteht, beschneidet.

Die kirchliche Soziallehre — nicht nur die der
Vergangenheit sondern auch die heutige — geht
ganz eindeutig von einer dualistischen und pa-
triarchalischen theologischen Anthropologie
aus, die ihre Wurzeln in einer iiberholten aristo-
telischen Biologie und in der griechischen Phi-
losophie hat. Die augustinische Theologie und
die des Thomas von Aquin fiihren ausdriicklich
aus, was der traditionellen kirchlichen Lehrmei-
nung, die daran festhilt, daff der Mann die
Transzendenz der menschlichen Seele und des
menschlichen Geistes reprisentiere, wihrend die
Frau die Fleischeslust oder Immanenz des Men-
schen verkorpere, zugrunde liegt. Demzufolge
haben die Minner als die Kulturschaffenden den
Vorrang im &ffentlichen Bereich, wihrend die
Frauen mit Recht auf das «Natiirliche» und den
privaten Bereich beschrinkt sind. Die theologi-
sche Norm sei im Mannlichen verkorpert und in
der — so wird angenommen — «Komplementari-
tit» des Minnlichen und Weiblichen in der hete-
rosexuellen Einheit. Damit trigt diese Theologie
zur Verstirkung der verschiedenen Zwinge bei,
unter denen Frauen um die Vereinbarkeit ihrer
Verantwortung fiir die Familie einerseits und der
Notwendigkeit eines auflerhduslichen Verdien-
stes andererseits zu kimpfen haben; sie ermutigt
auflerdem die Minner in ihrer verantwortungslo-
sen Haltung gegeniiber den Frauen und Kindern.
Seit langem schon kritisiert die feministische
Theologie diese Theologie! Heute nun gehen die
feministischen Denkerinnen dieses Problem auf
eine ganz neue Weise an.

Die feministische Theologie ist vermutlich aus
Kreisen der Mittelschicht hervorgegangen, da sie
zunichst von privilegierten Akademikerinnen in
Nordamerika und Europa ins Leben gerufen und
entwickelt worden ist. Doch schon bald brachte
diese Theologie ihre Kritik vor, ihre Kritik nicht
nur an der patriarchalischen Prigung der akade-
mischen Theologie, sondern auch an den eigenen
Vorstellungen und Auffassungen. Da sie eine
Integration der Inhalte des schwarzen und des
lateinamerikanischen Befreiungsdenkens an-
strebte, erkannte sie sehr schnell, daff die erfor-
derliche Umgestaltung der Kirchen, der gesam-
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ten Theologie und der Gesellschaft nur erreicht
werden kann, wenn sich alle Frauen solidarisie-
ren. Im Zuge ihrer Bemiihungen um eine aktive
Teilnahme an dem Kampf der Frauen in aller
Welt — besonders aber der Dritten Welt — um
gerechte Arbeitsbedingungen wurde diese Theo-
logie konkreter und entwickelte eine immer gro-
fere analytische und visionire Kraft. Entspre-
chend hilt die feministische Theologie heute
nach solchen «Solidarisierungsstrategien» Aus-

schau, die die Vereinigung der Frauen anstreben,

wenn es um die Realisierung der gemeinsamen
christlichen Umgestaltungsaufgabe geht, niemals
aber ihre Aufspaltung in Klassen oder Rassen.

Mit Recht kritisiert die feministische Theolo-
gie eine Theologie der Dienstwilligkeit; eine
solche Theologie diirfe nur dort eine Befiirwor-
tung und Realisierung erwarten — so fordert eine
unserer Autorinnen — wo Mannern und Frauen
in der Kirche, im privaten und im &ffentlichen
Bereich der Gesellschaft gleiche Macht zugestan-
den wiirde. Die in jiingerer Zeit erfolgte «Option
fiir die Armen», die die Kirche in verschiedene
ihrer offiziellen Dokumente aufgenommen hat,
wird in der feministischen Perspektive notwen-
dig zu einer Option fiir die armen Frauen, zu
einer Option fiir das « Andere» und fiir eine neue
Ordnung der Gerechtigkeit und Liebe in den
Gesellschaften. Die feministische Theologie, de-
ren Anliegen Gegenseitigkeit und Partnerschaft-
lichkeit, menschliches Ganz-Sein und Frieden
sind, hat erkannt, dafl die Riesensummen Gel-
des, die fiir Waffen ausgegeben werden, nur zu
einem Mehr an Militarismus, Nuklearismus und
dkologischer Zerstorung fiihren, wihrend das
hauptsichliche christliche und moralische Krite-
rium, an dem sich eine Gesellschaft messen lassen
muf}: ihr Umgang mit den Armen in ihrer Mitte
nimlich, abgelehnt wird. Wie unser Uberblick
aber zeigt, sind Frauen und die auf sic angewiese-
nen Kinder die Armsten der Armen.

Zu den dringlichen Aufgaben einer kritischen
christlich-feministischen Theologie gehéren: die

harten Tatsachen und Formen der Frauenarbeit
und Frauenarmut nicht aus den Augen zu verlie-
ren; den armen Frauen in aller Welt — besonders
aber in der Dritten Welt — eine Stimme zu
verleihen; die Strukturen und Systeme zu analy-
sieren, in denen die meisten Frauen leben und
arbeiten; an der Vision einer umgestalteten So-
zialordnung festzuhalten, in der ein freies und
befreiendes Arbeiten méglich ist und «Brot und
Rosen» fiir alle da sind. Weit davon entfernt, ein
Problem zu vertreten, das gegeniiber der «wirkli-
chen» Arbeit der Kirche von nur peripherer
Bedeutung ist, kimpft diese Theologie um den
wahren Weg zu einem neuen Leben der Frau.
Denn die Glaubwiirdigkeit und eigentliche Rea-
litait der Kirche als der Trigerin der Botschaft
Jesu, als das in ihrem Dienst an den Armen
lebendige Zeichen der Erlosung in dieser Welt,
ist auf das Wissen und die Praxis von Christen in
aller Welt angewiesen, die in dem dynamischen
Prozef ihrer eigenen konkreten Geschichte ste-
hen und aufgrund ihres Wissens und einer ent-
sprechenden Praxis die Verhiltnisse umzugestal-
ten vermogen. Dieses umgestaltende Wissen und
die zugehorige Praxis konnen uns vorfithren, daf
das Unmégliche verwirklicht werden kann, «das
Letzte zum Ersten werden kann» und die christ-
liche Vision sich in der Realitit des Lebens und
Arbeitens der Frauen tatsichlich durchsetzen
laft.

Das im Matthiusevangelium fiir den Tag des
Jiingsten Gerichts aufgestellte Richtmafl: «Denn
ich war hungrig, und ihr habt mir zu essen
gegeben; ich war durstig, und ihr habt mir zu
trinken gegeben; ich war fremd und obdachlos,
und ihr habt mich aufgenommen...» (25,35), ist
nach wie vor der Mafistab, den die feministische
Theologie auf sich selbst, auf die Kirche und auf
die heutigen Christen in aller Welt anwendet.

Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit M. Saiber M. A.
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