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Die Option fiir die Armen ist keine allgemeine
und abstrakte Idee, sondern eine geschichtsbe-
dingte und konkrete Entscheidung. Das will
bedeuten, dafl der Arme in den unterschiedlichen
Kulturen und Lindern als jenet Mensch identifi-
ziert und geschichtlich bestimmt werden muf als
einer, von dem her etwas Neues entstehen soll,
etwas, das mit der Erneuerung des Lebens und
mit dem Sieg der Gerechtigkeit zu tun hat. Mir
scheint, diese geschichtliche Bedeutung der Ar-
men war in der prophetischen Bewegung des
Alten Bundes, im prophetischen Leben Jesu wie
auch in mehreren kirchlichen Stromungen seit
der apostolischen Zeit stindig gegenwirtig. Das
Wort «arm» besafl immer einen konkreten Sinn.
Wir begegnen ihm in der Geschichte des jiidi-
schen Volkes und verschiedener Volker, die an
den Gott des Lebens glaubten. Der Arme — das
ist die Witwe, die Waise, der Kranke, der Frem-
de, der Gefangene. Man darf sich nicht in Theo-
rien oder endlose Rechtfertigungen fliichten, um
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der Wirklichkeit zu entkommen. Nein, man
muf ihr ins Auge schauen und das Leben jener
sehen, die am Rand der Gesellschaft leben; man
mufl ihre Leiden fiihlen.

Auch heute fordert der Glaube von uns, die
Armen, an denen wir voriibergehen, wirklich zu
sehen, und letzten Endes auch die Armen, die
wir selber sind. In diesem Sinn meint das Wort
«arm>» doch auch eine verarmte Kultur, rechtlose
Minderheiten ohne Méglichkeit, sich Gehér zu
verschaffen, Gruppen auf der Suche nach ele-
mentarer Anerkennung in der menschlichen Ge-
sellschaft, auch wenn das Wort «arm» besonders
auf eine aller lebensnotwendigen materiellen Gii-
ter beraubte Volksschicht zutrifft. In diesem so
erweiterten Sinn des Begriffes ist die Frau einge-
schlossen. Das will keineswegs besagen, daf} wir
die grundsitzliche Frage des Klassenkampfes in
Lateinamerika miffachten oder das Problem der
Arbeitslosen und Verelendeten jeder Art — Man-
ner, Frauen und Kinder — iibersehen. Sondern
das will lediglich einen besonderen Aspekt in der
Problematik aller Unterdriickten unserer Erde
bedenken.

Daf die Frauen geschichtsbewufit und ge-
schichtsaktiv geworden sind, das ist ein Ereignis,
das meiner Meinung nach zu den «Kulturrevolu-
tionen» von heute gehért. In diesem Sinn ist das
auch eine «theologische Revolution». Sie ist —
trotz vielfacher Schwierigkeiten — dabei, Fufl zu
fassen.

Als einen ersten Schritt zu einem Dialog iiber
die Option fiir die «arme» Frau im Sinne einer
Option fiir die Armen werde ich drei mir wichtig
scheinende Gedanken entwickeln: Die Option
der Frau fiir sich selbst; die Option fiir den
anderen; die Option fiir eine neue Zukunft der
Gerechtigkeit und der Liebe.

I. Die Option der Frau fiir sich selbst

Wir leben in einer Welt, in der das Auflere das
Wichtigere zu sein scheint. Was soll hier «dufler-
lich» heiflen? Es handelt sich nicht allein um die
Feststellung, dafl wir in einer Gesellschaft leben,
die uns alle — arme und reiche Frauen — dazu
bringen will, unser eigenes Selbst in dem zu
erkennen, was wir essen und womit wir uns
kleiden und schmiicken. Das Problem, das ich
aufwerfen mochte, liegt auf einer anderen Ebene.
Es betrifft eben dieses unser tiefes Selbstsein.
Wer sind wir? Welche Welt wollen wir erbauen?
Welche Beziehungen wollen wir pflegen? Es geht

hier um die Option der Frau fiir sich selbst. Es
geht um einen ersten Schritt auf dem Weg zu
einem Wandel der Strukturen, wie sie von der
Gesellschaft, in der wir leben, festgelegt worden
sind.

Auf den ersten Blick scheint es lacherlich, dafl
eine Frau fiir sich selbst optiert. Wie kénnen wir
Frauen werden wollen, wo wir doch schon Frau-
en sind? Diese Frage klingt wie ein Echo auf jene
andere Frage des Nikodemus an Jesus: «Wie
kann ein Mensch, der schon alt ist, geboren
werden?» (Joh 3,4). Es gibt darauf keine vorge-
fertigte Antwort. Man mufl mit dem Elementar-
sten beginnen: die Wirklichkeit, Frau zu sein,
annehmen, und das bedeutet, ein uns Vorgegebe-
nes uns aneignen, wiedergeboren werden durch
ein tiefinneres Ja zu unserem ganz eigenen Sein,
zu unserem Wesen mit seiner eigenen Geschich-
te, die sich seit Beginn unserer Existenz aus
Selbstgewihltem und Nichtgewidhltem bildet.
Als Frau von neuem geboren werden, das ist eine
hochst schwierige Sache; das ist eine Bekehrung
zu sich selbst; das ist wie ein neues Eingehen in
den Mutterschof, um von innen her das zur Welt
gekommene Frausein erneut zu iibernehmen.

Mir scheint, dafl dieser Gesichtspunkt in die-
sen letzten Jahren, da das geschichtliche Be-
wufltsein der Frau und die Entdeckung ihrer in
unseren Volksgemeinschaften zunehmend wich-
tigeren Rolle deutlich hervortrat, nicht gentigend
erarbeitet worden ist. Wir haben hier in Latein-
amerika vor allem auf die Mitwirkung der Frau
bei den verschiedenen vor allem das Volk betref-
fenden Organisationen wie auch bei den Frauen-
vereinigungen abgehoben, um fiir die Frauen-
rechte zu kimpfen. Sehr oft sind die Frauen in
diese verschiedenen Bewegungen eingespannt,
ohne inmitten solcher militanter Titigkeit in sich
selbst zu gehen, was meiner Ansicht nach eine
Leere hinterlafit mit allen spiteren Folgen auf
dem Gebiet des sozialen Kampfes. Der Kampf
kann zu etwas rein Auflerlichem verderben,
wenn es nicht zu bestimmter Zeit zu diesem
Gang nach innen kommt. Im groflen ganzen
betrachtet, bedeutet dieser Gang nach innen die
tiefe Bejahung meines wundervollen Seins als
Frau, meines Korpers und meines Denkens, der
Harmonie, aber auch der Widerspriichlichkeit,
die mich als Frau durchwaltet. Es bedeutet, von
innen her an sich zu arbeiten, von innen her die
falschen Vorstellungen zu bekimpfen, die wir
von uns selber haben. Dieses ganze Bemiihen
kann, wenn es sich mit einem sozialen Kampf im
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weiteren Sinn verbindet, aus uns neue Geschopfe
machen, gleichsam «Erstlinge» unseres Ge-
schlechts, solche, die in der Tiefe ithres Herzens
den Ruf vernommen haben, sich zuerst ganz
einfach als Frauen anzunehmen und aufzu-
nehmen.

Das ist ein anspruchsvoller Weg. Und wir sind
nicht gerade sehr gewillt, ihn zu gehen. Denn er
kann auf den ersten Blick unniitz scheinen und
nichts zu einer Veranderung beitragen, da alles in
unserem eigenen Inneren geschieht und der wah-
re Kampf anscheinend auflen bleibt. Solches
Verstindnis und solches Verhalten offenbaren
eine Kluft zwischen unserem tiefinnerlichen We-
sen und unserem dufleren Dasein, als konnten
wir zwischen diesem einen oder dem anderen
Aspekt unserer Existenz wahlen. Wir erleben
existentiell eine Dichotomie, einen Mangel an
Einheit, auch wenn diese in jedem menschlichen
Sein und auf allen Stufen seines Lebens hinfillig
bleibt.

Es gibt kein vorgefertigtes Rezept fir diese
Wiedergeburt, kein Rezept, um die Einheit sei-
ner Existenz wiederzufinden beziehungsweise
aufzubauen. Man begegnet armen Frauen, die
diese Einheit in einer erstaunlichen Tiefe zu leben
wissen. Von ihrer eigenen Situation aus und
unter Beihilfe unterschiedlicher Ereignisse, Be-
gegnungen, Leiden und Freuden haben sie die
schopferische Quelle ihrer Einheit wiederent-
deckt. Andere, besser situierte Frauen haben sie
nie entdeckt. Das aber bedeutet, daff man nicht
notwendig zu einer bestimmten «gebildeten»
Schicht gehoren mufl, um seine eigene, persénli-
che Emheit zu finden, selbst wenn eine solche
«Bildungshohe» die theoretische Formulierung
oder die begriffliche Erklirung dessen, was wir
hier Quelle existentieller Einheit nennen, bedin-
gen mag.

Aber wie nun doch diese Quelle ins Wort
fassen? Schwierige Sache. Es scheint, dafl diese
Quelle tief im Geheimnis des Menschseins ruht
und quillt, mehr im Bereich der Intuition, des
poetischen Gefiihls, das sich im Sagen, im wort-
haften Ausdruck nicht einfangen lafit. Man muf8
es «ertastet» haben, um sich der Bedeutung und
des Wertes dieser Quelle fiir jeden menschlichen
Kampf und besonders fiir den Kampf der Frauen
in diesem ausgehenden zwanzigsten Jahrhundert
bewuflt zu werden.

Aufnahme seiner selbst, Wiedergeburt seiner
selbst als Frau, Aufbau seiner selbst in personaler
Einheit, Tasten an die tiefe Quelle seiner selbst —

alles unvollstandige, bruchstiickhafte, armselige
Versuche, diesen ersten Schritt zu sich selber zu
groflerer Offenheit fiir den anderen ins Wort zu
bringen. «Den anderen lieben wie sich selbst»,
das ist ein Schliisselwort fiir die christliche und
nichtchristliche Erfahrung. Es bringt zum Aus-
druck, wie wenig die Liebe zum anderen und die
Liebe zu sich selbst voneinander getrennt werden
konnen. Beide sind die Pole einer einzigen Bewe-
gung der Liebe. Und keine kann sich ohne die
andere voll entfalten.

Ich mochte gerne tiber diesen Schritt nach
innen noch mehr sagen, mochte diese Erfahrung
noch konkreter darlegen. Ich habe jedenfalls den
Eindruck, dafl das kein Schritt, keine Erfahrung
ist, die man ein fiir allemal macht. Das ist viel--
mehr eine stindige Bewegung unseres ganzen
Seins, und jede Etappe unseres Lebens ladt uns
ein, sie neu zu beginnen. Wir sind immer in
Versuchung, uns selbst unserer eigenen inneren
Wahrheit zu entfremden, uns von uns selbst zu
trennen, uns zu zerstreuen, uns in den Wider-
spriichen unserer jeweiligen Gesellschaft zu ver-
lieren. ‘

Bei diesen Worten denke ich an Lateinameri-
ka. Ich denke an die indianische Frau, die aus
ihren seit der Kolonisationszeit schwer erschiit-
terten Seinsgrundlagen heraus neu geboren wer-
den soll. Ich denke an die schwarze Frau, in der
die verschiedenen Rassenvorurteile ihre Spur
hinterlassen haben, Vorurteile, die von den Wei-
Ben zugleich mit dem Transport dieser Frauen
aus Afrika heriiberverschleppt wurden. Ich den-
ke an die armen, mittellosen, alleinstehenden
Miitter, an die Prostituierten aus eigener Wahl
oder aus bitterer Notwendigkeit, an die von
verschiedenen Eheminnern verlassenen Frauen,
an die aus unterschiedlichen Griinden Eingewan-
derten und auch an die Intellektuellen, wie ich
eine bin. Wir alle sind eingeladen, wiedergeboren
zu werden, unsere Wurzeln wiederzuentdecken,
anzunehmen und zu lieben trotz gegenwirtiger
Leiden und Unterdriickung. Diese Selbstliebe ist
etwas ganz Personliches, auch wenn uns die
anderen dabei helfen, sie aufzufinden oder we-
nigstens aufzusuchen. Eine jede von uns mufl
sprechen: «Ich will geheilt werden», um die
Hunderte von Dimonen austreiben zu konnen,
die uns gefangen halten und uns zu Sklaven des
eigenen Ich, der anderen und auch der gesell-
schaftlichen Strukturen der Gegenwart machen.

Die Option fiir sich selbst ist aber auch als ganz
personliche Entscheidung keine einsame Tat. Sie
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ist fiir den anderen offen und empfangsbereit.
Dariiber sei nun nachgedacht.

I1. Die Option fiir den anderen

Sie ist das Echo auf die Frage an Jesus: «Wer ist
mein Nichster?» Oder auch: Wem bin ich der
Nichste? Mit anderen Worten, es handelt sich
um den zweiten Pol der Liebe, um die Liebe zum
anderen.

Im Geist des Evangeliums lifit sich dieser
andere Pol nicht auf die Leute der eigenen Fami-
lie, auf die Verwandten beschrinken, sondern
mufl auf den anderen als solchen ausgeweitet
werden, auf den, der «mir iiber den Weg lauft»,
auf den anderen, der durch das Leid seines
Daseins an die Gerechtigkeit appelliert, an eine
ihm wirklich nahe, konkrete, barmherzige
Liebe.

Die Option fiir den anderen lebt aus derselben
Quelle wie die Option fiir sich selbst. Das Ich,
das da wiedergeboren wird, das seine Wurzeln
wiederentdeckt, entdeckt sich selbst in einer
konkreten Geschichte mit Leuten aller Art, die
auch selbst wieder als Gemeinschaft wiedergebo-
ren werden miissen, sich wiederfinden miissen
als Gruppe von Menschen, als Gesellschaft mit
einer Geschichte und mit ihren eigenen Wurzeln.
Solches Ich wird wirklich nur wiedergeboren,
wenn es sich bemiiht, dem anderen bei seinem
Wiedergeborenwerden zu helfen.

Dieser andere ist in der Option fir den ande-
ren besonders eine kollektive Wirklichkeit, das
heiflt, es handelt sich um die Option fiir eine in
ithrem Dasein bedrohte Menschengruppe, eine
entweder durch unsere unterschiedlichen Gesell-
schaften oder durch die Kirche in ihrer menschli-
chen Integritit herabgewiirdigte Gruppe. Dieses
Kollektiv ist in Lateinamerika der Arme in viel-
filtigen Facetten: der Arbeiter, der Bauer, der
Bettler, das ausgesetzte Kind, die sich selbst
tiberlassene Jugend und viele andere. Es sind
Kinder und Jugendliche, Minner und Frauen —
vor allem aber Frauen.

Die arme, mittellose Frau ist heute die Armste
der Armen. Sie ist die wahrhafte «andere» -
gebeugt, geschidigt, Putzfrau, Mutter, Tochter,
Gattin. Sie ist zugleich Subjekt und Objekt unse-
rer Option fiir die Armen. Es gibt eine ganze
Literatur iiber die doppelte, ja dreifache Unter-
driickung: zu Hause, am Arbeitsplatz und in
ihrem Frausein selbst. Ich méchte diese Proble-
matik nicht wieder einmal neu auftischen. Ich

mochte nur auf einen Aspekt der Wirklichkeit
hinweisen; er scheint mir fiir die Frauenbewe-
gung heute wichtig zu sein. Ich meine die kollek-
tive Macht der Frauen. Man beginnt diese Macht
ernst zu nehmen. Sie wird in den verschiedenen
Volksorganisationen in ihrem Wert erkannt,
ganz besonders durch die Frauen selbst. Das ist
ein Zeichen der Zeit!

Um welche Macht, um welche Kraft geht es
hier? Es geht um eine Kraft in vielfiltigen ge-
schichtlichen Ausdrucksformen. Zweifellos fin-
det sich Negatives und Positives in ihr vermengt.
Das gehort zum menschlichen Dasein. Jede Tat,
jeder Ausdruck und auch jedes Gefiihl ist stets
mit Positivem und Negativem behaftet. Alles
Menschliche schliefit diese beiden Ausgestaltun-
gen der Energie in sich; sie sind unentbehrlich fiir
die Entwicklung der Natur und der Geschichte.
Ich versuche hier, diese Kraft in ithrem positiven
Aspekt aufzuzeigen und weise nur darauf hin,
daf sich dieses Positive niemals im Reinzustand
finden 13fit gleich einem im Chemielabor fein
sduberlich herausgelosten Stoff.

Erster Name dieser Kraft: Widerstand

Der Widerstand der Frauen zeigt sich in Latein-
amerika seit zwanzig Jahren schon in der Vertei-
digung des Lebens und in der Auflehnung gegen
die politischen und gesellschaftlichen Michte,
die bewuflt den Tod anderer organisieren. Die
Demonstrationen gegen die Diktaturen, gegen
autoritires Vorgehen jeder Art, gegen sexuelle
und rassische Diskriminierung, gegen die Preis-
erhohung lebenswichtiger Nahrungsmittel und
andere soziale Kimpfe waren das allen sichtbare
Zeichen fiir den Schritt der Frauen in eine weite-
re, entscheidendere Welt als die ihrer hiuslichen
Pflichten. Sie haben eingesehen, dafl thr Kampf
fiir das eigene Leben und das ihrer Kinder auch
auflerhalb der vier Winde ihres Heims gefiihrt
werden mufl. Dieses Verhalten der Frauen hatte
bedeutende soziale Wirkungen und wider-
sprichliche Reaktionen zur Folge. Jetzt fangen
die Frauen auch noch an - so hérte man schimp-
fen —, lauthals auf den Straflen ihre Parolen zu
schreien, um die Befreiung der politischen Ge-
fangenen zu fordern, um Achtung und Gerech-
tigkeit zu verlangen. Die einen redeten von kol-
lektiver Hysterie, andere wieder von mangelnder
Urteilskraft; denen aber, die den Wert und den
Sinn eines Kampfes fiir das Leben mit allen thren
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Kriften erkannt hatten, war es eine Gabe des
Heiligen Geistes.

Widerstand der Frauen in den Armenvierteln
der lateinamerikanischen Grofistadte, ein Wider-
stand, um iiberleben zu kénnen. Jeden Tag das
Lebensnotwendige suchen miissen, das Brot fiir
die Kinder, vor allem dann, wenn kein Mann da
ist, der einen Lohn nach Hause bringt. Wider-
stand auf dem Land fiir ein Stiick Acker zum
Ansaen. Leben und Kampf fiir die Gerechtigkeit,
gemeinsam mit vielen Gefihrtinnen und Ge-
fihrten.

Widerstand, der sich auch in verschiedenen
Formen kollektiver handwerklicher Arbeit aus-
driickt, in Ubernahme von Verantwortung bei
der Herstellung, beim Verkauf und beim Vertei-
len des Nettoertrags, Arbeitsinitiative also, die
aber tiber diesen ersten praktischen Zweck weit
hinausgreift, da diese kleinen Organisationen zu
Zellen personaler und kollektiver Veranderung
werden. In diesen Gemeinschaftszellen wagt
man es, von sich, von der Organisation oder der
sozialen Desorganisation zu sprechen; man wagt
nachzudenken, anderer Meinung zu sein oder
eben auch einverstanden. Und siehe da, das vom
Geklapper der Topfe und Teller eingewiegte
Selbstbewufltsein beginnt sich kraftvoll zu regen
und einen Geschmack daran zu finden, ein tref-
fendes Wort zu sagen, diese Welt umorganisieren
zu helfen. ]

Die Frau von heute gehort zur neuen ge-
schichtlichen Gestaltungskraft der Veridnderung,
das heiflt, sie ist eine Hauptperson fiir alle Um-
wandlungen, die in unserer Welt geschehen oder
sich vorbereiten.

Zweiter Name dieser Kraft: Kreativitit

Man konnte meinen, kreativ sein und Wider-
stand leisten seien doch nicht einzig und allein
der Kraft der Frau eigen. Das ist sicher richtig.
Diese Ausdriicke miissen erklirt werden, damit
ihr Sinn zum Vorschein kommt, der Sinn nim-
lich, in dem ich sie verstehe. Es handelt sich um
eine Form von Widerstand und Kreativitit, die
sich bei den Frauen auf eine besondere Weise
verwirklicht. Sie wollen im Wort jene Verande-
rungen auf der Stufe'menschlicher Beziehungen
zum Ausdruck bringen, die sich in letzter Zeit
ergeben haben und die in der Geschichte dieses
ausgehenden Jahrhunderts als schopferisch ange-
sehen werden konnen. Wenn ich in diesem Sinn
von Schopfertum spreche, dann will das Wort

den neuen Platz der Frauen in unserer menschli-
chen Gesellschaft verdeutlichen. Die oben ge-
nannten Begriffe (Widerstand und Kreativitit)
sind also nicht exklusiv gebraucht, sondern he-
ben einen aus eigenen Erlebnissen stammenden
unterschiedlichen Inhalt ins Licht.

Durch ihre Hinwendung zu sich selbst, zum
anderen und zur Geschichte ihrer Zeit konnten
die Frauen
» aufgrund dieses ihres neuen Verhaltens zu
einem Wandel der unter uns wirksamen patriar-
chalischen Wertvorstellungen verhelfen; sie sind
immer noch da, aber das Bewuf}tsein einer neuen
Wertehierarchie wird stirker und stirker;

» cine Art «Schicksalhaftigkeit»> der unter der
Vormundschaft des Mannes hierarchisch organi-
sierten familidzren Umwelt in Frage stellen;

» beginnen, mit den Minnern auf gleichem Fuff
zu leben und sogar gewisse Aspekte der mannli-
chen Rolle zu veriandern; die Frauen sind sich des
Wertes der hauslichen Arbeit bewufit geworden
und haben fiir deren wahre Anerkennung und
Aufwertung gekimpft.

Diese Kreativitdt der Frauen ist eine Art Neu-
schaffen der Welt auf verschiedenen Stufen, der-
gestalt, dafl man jetzt von einer Zeit vor und einer
Zeit nach dem Erwachen des geschichtlichen
Bewufitseins der Frauen in Lateinamerika spre-
chen kann.

Dritter Name dieser Kraft: Freiheit

Ich brauche hier wohl nicht die verschiedenen
Bedeutungen des Wortes «Freiheit» zu diskutie-
ren und zu erkliren. Ich verwende es hier fast nur
symbolisch, jenseits aller begrifflichen Schwie-
rigkeiten. Es sagt uns ganz einfach etwas von
dem frischen Wind, der nun stirker unser ganzes
Wesen durchzieht und uns anders leben laft. Ich
mochte diesen Ausdruck der Freiheit auf das
Religiose beschrinken, da wir ja hinsichtlich der
Kreativitit eine Ebene weitergreifender Bezie-
hungen betreten haben.

Wenn wir von Freiheit fiir die Frauen, beson-
ders fiir die armen Frauen Lateinamerikas spre-
chen, dann heiflt das anders aus Gott leben,
anders von Gott her leben, von Gott reden. Das
heifit dann, in einen weiteren Horizont hinaus-
treten, als ein blofler Begriff umschreiben kann,
auch wenn dieser oft ein wichtiges Instrument

bleibt.

Gott ist fiir einen bedeutenden Teil der Frauen
nicht mehr das Abbild des Mannes, des Vaters,

521



FEMINISTISCHE THEOLOGISCHE UBERLEGUNGEN

des Gatten oder des Sohnes. Erist Geist, Lebens-
hauch, Energie; er laflt sich nicht in Begriffe
eindosen.

Die Frauenbewegung ist eine Bewegung
schopferischer Aktion und theologischer Frei-
heit, das heifft einer Suche nach Gott, nach der
Erfillung gottlicher Zeichen in der Welt, nach
der dankbaren Erkenntnis und Anerkenntnis
einer wunderbaren Anwesenheit Gottes im Le-
ben der Frauen. Eine Arbeiterin, die versuchte,
mit ihren Gefihrtinnen die eigene Erfahrung von
Gott zu teilen, sagte: «Das ist wie eine Kraft, die
mich daran hindert, mich mit der Ungerechtig-
keit des kapitalistischen Systems abzufinden.
Das ist ein solches Leben in mir, daff es mich an
den Geist erinnert, der auf Jesus ruhte und ihn
antrieb, gegen das Bose anzukiampfen.» Eine
vitale Theologie also, mitten im Alltag erlernt,
aus der tiglichen Erfahrung einer Frau gewoben
und so vieler anderer auch, die heute in den
verschiedenen Basisgemeinden und Volksbewe-
gungen der Kirche oder auflerhalb der Kirche
Gott auf ihre Weise zu sagen wagen, ohne die
Furcht, eine Idee zu verraten, da sie iiberzeugt
sind, daff Gott, der Gott Jesu, der Gott Marias
mehr ist als eine Idee, eine Theorie oder ein
Gesetz. Er ist ihnen Lebenskraft, Schopfer und
Befreier.

Die Kraft, die den Namen Freiheit tragt, ist fur
eine grofle Anzahl Frauen wie die Erfahrung
einer Schwangerschaft, nicht mit einem Kind,
sondern mit dem Heiligen Geist. Die Erfahrung
Gottes geschieht jenseits dessen, was uns durch
unsere vermannlichte Kultur aufdoktriniert wor-
den ist. Gott ist. Er ist in uns, und wir leben in
ihm und aus ihm in der Eigentiimlichkeit als
Frau, in unserer ganz eigenen Geschichte, unse-
ren Fragen und auch unseren Grenzen. Er ist die
Kraft, die Energie, die uns zu uns selber drangt
und zu den anderen im Blick auf etwas Neues,
etwas Grofleres als wir, das aber in den Grenzen
dieser Erde Ereignis werden wird.

I11. Die Option fir eine newe Zukunft der
Gerechtigkeit und der Liebe

Obwohl dieser dritte Punkt meiner Uberlegun-
gen sowohl im ersten wie auch im zweiten Ab-
schnitt bereits zur Sprache kam, will ich ihn hier
doch noch einmal besonders ins Auge fassen.
Selbstliecbe und Nichstenliebe bauen nimlich
gemeinsam eine Gegenwart und eine neue Zu-

kunft.

Wenn wir die ganze Geschichte der Armen in
Lateinamerika, vor allem aber die der letzten
Jahre, tberblicken, kénnten wir uns doch zu
Recht fragen, was es denn eigentlich soll, von
einer neuen Zukunft zu reden, wenn da in einem
groflen Teil des Kontinents die Armen zahlrei-
cher geworden sind, Elend und Not zugenom-
men haben, Ungerechtigkeit aller Art sozusagen
mit dem taglichen Brot der Armen gegessen und -
dem Wasser getrunken wird. Wie soll man diese
Hoffnung auf Gerechtigkeit, dieses Verlangen
nach Liebe in der Verbannung seines Seins und
seiner Heimat besingen? Wir haben mehr Grund
zum Weinen als zum Lachen aus wahrer Freude!

Und dennoch hoffen wir auf eine neue Zu-
kunft, und diese Hoffnung erfiillt unser Herz
und unser Leben wie ein belebender Atem. Sie
verleiht unserem Dasein Richtung, Sinn und
Gewicht. Das Verlangen nach einer besseren
Welt, einer neuen Welt, einer anderen Welt
gehort zum Menschsein. Dieses Verlangen ist ein
unstillbarer Durst. Und die Frauen Lateinameri-
kas haben die wichtige und fiir die Zukunft
grundlegende Aufgabe, diesen Durst lebendig zu
erhalten. In verschiedenen Volksbewegungen
haben sie durch das Zeugnis ihres Widerstandes
bewiesen, dafl sie das Leben zu lieben vermdgen
und dafl sie hoffen konnen trotz Leid und Ar-
mut. Sie haben sich fihig gezeigt, untereinander
und mit anderen in gegenseitiger Teilhabe und
Soldaritdt zu leben, ihre armseligen Mittel und
Giiter miteinander zu teilen. Sie haben es ver-
standen, eine Zartheit um sich zu verbreiten, die
mitten unter dem menschlichen Abfall und der
institutionalisierten Gewalt unserer Gesellschaft
zum Blithen kommen konnte.

Das sind auf der Stufe einer unsystematischen
Theologie Anzeichen des gegenwirtigen Reiches
Gorttes. Sie sagen uns: Hofft trotz aller Verzweif-
lung! Die religiosen «Machthaber» kénnen diese
Zeichen nur schwer bejahen. Denn sie sind nicht
kodifiziert; sie entziehen sich der kirchlichen
Kontrolle, der gemif alles geschehen muf, wie
es die aufgestellten Rubriken vorschreiben, da-
mit es im Sinne Gottes sei. Die Vertreter der
religiosen Macht glauben, den Willen Gottes
hinsichtlich der Manner und besonders der Frau-
en wohl zu kennen. Aber die Liebe Gottes lifit
sich nicht binden. Sie wirkt dort, wo man sie
nicht erwartet. Sie war es, die im Herzen Marias
bebte. Sie war es, die die schwangere Elisabeth
aufjauchzen lie. Sie war es, die Maria Magdale-
na mit solcher Freude und Zirtlichkeit erfiillte,
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daf} sie weinen muflte. Das ist eine Liebe, die das
Wesen der Frau voll durchdringt und an sich
zieht, und die sich durch sie in vielfiltiger Form
offenbart.

Ahnliches vollzieht sich heute mitten unter
den Frauen Lateinamerikas. Sie erleben im Lauf
des Jahres mehrere «Heimsuchungen» der Liebe,
mehrere Anzeichen der Gerechtigkeit in ihrem
tiglichen Kampf ums Leben und ihre Rechte.
Alles das ist eine Art Theopraxis, ein Gottbegeg-
nen im Leben selbst, ein Gotterfahren in den
Ereignissen des Alltags.

Diese Liebe geht iiber das blofle Gesetz hin-
aus. Sie ldft sich nicht in einer systematischen
Lehre festhalten. Sie zeigt sich schlicht und ein-
fach im gelebten Dasein selber. Sie ist da, oft
namenlos, - oft unbestimmt, vermischt mit allen
moglichen Verhaltensweisen wie die Hefe im
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Sauerteig. Ist der Teig bereit, kann die Hefe nicht
mehr herausgenommen und in einer Biichse ver-
wahrt werden. So verhilt es sich auch mit der
Liebe Gottes mitten unter den Frauen. Gewif},
fir den Menschen ist die Hoffnung lebenswich-
tig, aber sie steht nicht in sich selbst, sie ist nicht
im voraus festgelegt. Man mufl die Hoffnung
suchen, man muf sie stirken, man mufl sie mit
anderen teilen, man muf} sie durch Zeichen stiit-
zen und veranschaulichen, damit sie Festigkeit
und Kraft behilt.

Die Frauen sind die « Wichterinnen» der Hoff-
nung, sie, die sicher sind, daff nach der Nacht die
Sonne aufstrahlen wird, ja, dafl schon mitten in
der Nacht oft kleine Sterne leuchten.
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