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Christine Schaumberger

Den Hunger nach Brot und
Rosen teilen und nahren

Auf dem Weg zu einer kritisch-
feministischen Theologie der
Frauenarbeit

Brot und Rosen forderten die Arbeiterinnen, die
im Januar 1912 in den Textilfabriken von Law-
rence, Massachusetts, gegen Hungerlohne und
Kinderarbeit und zugleich fiir ihr Anrecht auf
alle Schonheiten des Lebens streikten. Inspiriert
von dieser Forderung der streikenden Fabrikar-
beiterinnen singt das feministische Lied «Brot
und Rosen» von der Erfahrung des Hungers:
«Herzen verhungern -genauso wie Korper»,
weckt die Evinnerung an «ungezihlte tote Frauen
mit ihrem alten Schrei nach Brot» und beschwort
die Vision gerechten Arbeitens und Geniefiens
herauf: «Nicht mehr Migde und Miifligginger,
zehn die schuften und eine/r der/die ruht, son-
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dern das Teilen aller Schénheiten des Lebens:
Brot und Rosen! Brot und Rosen!» Feministi-
stisch-theologische Befreiungsgedanken und -ta-
ten sollten sich begeistern lassen von diesem
Hunger nach Brot, Kunst, Liebe und Schonheit,
dieser Erinnerung an die Leiden und Sehnsiichte
der toten Frauen und dieser Vision gerechten
Arbeitens und Genieflens.

Obwohl immer mehr Frauen die feministische
Bewegung zu einem weltweiten und immer dich-
teren Spinnennetz kniipfen, hungern Frauen
noch immer an Herzen und Kérpern, noch
immer bleibt uns ein kreatives und solidarisches
Arbeiten fiir ein «Leben in Fiille» und ein gerech-
tes Teilen und Genieflen dieser Fiille verwehrt.
«Tiglich verbrauchen sich unsere Krifte im
Kampf/ unseren Kindern eine Art Leben auszu-
hindigen.»' Nach wie vor sind Frauen gezwun-
gen, auf Kosten anderer Frauen und unserer
Lebensgrundlagen einen tiglichen Kampf ums
Uberleben fiir sich und ihre Angehérigen zu
fithren: «Wo finden wir noch einen Platz, der
nicht, indem er unseren Lebensunterhalt sichert,
zugleich die Grundlagen fiir unser biologisches
Leben auf dieser Erde antastet und untergribt?»?

Wir Frauen konnen uns nur befreien, wenn
wir theoretische und praktische Miihen auf uns
nehmen: wenn wir «graben», um die verschiitte-
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‘ten und vergessenen Erfahrungen, Lebenswirk-
lichkeiten, Anstrengungen, Sehnstichte und Zer-
storungen von Frauen ans Licht zu holen, und
«gehen», um unseren «naturgegebenen» Platz in
der patriarchalen Ordnung zu verlassen, neue
Erfahrungen zu machen, unsere personlichen,
materiellen Lebensbedingungen, unser Fithlen
und Denken und die Welt zu verindern — schritt-
weise zwar, aber mit jedem Schritt konkretisie-
ren und radikalisieren wir unsere Visionen.

I. «.. immer weiter gehen, immer tiefer gra-

ben»*: Uber die Schwierigkeit und Notwendig-

keit, Franenarbeit und Franenarmut in feministi-
scher Theologie sichtbar zu machen

Wihrend die meisten feministisch-theologischen
Ansatze ihre Orientierung an Frauenerfahrun-
gen betonen, thematisieren nur wenige Frauen-
arbeit explizit'. Manche feministischen Theolo-
ginnen scheinen Frauenarbeit nicht als ein «spe-
zifisch theologisches», eher als «vor-theologi-
sches» Thema anzusehen. Doch solange femini-
stische Theologie nicht in den realen und unter-
schiedlichen Arbeits--und Ausbeutungserfah-
rungen von Frauen wurzelt und sich nicht auf
den Arbeitskampf von Frauen bezieht, nicht um
die Friichte unserer Arbeit betrogen zu werden,
bleibt ein wesentlicher Bereich des Lebens und
der Hoffnungen von Frauen und damit auch ein
grofler Teil der Frauen selbst unsichtbar.

Die Tendenz, Frauenarbeit in feministischer
Theologie auszublenden oder auch zu vergessen,
hat mehrere Ursachen:

Erstens ist es ja gerade ein Zeichen fiir die
umfassende und allgegenwirtige Gewalt des Par-
triarchats, dafl es nur stickweise gelingt, andro-
zentrische Wahrnehmung infragezustellen und —
mit viel Mihe — zu durchbrechen. Seit langem
und immer wieder kritisieren Feministinnen die
androzentrische Teilung des Lebens in den priva-
ten Bereich und den Bereich des Offentlichen
(der Politik und des Berufs), die Polarisierung
und Hierarchisierung von Mann/Frau, Kultur/
Natur, Rationalitit/Emotionalitit, Spiritualitit/
Materialitit und die wissenschaftliche Arbeitstei-
lung, die die Wirklichkeit nicht als Ganzes,
sondern nur zerstiickelt in den Blick nimmt. Der
Bewertung der lebenschaffenden und -erhalten-
den Produktivitit von Frauen als «Natur» im
Gegensatz zur Arbeit von Minnern als Kultur-
leistung, der Definition des Privaten als Bereich
der Frau, der offentlichen Sphire dagegen als

Domine des Mannes und der Zuordnung von
Religion zum Privatbereich, aber auch der — aus
feministischer Perspektive abwertenden — Be-
schreibung von Wissenschaft, Berufsarbeit, Poli-
tik als Mannersache und des hiuslichen Bereichs
als von zerstorerischer Minnerpolitik unschul-
dig gebliebener Frauenwelt liegt diese zerstiik-
kelnde Sichtweitse zugrunde. Sie kommt auch
zum Tragen, wenn feministische Theologinnen
Bedingungen, Resultate und Honorierung von
Frauenarbeit als zwar wichtige Probleme, die die
materielle Existenz von Frauen betreffen, einstu-
fen, aber nicht als religiose und theologische
Fragen thematisieren. Wenn feministische Theo-
loginnen der Frauenarbeit und der Frauenarmut
keine theologische Relevanz beimessen, dann
andert die feministische Kritik an Minnertheolo-
gie nichts daran, daff sie deren Definition, was
«eigentliche» Theologie ist, iibernehmen und in
dem von der kritisierten Theologie vorgegebenen
Rahmen bleiben.

Die Unsichtbarkeit von Frauenarbeit in femi-
nistischer Theologie hat zweitens ihren Grund in
der konkreten Arbeitssituation feministischer
Theologinnen. Ist es schon schwer genug, im
Denken und Wiinschen feministische Befrei-
ungsentwiirfe zu wagen, so scheinen im Bereich
der Arbeit unserer Befreiung durch sogenannte
Sachzwinge und Eigengesetzlichkeiten des Ar-
beitslebens noch groflere Widerstinde entgegen-
zustehen. Je aussichtsloser oder unentrinnbarer
unsere Arbeitssituation scheint, desto eher sind
wir in Versuchung, die theologische Analyse und
Reflexion von Frauenarbeit auszuklammern, um
zu vermeiden, dafl wir von den geistigen femini-
stischen Hohenfliigen auf den Boden der harten
Tatsachen plumpsen. Welche feministische
Theologin kann es sich schon «leisten», d.h.
kann auch materiell davon leben, konsequent
und kompromifllos an feministischer Theologie
so zu arbeiten, dafl im personlichen Leben und
im Arbeitsleben Praxis und Theorie iibereinstim-
men? Aus dem feministischen Ziel umfassender
Befreiung aus dem Patriarchat ergeben sich der-
art hohe selbstgestellte Anspriiche, dafl viele von

. uns mit einem stindigen «schlechten Gewissen»

leben. In unserem konkreten Arbeitsleben miis-
sen wir eine Zerreiflprobe durchstehen

» zwischen der Uberlebensnotwendigkeit, aus-
reichend Geld zu verdienen, der Bedrohung
durch Erwerbslosigkeit und der Lebensnotwen-
digkeit, Handlangerinnendienste fiir die zerst6-
rerische Politik des Patriarchats zu verweigern,
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» zwischen der Strategie, grundlegende Verin-
derung gesellschaftlicher und kirchlicher Institu-
tionen durchzusetzen, und dem Bediirfnis nach
selbstbestimmter autonomer Basisarbeit,

» zwischen dem Termin- und Aktionsdruck,
der sich fiir die Frauenbewegung aus der Politik
der Herrschenden ergibt, und der Sehnsucht
nach geniigend Zeit, um grundlegend und alles
neu zu denken,

» zwischen dem Bediirfnis, in jeder Hinsicht
intensiv feministisch-theologisch weiterzuarbei-
ten, immer weiter zu «graben» und zu «gehen»,
dem Anspruch auf unser Recht, auch einmal
nichts zu tun, «das Leben zu genieflen», und der
Angst, dafl die, die wir lieben und fiir die wir uns
verantwortlich fithlen, zu kurz kommen, dafl das
feministisch-theologische Engagement uns zu
«Rabenmiittern, Rabentochtern, Rabenfreun-
dinnen» macht. «Esist schon ein grofier Balance-
akt fiir Frauen, mit diesen mehrfachen Wider-
spriichen zurechtzukommen und jeden Tag neu
zu versuchen, in den Verhiltnissen hier zu leben
und sie gleichzeitig tiglich neu in Richtung
Frauenutopie zu wenden.»* Doch wenn femini-
stische Theologie nicht im Alltagsleben konkre-
ter Frauen mit seinen Widerspriichlichkeiten
wurzelt, unterscheidet sie sich insofern nicht von
der kritisierten Mannertheologie, als sie idealisti-
sche Theologie bleibt ohne dialektischen Bezug
zur gesellschaftlichen Realitit von Frauen und
zur an der Arbeitsrealitit orientierten politischen
Praxis der Frauenbewegung.

Drittens konfrontiert die Thematisierung von
Frauenarbeit weifle feministische Theologinnen
mit der Tatsache, dafd wir bisher in der Regel nur
~ eine kleine Gruppe von Frauen zu Wort bringen,
die insbesondere durch ihre Arbeitsbedingungen
von der Mehrzahl der Frauen getrennt sind.
«Wie Virginia Woolf bin ich mir all der Frauen
bewuflt, die jetzt nicht bei uns sind, weil sie den
Abwasch machen und die Kinder hiiten.... fiinf-
zig Jahre nach ihr hat sich an dieser Tatsache
kaum etwas geindert. Und ich denke auch an die
Frauen, die sie ganz tibersehen hat — die Frauen,
die den Abwasch anderer Leute machen und die
Kinder anderer Leute hiiten, nicht zu reden von
den Frauen, die letzte Nacht auf die Strafle
geiangen sind, damit ihre Kinder etwas zu essen
bekommen. »°

Nachdem wir durch die Frauenbewegung end-
lich gelernt haben, als Frauen «wir» zu sagen,
bringt das Thema Arbeit und Armut von Frauen
erneut Irritation in dieses «Wir»-Gefiihl. Denn
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die Arbeitsbedingungen, die Stellung im interna-
tionalen Arbeitsmarkt, die Honorierung von
Frauenarbeit, die Formen von Zwang zu speziel-
len Arbeiten, der Ausschluff von bestimmten
Arbeiten, Selektion fiir unterschiedliche Arbei-
ten trennen Frauen faktisch voneinander und
dienen gleichzeitig dazu, Frauen gegeneinander
auszuspielen: die Konsumarbeiterinnen gegen
die Frauen in den Weltmarktfabriken der «Drit-
ten» Welt; die Frauen der «Ersten» Welt, denen
es «doch eigentlich gut geht», gegen die hungern-
den Frauen der Welt, die noch «unterentwickelt»
sind; die «biirgerlichen» Feministinnen gegen die
Frauen der Unterklasse, «deren Minner unter-
drickt sind»; die «Emanzen» gegen die Haus-
frauen, die «nicht arbeiten»; die Alibifrauen ge-.
gen die Frauen, die sich «halt nicht genug an-
strengen», die «unnormalen» gegen die «richti-
gen» Frauen. «Unsere Stirke besteht jedoch dar-
in, dafl wir Unterschiede zwischen uns Frauen
als fruchtbar begreifen und aufrecht zu den Ent-
stellungen stehen, die unser unschuldiges Erbe
sind, aber die nun von uns berichtigt werden
miissen. Wenn wir durch unseren Arger aufein-
ander zu wirklicher Einsicht in unsere Unter-
schiede gelangen, kann sich unser Bewufitsein
dieser Unterschiede in Machtbewufitsein ver-
wandeln. Denn Arger unter Gleichgesinnten be-
wirkt Veranderung, nicht Zerstorung. Unbeha-
gen und Gefihle von Verlorenheit, die dabei
oftmals entstehen, sind nicht todlich, sondern
ein Zeichen unserer Reifung.»’

Die Auseinandersetzung mit den Trennungen
unter Frauen, den Zusammenhingen zwischen
Frauenarbeit und diesen Trennungen und der
Funktion dieser Trennungen fiir die Aufrechter-
haltung der Macht des Patriarchats ist unum-
ganglich, um die in feministischer Theologie
noch vorherrschende universalisierende und my-
stifizierende Rede iiber «die Frau», die ein be-
stimmtes Frauenbild, aber nicht die unterschied-
lichen realen Frauen im Blick hat, zu iiberwinden
und Frauenbefreiung anzustreben, die — weil
Frauen jedes Privileg jederzeit aufgrund ihres
Frauseins, nicht ihrer Arbeitsleistung verlieren
kénnen — sich an der Befreiung der drmsten und
unsichtbarsten Frauen orientiert. «Unsere
Kiampfe konnen Sinn haben, und unsere Privile-
gien — wie gefihrdet sie unter dem Patriarchat
auch sind - sind nur dann gerechtfertigt, wenn sie
dazu beitragen konnen, das Leben von Frauen zu
verindern, deren Begabung — und deren Sein
selbst — weiterhin an der Entfaltung gehindert
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und die weiterhin zum Schweigen gebracht
werden, »®

II. «Im Widerspiel des Unmaiglichen mit dem
Maglichen...» Die Arbeit von Frauen als Inspira-
tion und Irritation fiir feministische Theologie
1. Der Anspruch, die Welt als Ganzes

wabrzunehmen

Die Einstellung des Blickwinkels feministischer
Theologie auf Frauenarbeit stirkt die femini-
stisch-theologische Kritik an Theologie und Kir-
che. Sie erinnert nicht nur daran, daff Unterdriik-
kung und Ausbeutung der Produktivitit von
Frauen als Strafe fiir Stinde legitimiert und die
unaufhorliche Arbeit von Frauen als weniger
wertvoll im Gegensatz zu kontemplativer Be-
schaulichkeit abgewertet wurde. Sie verdeutlicht
dariiber hinaus, wie die Sicht heute herrschender
Theologie das menschliche Leben zerstiickelt
und welche Auswirkung diese Aufspaltung auf
die Arbeit von Frauen hat.

Der im westdeutschen Kontext den Frauen
zugeordnete Bereich des Privatlebens wurde
zum primiren Raum privatisierter Religion. Th-
nen wurde zusitzlich zur Arbeitsbelastung und
zur Nichtanerkennung des grofiten Teils ihrer
Arbeit auch noch zugemutet, aus «Liebe» auf
Berufstitigkeit, finanzielle Unabhingigkeit,
«Selbstverwirklichung» durch Berufsarbeit zu
verzichten, sich dabei «gliicklich» zu fiihlen, und
die Last aufgebiirdet, die Familien als «Inseln der
christlichen Tugend»’, als «heile Welt» gegen
eine feindliche Gesellschaft und zerstorerische
Arbeitswelt zu schaffen und am Leben zu halten.
Dies giltals ihre eigentliche Bestimmung — unab-
hingig von ihrer sonstigen Arbeitssituation. An
dieser Zumutung missen Frauen notwendig
scheitern: «wo christliche Liebe nur noch in der
Familie gelebt wird, ist sie auch dort bald nicht
mehr lebbar.»1°

Feministische Analyse der als «Liebe» oder
«Natur» unsichtbar gemachten Frauenarbeit und
ihrer Funktion fiir die Arbeitsgesellschaft ist eine
wichtige Orientierung fiir den Versuch feministi-
scher Theologie, den theologischen Dualismus
und die kirchlichen und gesellschaftlichen pa-
triarchalen Herrschaftsstrukturen zu iiberwin-
den. «So befremdend Begriffe wie <Menschen-
produktions, <Bezichungsarbeit> auch in einer
Welt sein mogen, die Arbeit als das genaue
Gegenteil von Liebe definiert und damit das
Ausbeutungsverhaltnis verschleiert, so wichtig
ist es fiir die anstehenden Auseinandersetzungen

und Kimpfe doch, auf solchen Begriffen zu
beharren. Denn sie kritisieren ja auch umgekehrt
eine Welt, in der <Arbeit> im geliufigen Sinne des
Wortes als etwas absolut jenseits der Liebe> nicht

- nur definiert, sondern auch praktiziert wird.

Dafl die Liebe auch Arbeit, Miihe bereitende,
Konzentration erfordernde und zugleich pro-
duktive, lebenerhaltende, lebensnotwendige Ti-
tigkeit ist, dafl ohne diese Arbeit keine Gesell-
schaft existenzfihig wire, diese Erkenntnis und
dieser Anspruch der heutigen Frauenbewegung
sind unabdingbare Voraussetzung dafiir, den
Dualismus ... radikal zu kritisieren.»!!

Das zerstiickelte Leben lafit sich nicht durch
Aufwertung der «weiblichen» Bereiche und Zu-
sammenfiigen der getrennten Teile als ganzes
Leben wiederherstellen. Die Sehnsucht nach
Ganzheit macht die grundsitzliche Transforma-
tion und Grenziiberschreitung aller dieser ein-
zelnen Bereiche notwendig. Ganzes Leben lafit
sich auch nicht durch beziehungslos parallel lau-
fende «individuelle» und «politische» Verinde-
rung hervorbringen. Der Anspruch auf ganzes
Leben fordert stattdessen zu Neuentwiirfen des
Individuellen und Politischen heraus. Der femi-
nistische Wunsch nach Ganzheit hindert Femini-
stinnen auch daran, sich mit einer «feministi-
schen» Wissenschaft im Korsett der iiberlieferten
Arbeitsteilung zufriedenzugeben.

Es geniigt uns nicht mehr, nach «der Frau in
der Bibel» zu fragen. Wir suchen weiter nach den
konkreten Arbeits- und Lebenssituationen kon-
kreter — auch der totgeschgwiegenen — Frauen
und fragen, was Umkehr, Nachfolge, Heilung,
Bekehrung in diesen Situationen fiir Frauen be-
deutet, d. h. konkret verandert hat. Wir sehen die
Benennung «Siinderin» nicht mehr als morali-
sche Beschreibung, sondern als Beschreibung
einer Arbeits- und Lebenssituation an, untersu-
chen Charakter und Funktion von Prostitution
als Frauenarbeit und die Armut der als Prostitu-
lerte (zwangs-)arbeitenden Frauen. Wir bleiben
nicht dabei stehen, stolz auf unsere Vorschwe-
stern in der frithchristlichen Geschichte zu ver-
weisen sondern erforschen, was und wie z. B. die
Pupurhindlerin Lydia tatsichlich gearbeitet hat
und welche sozialen und 6konomischen Folgen
diese Arbeit hatte. Es gentigt uns auch nicht mehr
zu fragen, was ein theologischer Satz oder ein
theologischer Entwurf «mit Frauenerfahrungen
zu tun» hat, sondern wir untersuchen dariiber
hinaus, welche Relevanz diese Theologie in un-
terschiedlichen konkreten Arbeits- und Lebens-
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situationen von Frauen aufweist, ob sie zur
theologischen Analyse und Reflexion dieser Si-
tuation beitrdgt und zu befreiender Verinderung
anleitet. Was bedeutet z.B. die theologische
Aussage «Religion ist Unterbrechung» ange-
sichts von Hausarbeit, die von Frauen verlangt,
dafl sie «rund um die Uhr» zur Verfiigung
stehen?!?

Wie Elisabeth Schiissler Fiorenza aufgezeigt
hat, laflt sich Ganzheit nicht verwirklichen, so-
lange die Wurzeln und Erscheinungsformen des
Dualismus fortbestehen'®. Solange das Patriar-
chat herrscht, hat der feministische Anspruch,
die Welt als Ganzes wahrzunehmen, primar kri-
tische Funktion: die Zerstiickelung unserer
Wahrnehmung sichtbar zu machen und zu be-
travern und das Leiden von Frauen am Ideal
eines ganzen Lebens zu messen und anzuklagen,
indem wir darauf beharren, daff ich das Bekennt-
nis «Ich glaube an die Auferweckung der Toten»
auf die Fabrikarbeiterinnen von Lawrence, die
Miitter des Brot- und Rosen-Lieds, beziehen
kann und muf.

2. Feministische Theologie: Opinm — Valium —
Lebensmittel?

Einen aufmerksamen Blick auf Arbeit und Ar-
mut von Frauen benétigt feministische Theolo-
gie auch als Korrektiv gegen die Gefahr, auf
Frauen eine dhnliche Wirkung auszuiiben wie die
heute in der biirgerlichen Gesellschaft herrschen-
de Theologie: von der Schuldgeschichte der
Theologie und Kirche abzulenken, die gegen-
wirtige Situation theologisch zu tiberhéhen (in-
dem das verachtete Weibliche nun aufgewertet
wird) oder iber die Situation hinwegzutrésten
(durch Utopien, an denen frau sich berauscht,
die jedoch ohne wirksame Kraft fiir das Arbeits-
leben im Alltag bleiben). Eine feministische
Theologie, die die schlechte Realitit von Frauen
vergessen lifit und Frauen in ein Gefiihl des
Gliicks entlafit, scheint das Uberleben zu erleich-
tern.

Sie wirkt dann entweder wie Opium, befliigelt
das Abheben in eine «andere» Welt, eine Frauen-
welt, in der die Herrschaft des Patriarchats ge-
brochen scheint, hat aber zur Folge, dafl — ge-
messen an dieser «anderen» imaginierten oder
teilweise auch von Frauen autonom geschaffenen
Frauenwelt — die Veranderung des Bestehenden
aussichtslos und im Grunde irrelevant erscheint,
diese andere Frauenwelt zum Zentrum des femi-
nistischen Lebens wird, die herrschende «nor-
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male» Welt zum fremden Land, dessen Einflufs
sich Feministinnen immer mehr entziehen sol-
len. Diese Frauenwelten sind wichtig und inno-
vatorisch als Infragestellung des herrschenden,
selbstverstandlichen Lebens und als Erfahrung,
daf ein anderes Leben wiinschenswert, «reali-
stisch» und befreiend ist. Doch eine ausschliefli-
che Ausrichtung auf diese autonomen Frauen-
welten ohne kritischen und verindernden Bezug
zum immer noch «normalen» Leben der meisten
Frauen in patriarchalen Strukturen und ohne die
Intention, die als patriarchal erkannten Struktu-
ren zu zerstoren oder zu verindern, liflt die
Herrschaft des Patriarchats iiber alle Frauen —
auch die, die autonomes und befreites Leben
erproben — unangetastet. ;

Oder feministische Theologie weist Valium-
charakter auf, wenn sie tiber den Schmerz der
Entmenschlichung und Zerstérung von Frauen
durch die Folgen minnlicher Arbeitsgeschichte
und die Zwangsverpflichtung von Frauen zu
«frauenspezifischer» Arbeit hinwegtréstet. Eine
feministische Theologie, die das verachtete
Frausein aufwertet, die Weiblichkeit als besseres,
unzerstorteres Menschsein, die Titigkeiten von
Frauen, ihre «Miitterlichkeit,» als wertvoller ge-
geniiber Mannerarbeit entwirft, wirkt insofern
wie Valium (das nicht zufillig so vielen Frauen
als Mittel gegen «Arbeitsstorungen» verordnet
wird, als sie unterdriickerische und ausbeutéri-
sche Arbeitsbedingungen fiir Frauen ertriglicher
macht, Schmerz, Arger und Unruhe iiber Unge-
rechtigkeit «stillt» und gleichzeitig Frauen die
Méglichkeit verschafft, unter denselben Bedin-
gungen weiter ihre vorgegebene Frauenarbeit zu
verrichten.

Feministische Theologie mufl Mittel zum Le-
ben' werden: Sie mufl sowohl das materielle
Ubetleben erméglichen, als auch dazu motivie-
ren, die Zerstorung von Lebens(mdglichkeiten),
der Frauen durch thre Arbeit firs Patriarchat
zuarbeiten, zu unterbrechen; sie mufl den Hun-
ger nach einem befreiten und heilen Leben und
die Sehnsucht nach der Méglichkeit, gerecht und
lebenspendend zu arbeiten, wecken, mit anderen
Frauen teilen und nihren—nicht stillen—, aus den
gewohnten  «Selbstverstindlichkeiten»  des
Frauenarbeitslebens aufschrecken und zu Verin-
derung, Neugestaltung, aber auch Destruktion
anstacheln. Um unserer Theologie den Wert
eines Lebensmittels zu verleihen, miissen femini-
stische Theologinnen (selbst-)kritisch und partei-
lich mit den Arbeitskimpfen von Frauen, beson-
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ders der armen Frauen der «Dritten» Welt, kon-
kret bezogen auf die realen Arbeitssituationen
von Frauen, analytisch mit dem Erkenntnisinter-
esse, die — auch theologischen — Ursachen und
Stiitzen patriarchaler Herrschaft sichtbar zu ma-
chen, und wisiondr in der Orientierung an die in
der zu rekonstruierenden biblischen Frauenge-
schichte erinnerte Verheiflung von Gleichheit,
Gerechtigkeit, Befreiung und Heilsein arbeiten.
Solche feministisch-theologische Arbeit setzt an
bei der Wahrnehmung und Reflexion konkreter
Arbeitserfahrung von Frauen, iiberhoht sie je-
doch nicht theologisch, sondern versucht sie
durch bewuflte Distanzierung'® umfassender in
den Blick zu bekommen. Mit einem «fremden»
Blick aus der Distanz wird das «Selbstverstindli-
che», die nicht alltigliche Routine genauer be-
leuchtet und als nicht selbstverstindlich, verin-
derbar und verinderungsbediiftig durchschaut.
Moglichkeiten solcher auf Transformation des
Gewohnten zielenden Distanzierung sind

» der Blick aus der Perspektive der unsichtbar-
sten und drmsten Frauen und ihrer Arbeitssitua-
tion,

» der Blick auf die Sozialgeschichte der Frauen-
arbeit im eigenen Kontext und in fremden Kon-
texten,

» das Instrumentarium feministischer sozialwis-
senschaftlicher und geschichtlicher Analyse der
Frauenarbeit,

» die Erinnerung und der Neuentwurf von Vi-
sionen befreiter und befreiender Arbeit,

» die Teilnahme an aktiver feministisch-politi-
scher Arbeit.

Aus diesen neuen Blickwinkeln steht eine fe-
ministische Revision der gesamten Theologie an,
die bei den banalen Dingen des Arbeitsalltagsle-
bens von Frauen ansetzen mufl, weil hier die
herrschende Religion am massivsten Frauenun-
terdriickung in den von Frauen im birgerlichen
Kontext erlernten und erwarteten Haltungen
bewirkt: in dem Verzicht auf die Selbstentfaltung
und Selbstbestimmung, der Zufriedenheit mit

! Adrienne Rich, Hunger: dies., Der Traum einer gemein-
samen Sprache (Miinchen 1982) 20-22.21,

2 Christa Wolf, Ein Brief: Mut zur Angst. Schriftsteller
fiir den Frieden, hg. v. Ingrid Krieger (Darmstadt/Neuwied
1982) 152-159.155.

3 Adrienne Rich, Frauen und Ehre — Einige Gedanken
iiber das Liigen: Dagmar Schultz (Hg.), Macht und Sinnlich-
keit. Ausgewahlte Texte von Adrienne Rich und Audre
Lorde (Berlin 1983) 173-183.182 — Women and Honor:
Some Notes on Lying: Heresis 1(1/1977).

dem Vorgegebenen, der Anpassung an die herr-
schenden Erwartungen, dem Selbstverstindnis
als ohnmachtiges Opfer, dem Versuch, die von
der patriarchalen Beherrschung erzeugten Ver-
letzungen durch private «Liebe» zu heilen, der
herrschaftsstabilisierenden Geduld, die sich in
den immerwiederkehrenden Sitzen dufiert: «Ich
will nicht klagen.» «Jede muf} ihr Kreuz tragen.»
«Da kann man nichts machen.» «Man muf halt
Geduld haben.» Dagegen kritisiert feministische
Theologie, daff Frauen zur Banalitit gezwungen
werden und kirchliche Verkiindigung die Be-
scheidenheit, das Erdulden, das Sichabfinden mit
dieser Banalitit und den gesetzten Begrenzungen
zu christlichen Frauentugenden erklirt. Sie erin-
nert daran, dafl das «Normale» nicht das letzte
Wort haben muff, dafl das «Unmégliche» reali-
siert werden kann, dafl vorgegebene Grenzen
transzendiert werden kénnen, daf die Letzten
die Ersten sein werden.

Feministische Befreiungsversuche entfalten
sich in der Spannung zwischen méglichst genau-
er Wahrnehmung der Banalitit des Arbeitsalltags
von Frauen (z. B. einer Frau, die als Kassiererin
im Supermarkt, Hausfrau, Ehefrau, Mutter,
Tochter, Freundin, Nachbarin, in der Gemeinde
ehrenamtlich Tatige arbeitet) und dem Einklagen
von unbegrenzter Gerechtigkeit, dem Recht auf
schopferische Arbeit und ein Leben in Fiille.
Eine kritisch-feministische Theologie der
Frauenarbeit braucht feministische Visionen der
Befreiung nicht als Trost, sondern als «das stirk-
ste Fernrohr, das des geschliffenen utopischen
Bewuftseins, um gerade die nichste Nihe zu
durchdringen»'® und grenzeniiberschreitende
Verinderungen zu bewirken: «Im Widerspiel des
Unmédglichen mit dem Méglichen erweitern wir
unsere Moglichkeiten. Dafl wir es erzeugen,
dieses Spannungsverhiltnis, an dem wir wach-
sen, darauf, meine ich, kommt es an; daf wir uns
orientieren an einem Ziel, das freilich, wenn wir
uns nihern, sich noch einmal entfernt,»"7

* Im Gegensatz dazu ist Frauenarbeit eines der am meisten
bearbeiten Themen feministischer Sozialwissenschaftlerin-
nen und Historikerinnen. Als Untersuchungen, die die welt-
weiten Zusammenhinge von Frauenunterdriickung, Armut
und Ausbeutung thematisieren, vgl. v.a. Claudia von Werl-
hof/Maria Mies/Veronika Bennholdt-Thomsen, Frauen, die
letzte Kolonie (Reinbeck 1983); Claudia von Werlhof, Wenn
die Bauern wiederkommen. Frauen, Arbeit und Agrobusi-

ness in Venezuela (Bremen 1985). .
5 Editorial: Beitrige zur feministischen Theorie und Pra-

xis 15/16, 5f. 5.
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& Adrienne Rich, Wenn wir Toten erwachen. Schreiben als
Re-Vision: Sara Lennox (Hg.), Auf der Suche nach den
Girten unserer Miitter. Feministische Kulturkritik in Ameri-
ka 1970-1980 (Darmstadt/Neuwied 1982) 33-56.39. Bei
dem Verweis auf Virginia Woolf bezieht sie sich auf deren
Essay «Ein Zimmer fiir sich allein» (A’ Room of One’s Own).

7 Audre Lorde, Vom Nutzen unseres Argers: Dagmar
Schultz (Hg.), aaO., 97-108.106.

8 Adrienne Rich, aaO.

* Johann Baptist Metz, Jenseits biirgerlicher Religion.
Reden iiber die Zukunft des Christentums (Miinchen/Mainz
1980) 16.

100 Aa0.

1 Christel Neusiiff, Die Kopfgeburten der Arbeiterbewe-
gung oder Die Genossin Luxemburg bringt alles durcheinan-
der (Hamburg 1985) 90f.

12 Als feministisch-theologische Ansitze mit dem Ziel,
Frauenarmut und Frauenarbeit theologisch zu thematisieren
und zu reflektieren vgl. z. B. Elisabeth Schiissler Fiorenza, In
Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of
Christian Origins (New York 1983); dies., Bread not Stone.
The Challenge of Feminist Biblical Interpretation (Boston
1984); Luise Schottroff. «Unser Erbe ist unsere Macht.»
Warum die Erinnerung an die Purpurhindlerin Lydia fiir uns
frauenbefreiende Kraft hat (erscheint 1987).

13 Vel. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Fiir Frauen in Min-
nerwelten. Eine kritische feministische Befreiungstheologie:
CONCILIUM 20 (1984) 31-38.34.

14 Mit dieser Formulierung lehne ich mich an Ingeborg
Bachmann, die Poesie mit Brot vergleicht, und Audre Lorde,
die Erotik ein Lebensmittel nennt, an.

Ivone Gebara

Option fiir die Armen als
Option fiir die Frau

Die Gedanken, die ich hier datlege, sind zwangs-
laufig durch mein Dasein als lateinamerikanische
Frau, durch mein persénliches Leben, durch
meine Lage als Intellektuelle und durch alles das
bestimmt, was meine Augen sehen, meine Sinne
fihlen und mein Verstdnd erschlieft. Natiirlich
ist mein Zugang zur Frage begrenzt. Ich méchte
nur schlicht versuchen, anderen mitzuteilen, wie
wir in Lateinamerika die Frohe Botschaft an die
Armen und in einer besonderen Weise an die
Frauen leben.

13 Zum Konzept der kognitiven Distanzierung vgl. Ferdi-
nand W. Menne, Rekonstruktion der Familie. Kognitive
Distanzierung angesichts der Verstrickung in Alltagsge-
schichte(n): Anneliese Mannzmann (Hg.), Geschichte der
Familie oder Familiengeschichten? (Kénigstein 1981) 57—73.

16 Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung. Bd. 1 (Frankfurt
1974) 11.

17 Ingeborg Bachmann, Die Wahrheit ist dem Menschen
zumutbar. Rede zur Verleihung des Hérspielpreises der
Kriegsblinden: dies.: Die Wahrheit ist dem Menschen zu-
mutbar (Miinchen 1981) 75-77.76.
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geboren und aufgewachsen in Amberg, studierte Theologie
und Mathematik in Regensburg, anschliefend politische
Theologie in Miinster; nach vierjahriger Erwerbsarbeitslosig-
keit und Arbeit als «autonome» feministische Theologin nun
Wissenschaftliche Mitarbeiterin an der Gesamthochschule
Kassel, angestellt fiir das Projekt «Feministische Befreiungs-
theologie in der «Ersten» und «Dritten» Welt. Veroffentli-
chungen u. a.: «Ich nehme mir meine Freiheit, damit ich nicht
sterbe». Uberlegungen zu einer Feministischen Theologie der
Befreiung im Kontext der «ersten» Welt: dies./Monika Maa-
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Theologie: (Diisseldorf 1987). Anschrift: Gesamthochschule
Kassel, Fachbereich 1, Heinrich-Plett-Str. 40, D-3500
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Die Option fiir die Armen ist keine allgemeine
und abstrakte Idee, sondern eine geschichtsbe-
dingte und konkrete Entscheidung. Das will
bedeuten, dafl der Arme in den unterschiedlichen
Kulturen und Lindern als jenet Mensch identifi-
ziert und geschichtlich bestimmt werden muf als
einer, von dem her etwas Neues entstehen soll,
etwas, das mit der Erneuerung des Lebens und
mit dem Sieg der Gerechtigkeit zu tun hat. Mir
scheint, diese geschichtliche Bedeutung der Ar-
men war in der prophetischen Bewegung des
Alten Bundes, im prophetischen Leben Jesu wie
auch in mehreren kirchlichen Stromungen seit
der apostolischen Zeit stindig gegenwirtig. Das
Wort «arm» besafl immer einen konkreten Sinn.
Wir begegnen ihm in der Geschichte des jiidi-
schen Volkes und verschiedener Volker, die an
den Gott des Lebens glaubten. Der Arme — das
ist die Witwe, die Waise, der Kranke, der Frem-
de, der Gefangene. Man darf sich nicht in Theo-
rien oder endlose Rechtfertigungen fliichten, um
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