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«Christliche Demokratie»:
Der Fall Italien

. Zu den Urspriingen des Begriffes

«Democrazia cristiana»

Begriff und Idee der Christlichen Demokratie
(democrazia cristiana) entstanden im Lauf der
Franzésischen Revolution, vermutlich ausge-
hend von A. Lamourette, dem Bischof von
Lyon, der den Eid auf die Verfassung geleistet
hatte und sie 1791 in seiner Rede vor der Natio-
nalversammlung gebraucht hatte; sie tauchten
auch in Italien zum ersten Mal wihrend der drei
jakobinischen Jahre (1797-99) auf. Es waren
Priester und Laien, verstreut iiber verschiedene
Gebiete der Halbinsel: Ligurien, Emilia, die
Marken, Rom —die sich als christliche Demokra-
ten bezeichneten und, wenngleich mit verschie-
denartigen Grundeinstellungen, die Absicht heg-
ten, eine politische und religiose Reform zu-
wegezubringen. Gemeinsam war ihnen das Be-
miihen, den Katholizismus mit den Grundsitzen
von 1789 zu versohnen, vor allem aber, zu
zeigen, dafl die Kirche sich nicht in Opposition
zu einem politischen System stellt, das auf der
Grundlage der Volkssouveranitit ruht. Gleich-
zeitig strebten sie an, dafl die politische Reform
Hand in Hand gehen sollte mit einer Erneuerung
der kirchlichen Ordnung. In manchen Fillen
bestanden sie auf einer Wahl der Pfarrer durch
das Volk und die Authebung des geistlichen
Besitzes zugunsten der Armen; in anderen Fillen
begriifiten sie begeistert das Ende der weltlichen
Macht des Papstes und erblickten darin den
ersten Schritt zu einer umfassenderen geistigen'
Erneuerung.

Alle diese Autoren entfernen sich von jenen
katholischen Kreisen, die durch die Krise der
christlichen Gesellschaft des Ancien Régime die
Uberzeugung gewannen, eine Riickkehr zur
Christenheit des Mittelalters sei notwendig, das
heifit zu einer biirgerlichen Gesellschaft, die in all
ihren Auflerungen von der Hierarchie kontrol-

liert werde. So vertreten sie eine andere Meinung
als die Kreise, die nur eine Wiederherstellung des
Bundes zwischen Thron und Altar vorschlagen.
Nach ihrer Meinung bilden die Laisierung des
Staates und vor allem die Einfiihrung der Reli-
gionsfreiheit die geeignete Gelegenheit, die Kir-
che von einer Verfremdung durch einen Jahrtau-
sende alten Kompromifi mit der politischen
Macht zu befreien. Zur gleichen Zeit bekriftigen

. sie erneut die These, dafl allein die Religion dem

sozialen Leben das angemessene Fundament und
die erforderliche Legitimation geben konne: In
der sikularisierten Gesellschaft, in der die Pro-

_ klamation der Werte von Freiheit und Gleichheit

die Krifte der Auflosung der Gemeinschaft ver-
stirkt, bleibe die Kirche die einzige Kraft, die in
der Lage ist, die Betatigung jener sozialen Tugen-
den zu férdern, auf der das geordnete biirgerliche
Zusammenleben beruht.

Man kann gleichsam sagen, dafl die Geburt des
Wortes «Christliche Demokratie» an eine wesen-
hafte Mehrdeutigkeit gebunden ist: Die Aner-
kennung der modernen Welt und ihrer Werte
geht nicht so weit, daf} sie auf die grundlegende
richtungweisende Rolle der Kirche fiir die Ge-
sellschaft verzichtet. Tatsichlich zeigt sich bei
dem Franziskaner R. Bartoli (1747-1806) zum
Beispiel der Gedanke, daff das Christentum, dem
die Revolution hilft, zur Reinheit des Evange-
liums zuriickzufinden, nicht allein ein Element

“zur Konsolidierung der neuen Ordnung darstel-

len, sondern auch ein Faktor der Kritik und der
Uberwindung der in ihr zutage tretenden Unge-
rechtigkeiten sein werde.

Es handelt sich jedenfalls um Stellungnahmen,
die, nachdem sie eben entworfen worden waren,
nicht den Weg zu einer angemessenen Reifung
finden konnten. Alles in allem kommt darin die
Uberzeugung zum Ausdruck, dafl die Demokra-
tie entweder christlich sein oder keinen Bestand
haben werde, insofern sie als eine Ordnung
verstanden wird, in deren Rahmen die Kirche,
wenngleich aller traditionellen politischen Privi-
legien beraubt, jedenfalls nicht durch Zwang,
sondern durch eine Uberlegenheit eine unersetz-
liche Fiithrungsfunktion bei der Definition der
Werte der Gesellschaft und der Kultur ausiibt.

Im Verlauf des 18. Jahrhunderts scheint diese
Formulierung jedoch in Vergessenheit geraten zu
sein. Der historische Verlauf zeigt, dafl die bur-
gerlichen Kreise sich langsam durchsetzen, vor
allem nach der Errichtung des Einheitsstaates
(1861); die Kirche reagiert indessen auf das Ver-
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schwinden der Unterstiitzung durch den weltli-
chen Arm und das Ende ihrer weltlichen Macht
mit dem Aufbau einer katholischen Laienbewe-
gung, vor allem im lindlichen Bereich, und mit
aristokratischer Tendenz, in der die Idee
herrschte, die Christenheit des Mittelalters wie-
derherzustellen. In diesem Zusammenhang
schlossen sich die Gliubigen, die aufgeschlosse-
ner waren fiir eine Begegnung mit der neuen
Welt, unter dem Zeichen des liberalen Katholi-
zismus zusammen. Jedenfalls wurde gegen Ende
des Jahrhunderts der Begriff wieder aufgenom-
men von einer Gruppe junger Leute, die aktiv
engagiert waren im sozialen Bereich im Rahmen
der Opera dei Congressi, jener Organisation, der
Rom die Aufgabe anvertraute, die katholische
Prisenz im intransigent liberalen Italien zu ge-
wihrleisten und die Frage nach der weltlichen
Gewalt offenzuhalten. Gewifl kniipften sie nicht
wieder an die revolutionire Erfahrung an, aber
sie erkannten die Probleme, die sich aus der
Industrialisierung des Landes ergaben, aus der
Ausdehnung der sozialistischen Bewegung, aus
der ersten Zusammenballung einer Massengesell-
schaft, als eine Herausforderung, die eine Neu-
definition des Verhaltnisses der Kirche zur Welt
erfordert. Die «Democrazia cristiana» fafite in
ihren Augen diese neue Aufgabenstellung zu-
sammen.

II. Von Murri bis Sturzo

Uber 6rtliche Initiativen hinaus — wie etwa die
Griindung der Zeitschriften «Democrazia cri-
stiana» in Turin durch G. Piovano und «L’unio-
ne democratico-cristiana» in Neapel durch G.
Avolio oder wie F. Invreas Vorschlag, alljahrlich
den 15. Mai zum Fest der Democrazia cristiana
zu erkliren — war es der pisaner Professor G.
Toniolo (1845-1918), der im Kielwasser von
Rerum novarum und der zeitgendssischen Er-
fahrungen der europiischen katholischen Bewe-
gung eine erste theoretische, systematische Neu-
fassung der Idee vorlegte. Im Gegensatz zu dem
Jesuiten G. Chiaudano, der in einer kleinen
Schrift den Gebrauch dieses Begriffes scharf kri-
tisiert hatte, verdffentlichte Toniolo 1897 in der
«Rivista internazionale di scienze sociali» einen
Beitrag mit dem bedeutungsvollen Titel: 7/ con-
cetto cristiano della democrazia — Das christliche
Demokratieverstindnis. Darin schlof er aus, daf
die christliche Demokratie eine unmittelbare Be-
deutung im politischen Bereich habe; daf} sie «die

naturgegebene und historische Hierarchie der
Klassen» umstiirze; daf sie eine Umwandlung in
der Besitzordnung impliziere. Sie stelle vielmehr
«jene staatliche Ordnung» dar, «in der alle sozia-
len, der Rechtspflege dienenden und wirtschaft-
lichen Krifte im vollen Umfang ihrer hierarchi-
schen Entwicklung proportional zusammenar-
beiten zum Wohl des Ganzen, letzten Endes im
tberwiegenden Mafle zum Vorteil der niederen
Klassen»?. Dieser Zielsetzung entsprechend wer-
de es dann notwenig sein, daff die Kirche dieselbe
Titigkeit wie im Mittelalter wieder aufnehme,
das heifit durch das Papsttum die Lenkung des
Entwicklungsvorganges in der Gesellschaft in die
Hand nehme.

Auf diese Weise erhielt der Begriff eine neue
Legitimation, so daf} eine recht schnell um die
Zeitschrift «Cultura sociale politica e letterariax»
unter der Leitung des aus den Marken stammen-
den Priesters R. Murri (1970-1944) sich sam-
melnde Gruppe junger Leute begann, die Kon-
zeption von Toniolo in die Praxis zu uibertragen.
Sie machten sich gemeinsam zur Aufgabe, die
Opera dei congressi von dem Boden wegzufiih-
ren, auf dem sie bisher beheimatet war: der
intrasigenten Opposition zum liberalen Staat
(Ablehnung der Teilnahme der Katholiken an
den Wahlen) und der Praxis eines sozialen Kon-
servativismus —, um die Katholiken dazu zu
bewegen, dafl sie sich in den italienischen Staat
eingliederten, mit dem Vorschlag zu einem de-
mokratischen Kurswechsel. Das bedeutete im
einzelnen die Anerkennung des Systems des Ver-
hiltniswahlrechtes mit allgemeinem Stimmrecht,
der Praxis der Referenden und einer weitgehen-
den administrativen Dezentralisierung. Doch er-
gaben sich innerhalb der Gruppe sehr bald Mei-
nungsverschiedenheiten.

So stellte Murri, indem er auf die Errichtung
einer Ordnung zielte, die letztlich von der Kirche
garantiert wurde, einige Angelpunkte der Sozial-
lehre in Frage. Nach seiner Meinung implizierte
die Democrazia cristiana nicht allein das Recht

“des freien gewerkschaftlichen Zusammenschlus-

ses der Arbeiterklasse — unter Uberwindung der
traditionellen Idee der gemischten Korperschaf-
ten — sondern auch die totale Annahme der
modernen Freiheiten mit dem Verzicht auf den
traditionellen Anspruch auf die Freiheit der Kir-
che als Privileg.

Im Gegensatz dazu hielt ein anderer Exponent
derselben Gruppe, F. Meda (1869-1939), daran
fest, dafl die demokratischen Institutionen nur
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das beste Instrument fiir das Heranwachsen einer
katholischen Partei seien, die dazu bestimmt
wire, das gesamte biirgerliche Leben der Nation
zu kontrollieren. Wihrend diese Perspektive zur
Errichtung des Systems einer Christenheit zu-
riickfithrte, begann der Priester aus den Marken
erneut, speziell die ideologische Grundlage zu
diskutieren, von der aus die Kirche mit einer
Riickkehr zur christlichen Gesellschaft des Mit-
telalters zu liebaugeln neigte, das heifit die Auf-
fassung, nach der die gegenwirtigen Mifistinde
sich herleiteten von jener Weigerung, die Autori-
tit der Kirche iiber die menschliche Gesellschaft
anzuerkennen, die die Reformation eingeleitet
und wodurch sie die lange fortschreitende Reihe
der modernen Irrtiimer erdffnet hatte: die Fran-
zosische Revolution, den Liberalismus, den So-
zialismus, den Kommunismus. Fiir Murri hitten
die Katholiken, bevor sie diese mythische Re-
konstruktion der Geschichte kultivierten, sich
wirklich mit der modernen Welt auseinanderset-
zen und im Licht ihrer Errungenschaften jene
Dimensionen der christlichen Kultur kritisieren
miissen, die die Kirche dazu gebracht hatten, sich
immer mehr von der Menschheitsentwicklung zu
trennen’.

Kurzum: Die Democrazia cristiana hielt in
ihrer Auffassung noch an einer Aufgabe religis-
ser Erneuerung fest, die, nicht ohne innere Wi-
derspriiche — von dem Augenblick an, in dem sie
dem Katholizismus immer noch die Funktion
anvertraute, auf ultimative Weise die sozialen
Beziehungen zu regeln — einige Voraussetzungen
des Modelles der Christenheit in Frage stellte.

Das Deutlichwerden dieser Tendenzen und
vor allem die Zunahme der Gegenstze innerhalb
der Opera dei congressi, wo die jungen Leute der
Democrazia cristiana beschlossen hatten, ihre
Bewegung unabhingig von der Opera selbst zu
entwickeln, veranlafite Leo XIIIL. einzugreifen.
Am 18. Januar 1901 veroffentlichte er die Enzy-
klika Graves de communi, in der er die orthodoxe
Konzeption einer Democrazia cristiana definier-
te. Einerseits legitimierte der Papst die Verwen-
dung dieses Begriffes; andererseits aber be-
schrinkte er erheblich seinen Bedeutungsbe-
reich, indem er erklirte, dafl dieser Begriff «jede
politische Bedeutung ablegen miisse und nichts
anderes mehr bedeuten diirfe, als eine wohltatige
christliche Aktion zugunsten des Volkes». In der
Absicht, die katholische Bewegung geeint zu
erhalten, schirfte Leo XIII. danach ein, daff das
Engagement der Gldubigen in der sozialen Ak-

tion den Direktiven der Hierarchie untergeord-
net sein miisse. Uberdies schlof er aus, dafl sie
sich in Formen ausdriicken diirfe, die der beste-
henden Ordnung gefihrlich werden konnten.
Die angesehene Zeitschrift der Jesuiten, «Ci-
vilta cattolica», die einige Zeit zuvor Mifitrauen
der christlich-demokratischen Orientierung ge-
geniiber geduflert hatte, erlduterte iiberdies den
Sinn des pipstlichen Eingreifens: Die Anerken-
nung der Autonomie der Arbeiterklasse bei ih-
rem Einklagen politischer und biirgerlicher
Rechte und ihrer Auflehnung hére auf, ein dis-
kutierbares Thema zu sein, sobald der Papst ihre
religiose Rechtgliubigkeit verneint habe. Wih-
rend Toniolo und Meda diese Formulierung
annehmen konnten, war Murri nunmehr weit
davon entfernt. In einem Schreiben aus der zwei-
ten Hilfte des Jahres 1901 definierte er die christ-
liche Demokratie als «direkte Teilnahme des
Volkes [...] in besonderem Hinblick auf die
niedrigsten, aber zahlenstirksten Klassen, an den
wirtschaftlichen oder politischen Institutionen»,
und zog daraus zugleich die Konsequenz, ein
direktes Eingreifen der Arbeiter in die Fiihrung
der politischen Angelegenheiten und die Kon-
trolle der Produktionsmittel sei notwendig.
Jedenfalls suchte er im ersten Moment, eine
Interpretation der Enzyklika vorzulegen, die
seinen Thesen giinstig war. Aber als die Heilige
Kongregation fur die auflerordentlichen Angele-
genheiten der Kirche am 27. Januar 1902 die
Instruktion Nessuno ignora (Jeder weif§) verof-
fentlichte, in der sie den christlich-demokrati-
schen Kreisen auferlegte, sich unverziiglich der
Opera dei congressi unterzuordnen, wurde ihm
klar, dafl es fiir seine Auffassung keinerlei Raum
mehr gab. Von diesem Augenblick an betonte
Murri — jedoch ohne jemals zu einer vélligen
Loslosung der Politik von der christlichen Ethik
zu gelangen —, daf} das politisch-soziale Engage-
ment vom religiésen Bereich unabhingig sei, und
hob dabei besonders hervor, dafl es notwendig
sei, die politisch titigen Katholiken von der
Kontrolle der Hierarchie zu befreien®. Dann
starb Leo XIII. Sein Nachfolger auf dem papstll—
chen Thron, Pius X., stand der alten intransigen-
ten Haltung der Opera dei congressi zwar sehr
nahe, war aber andererseits tiberzeugt, eine Ab-
schwichung des «non expedit» seivon Vorteil fiir
die Wahrung der Ordnung und gegen das stete
Vorriicken der Sozialisten. So kam es zu einer
Wende: 1904 wurde die Opera aufgel6st; man
erlaubte den Katholiken, wenn auch nur zur
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Unterstiitzung einer Partei, an den Wahlen teil-
zunehmen, und zwar als praktisch den Liberalen
untergeordnete Kraft, um gemeinsam mit ihnen
die herrschende politische, wirtschaftliche und
soziale Ordnung zu verteidigen. Im folgenden
Jahr entstand eine neue Einheitsorganisation, die
Unione cattolica popolare — die katholische
Volksunion: Das Programm, von Toniolo ent-
worfen, schaltete alle Elemente der Democrazia
cristiana im Sinne Murris aus. Dort war in der
Tat zu lesen, die Laienschaft miisse, indem sie
«dem Klerus in seiner bewihrten hierarchischen
Fihrung die Oberaufsicht iiber die hochsten
Prinzipien von Information und Leitung» anver-
traue, «sich zur Verteidigung der Ideen der
christlichen Sozialordnung einsetzen (...) und sie
praktisch in die Institutionen und das Leben der
Nation tibertragen»’.

Wahrend etliche der jungen Leute sich unter-
warfen, beschloff Murri, eine neue autonome
Gruppierung ins Leben zu rufen, die Lega demo-
cratica nazionale (November 1905). Obwohl sie
interessante praktische Vorschlige unterbreitete,
fiihrte sie ein recht kligliches Leben, da sie sich
mit einem fundamentalen Widerspruch ausein-
andersetzte: Der Anspruch auf Autonomie und
Unabhingigkeit fiir den Katholizismus im politi-
schen Bereich hinderte sie nicht ander Erklirung
einer totalen Unterwerfung unter die Kirche in
der religiosen Titigkeit®. Die Enzyklika Pieni
Panimo von 1906 verbot den Priestern, der Liga
beizutreten. Ein Jahr danach wurde Murri —
nunmehr dem sozialen Modernismus verbunden
— a divinis suspendiert und 1909 exkommuni-
ziert. Diese Mafinahmen und die Reaktionen des
Priesters aus den Marken, der versuchte, die Liga
in eine Art «kleine Kirche» (nach Art der aus
Kreisen der franzosischen Eidverweigerer her-
vorgegangenen «Petite Eglise» — Anm. der Red.)
zu verwandeln, die die Wahrheit gegen den
«Verrat» Roms bewahrte, fiithrten zum Ende der
Experimente mit der Democrazia cristiana. Im-
merhin fuhr eine winzige Gruppe der Bewegung
fort, die anfinglichen Thesen weiter zu vertreten
und zu diskutieren, beschrinkte sich aber, wie
etwa G. Donati (1889-1931) in einer berithmten
Rede (1915) auf die Feststellung, «man konne
voll und ganz Katholik sein, ohne antidemokra-
tisch zu sein und man kénne sehr wohl demokra-
tisch sein, ohne antikatholisch zu sein»’.

Einige Personlichkeiten, die mit diesem Expe-
riment verbunden gewesen waren, fanden sich
jedoch nach dem Ersten Weltkrieg auf die Initia-

tive des sizilianischen Priesters L. Sturzo
(1871-1959) zusammen. L. Sturzo hatte sich im
Bereich der gewerkschaftlichen Titigkeiten, die
von Murris Democrazia cristiana sehr gefordert
wurden, geschult, hatte sich dann nach dem
Ausbruch der Gegensitze zur Hierarchie in eine
rein lokale Titigkeit zuriickgezogen. Don Sturzo
griindete 1919 den Partito popolare italiano.
Dieser entstand «als nicht-katholische akonfes-
sionelle Partei, als Partei mit stark demokrati-
schem Ideengehalt, inspiriert von christlichem
Gedankengut, ohne indes die Religion als Ele-
ment politischer Differenzierung zu beanspru-
chens».

Vor dem Hintergrund dieser Konzeption hebt
sich auch das Ende der politischen Einheit der
Katholiken ab, so dafl das Mifitrauen des HIL
Stuhles einer Bewegung gegeniiber verstindlich
wird, die sich erneut von der Perspektive der
Christenheit entfernt®. Tatsichlich lief} die Hier-
archie diese Bewegug fallen, als sich die Moglich-
keit eines direkten Einverstindnisses mit dem
Faschismus zur Erreichung der Vorteile und
Privilegien abzeichnete, die sie seit langem an-
strebte, obwohl sie die Schaffung einer Rechts-
stromung, die als Vorbereitung fiir das Tatigwer-
den der Partei hitte dienen sollen, angeregt hatte.
Im Gefolge der Lateranvertrage (1929), durch
welche die Kirche und der totalitare Staat sich
gegenseitig stiitzten, fuhren nur noch einige we-
nige Personlichkeiten vom Exil aus fort, spezielle
Themen und Argumente der Democrazia cristia-
na zu behandeln’.

11, Die Democrazia cristiana nach dem
Zweiten Weltkrieg

Zwischen Sommer und Herbst 1942 bildeten sich
zwel Gruppen — eine um A. De Gasperi (1881-
1954) in Rom, die andere in Mailand um P.
Malvestiti (1899-1964), die begannen, sich mit
den Problemen der Prisenz der Katholiken in

‘dem italienischen Staat, wie er nach den nunmehr

fur sicher gehaltenen Sturz der faschistischen
Regierung zu erwarten war, zu befassen. Im
Oktober des gleichen Jahres wihlte man den
Namen Democrazia cristiana zur Bezeichnung
dieser Gruppen, in der Absicht, ihren Unter-
schied von der Volkspartei zu betonen. Im Juli
1943 veroffentlichte De Gasperi ein kleines Buch
mit dem Titel Idee ricostruttive della democrazia
cristiana — Ideen der Democrazia cristiana zum
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Wiederaufbau. In dieser Schrift, an der im iibri-
gen verschiedene Personlichkeiten mitgearbeitet
hatten, wurde das Programm dieses neuen politi-
schen Organismus umrissen: die demokratische
Plattform — Pluralismus, Dezentralisation, ge-
wihlte Volksvertretung — verbunden mit den
Ansitzen zu sozialen Reformen. Thr Verhaltnis
zur Kirche ist hinreichend deutlich herausge-
stellt: Dem Verzicht auf konfessionelle Gebun-
denheit steht auf der anderen Seite die Forderung
nach politischer Einheit der Katholiken gegen-
tber unter Einbeziehung der Hierarchie; die
Kirche wird dabei betrachtet als inspririerende
Kraft fiir die moralischen Werte des sozialen
Lebens und als breiter Weg der gemeinsamen
Zustimmung des Volkes zur Demokratie!®.

Die Haltung des HI. Stuhles, die in den letzten
Jahren des Konfliktes eher uneinheitlich gewesen
war, ohne von vornherein Beziehungen zu spon-
tan entstandenen katholischen politischen Bewe-
gungen, seien sie rechts oder links orientiert!!,
abzulehnen, neigt nunmehr sehr rasch zu einer
Forderung der Democrazia cristiana. Man hebt
in der Tat eine Anzahl von gemeinsamen Wer-
tungen und Standpunkten hervor: an erster Stel-
le, dafl die Kirche allein Trigerin einer echten
Idee der Erneuerung fiir die ganze Gesellschaft
se1; im tibrigen daf allein die Katholiken als treue
Sohne der Kirche die moralische Kraft besifien,
die fiir eine rechte Fithrung des Staates unerlif-
lich sei. Papsttum und fithrende Personlichkeiten
der Democrazia cristiana stimmen insgesamt
darin iiberein, man miisse daran festhalten, daff
der Aufbau einer echten Demokratie eine Art
kirchlicher Garantie erfordere, so daf sich von
der einen Seite weite Einfluflbereiche des Lehr-
amtes auf das politische und biirgerliche Leben
erdffnen, und auf der anderen Seite die Katholi-
ken sich ausschliefilich der Regierung des Landes
zur Verfiigung stellen.

Diese ideologische Konvergenz hat eine ge-
naue Entsprechung auf organisatorischer Ebene:
Der Democrazia cristiana fehlt es in diesen Jah-
ren an einem eigenen Apparat; sie bedient sich
daher der Strukturen wie der Leute der Katholi-
schen Aktion. Dabei halte man sich in diesem
Zusammenhang vor Augen, daf} nach der Auffa-
sung von Pius XI. die Katholische Aktion ge-
dacht gewesen war als Reservoir von Menschen,
die den Weisungen der Hierarchie gehorchen
und bereit sein sollten, die wichtigsten Stellen im
sozialen Bereich zu besetzen im Hinblick auf den
Aufbau eines «christlichen Staates».

Zweifellos ergaben sich zwischen 1945 und 47
auch Differenzen zwischen der von der Hierar-
chie angestrebten und der von der Democrazia
cristiana praktizierten politischen Linie: Die
Hierarchie tendierte nimlich zu einer frontalen
Gegnerschaft den Linksparteien gegeniiber; die
Democrazia cristiana dagegen operierte behutsa-
mer und neigte mit Riicksicht auf die internatio-
nale Situation zu einer Zusammenarbeit. Doch
die beiden Perspektiven scheinen weniger alter-
nativ als komplementir fiir die Erreichung einer
katholischen Hegemonie, wie sie die Wahlen
vom 18. April 1948 praktisch bestitigen, und
zwar dank der Mobilisierung der «Comitati civi-
ci», der Biirgerausschiisse, einer Parallelorgani-
sation zur Katholischen Aktion, deren Kader sie
sammelte, wodurch der Liste der Democrazia
cristiana weite Zustimmung aus Kreisen der Ge-
mifigten und Konservativen entgegengebracht
wurde.

Jedoch gab es innerhalb der Democrazia cri-
stiana eine Gruppe, die sich um G. Dossetti und
die Zeitschrift «Cronache sociali» sammelte und
aus einer maritainschen Perspektive heraus ziem-
lich darauf bedacht war, klar zu unterscheiden
zwischen den Ebenen der spirituellen und der im
eigentlichen Sinne politischen Titigkeit'?. Das
Bemiithen um die kulturelle Erneuerung und
Hebung der katholischen Laienschaft, die sie auf
dem Boden dieser Grundsitze anstrebte, wurde
blockiert von dem Willen, eine totale Unterord-
nung unter die Hierarchie zu bewahren, der man
jedoch vorwarf, dafl sie sich in einem Ubermafi in
die weltlichen Belange einmische. Andererseits
geriet diese Gruppe recht schnell in eine politi-
sche Niederlage von erheblichem Gewicht. Nach
der Entscheidung der italienischen Regierung fiir
den Atlantikpakt und den Wahlen des Jahres
1948, die den endgiiltigen Untergang des Drei-
parteienbiindnisses — der Alianz der Democrazia
cristiana mit der sozialistischen und der kommu-
nistischen Partei — markierten, versteiften sich
die Dossetti-Leute auf eine Fortsetzung der Linie
einer fortschrittlichen Reformpolitik, wie sie in
dem Einverstindnis der drei groflen Volkspartei-
en des Landes herangereift war, jedoch nunmehr
in einem ausgepragt zur Mitte tendierenden poli-
tischen Kontext. De Gasperis hochst wahr-
scheinlich vom Heiligen Stuhl angeregte Reak-
tion war einigermaflen hart: Der Gruppe wurde
vorgeworfen, sie wolle die politische Einheit der
Katholiken fir die Kommunisten 6ffnen und
sie letztlich infragestellen. So kam es 1951 zur
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Selbstauflosung dieser Bewegung. Indessen be-
schritt Dosetti seinen eigenen Weg, der ihn zur
Entscheidung fiir das Priestertum und dann fiir
das Ménchtum fiihren sollte.

Dieser Vorgang diirfte sehr kennzeichnend fiir
die Lage in Italien sein: Der Wille der Hierarchie,
im politischen und biirgerlichen Bereich tatig zu
werden, bedeutete zugleich den Verzicht auf eine
Politik einschneidender Reformen. Und man
darf auch nicht vergessen, dafl De Gasperis Linie
jenseits seiner gemafigten und von der Idee der
Christenheit geleiteten personlichen Auffassung
auch auf einen grofleren Zusammenhang zuriick-
zufiihren ist, in dem die angesehene Zeitschrift
«Civilta cattolica» und konservative Kreise der
Kurie mit der Griindung einer streng konfessio-
nellen und politisch rechts orientierten katholi-
schen Partei drohten'?. Der Versuch, den alten
Don Sturzo fiir das Bemiihen einer Offnung der
romischen Verwaltung fiir Monarchisten und
Neofaschisten zu gewinnen (1952), markiert den
Hohepunkt, aber auch den Zusammenbruch die-
ser Bemithungen.

So legte sich die Partei auf eine mittlere Linie
fest, die uber alle politischen Wechselfille, wie
beispielsweise den mifilungenen Versuch hin-
weg, der Democrazia cristiana einen Mehrheits-
bonus gewahren zu lassen (1952), das stetige
Bemiihen mit sich brachte, einen Ausgleich zwi-
schen den Interessen der biirgerlichen Gesell-
schaft zuwege zu bringen, ohne dabei den Be-
reich der Privilegien oder der Machtzentren an-
zurithren. Hier zeichnen sich die Grundziige der
italienischen Democrazia cristiana ab: Der an-
fangliche Plan einer globalen Erneuerung der
Gesellschaft, garantiert durch die Verankerung
in der Kirche, war zusammengebrochen; daraus
erwuchs auf allen Ebenen der politischen Macht
emne besorgte Geschaftigkeit, die iiber ein dichtes
Netz von Klientelbeziehungen die Sicherung der
wohlerworbenen personlichen wie kirchlichen
Rechte garantieren sollte'.

Die Nachfolge Fanfanis auf De Gasperi (1954)
hat eine organisatorische Stirkung gebracht so-
wie eine groflere Unabhingigkeit vom kirchli-
chen Apparat, eine gewisse Losung von den
Bindungen an die Privatindustrie, verbunden mit
der Schaffung einer staatlichen Industrie im Ge-
folge; doch stellte sie sich im wesentlichen als
Generationswechsel dar ohne Auswirkungen auf
die politische Linie und vor allem ohne irgendei-
ne kulturelle Vertiefung im Sinne jener «christli-
chen Inspiration» der Partei, von der stindig die

Rede war®.

Die katholische Welt Italiens hat natiirlich
auch Personlichkeiten hervorgebracht, die dieser
Situation gegeniiber duflerst kritisch waren, wie
Don P. Mazzolari (1890-1959), der in der von
der kirchlichen Obrigkeit unter Zensur gestellten
Zeitschrift «Adesso» (= «Jetzt») auf der Not-
wendigkeit einer «christlichen Revolution» be-
stand. Uberdies sei an die drei Vorschlige erin-
nert, die Don L. Milani (1923-1967) angesichts
des Zusammenbruchs jeglichen Vertrauens auf
eine wirkliche soziale und religidse Erneuerung
des Landes innerhalb der Democrazia cristiana
formulierte: Zuriick zum non expedit (= vom
HL. Stuhl ausgesprochenes Verbot an die italieni-
schen Katholiken, sich am politischen Leben zu
beteiligen — Anm. d. Red.) zur Vermeidung
jeglichen Kompromisses mit der staatlichen Ge-
walt; effektive Verwirklichung der Gerechtig-
keit, wie sie von der Soziallehre sanktioniert ist;
klare Unterscheidung der Funktionen des Klerus
und der Laienschaft, wobei ersterem eine Rolle
prophetischer Verkiindigung zugestanden wird.
Die verschiedenen in diesem Standpunkt enthal-
tenen Moglichkeiten zeigen, wie sehr noch im-
mer die Optik der Christenheit bestand. Sie
zeigen aber auch das Anwachsen der Krifte der
Kritik an den Beziehungen, die die Kirche auf
dem Weg iiber die Democrazia cristiana zur
burgerlichen Gesellschaft unterhielt'.

Der Pontifikat Johannes’ XXIII. mit seinem
schlichten Stil des Dienens, seiner Unterschei-
dung zwischen Bewegungen und Ideologien,
seinem Appell an alle Menschen guten Willens,
seiner Distanzierung von den Machtzentren
schien einen Wendepunkt darzustellen, den das
Zweite Vatikanum nur teilweise ibernahm. In
seinen Dokumenten, vor allem in den die Bezie-
hungen zwischen Kirche und Welt betreffenden,
steht die Linie des reinen christlichen «Zeugnis-
ses» bisweilen in einem Gegensatz zu der der
sozialen «Prisenz» der Kirche zur Erreichung
einer wirksameren und funktionalen Integration
in den Bereich der Macht.

In diesem Zusammenhang gelang es der De-
mocrazia cristiana, eine Allianz mit den Soziali-
sten einzuleiten und damit eine Mitte-links-Poli-
tik, wie sie anfangs der «Osservatore Romano»
und die «Civilta cattolica» und sogar eine Erkli-
rung des Heiligen Offiziums klar und deutlich
verurteilt hatten. Und diese Entscheidung wurde
noch flankiert von der Forderung nach Autono-
mie der Partei, formuliert von A. Moro
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(1916-1978) auf dem Kongrefi von 1962 als
«Verantwortlichkeit und Risiko» des «Zeugnis-
ses fiir die christlichen Werte im sozialen Le-
ben». Dennoch fithrte das Z6gern der Partei dem
Geist des Zweiten Vatikanums gegeniiber zu
einem stindigen Hin und Her in dem katholi-
schen Milieu, das traditionell mit der Democra-
zia cristiana verbunden war, und zu Tendenzen,
sich von ihr zu trennen'. Die Besorgnis iiber
diese Phinomene, diemandurcheine vorsichtige,
aber entschlossene Orientierung des Heiligen
Stuhles in Richtung auf eine ekklasiale Restaura-
tion beilegen wollte, fithrte zu einer erneuten
Einschirfung der Notwendigkeit einer politi-
schen Einheit der Katholiken. Die beiden Refe-
renden zur Abschaffung der neu eingefiihrten
Scheidungs- (1974) und = Abtreibungsgesetze

! V.E. Giuntella, Il cattolicesimo democratico nel triennio
giacobino: Cattolicesimo e lumi nel Settecento Italiano. Hg.
von M. Rosa (Rom 1981) 267-294.

* G. Toniolo, Democrazia cristiana. Concetti e indirizzi,
L. (Vatikanstadt 1949) 26.

> G. Are, T cattolici e la questione sociale in Italia,
1894-1904 (Mailand 1963) 26-58.

* Romolo Murri nella storia politica e religiosa de suo
tempo. Hg. von G. Rossini (Rom 1972).

> G. Toniolo, Iniziative culturali e di aziona cattolica
(Vatikanstadt 1951) 13.

¢ C. Giovannini, Politica e religione nel pensiero della
Lega Democratica Nazionale (Rom 1968).

7 G. Donati, Scritti politici, hg. von G. Rossini (Rom
1956) 249,

¥ G. Miccoli, Chiesa e societa in Italia fra ’800 e *900: Fra
mito della cristianita e secolarizzazione (Casale Monferrato
1985) 8285,

* G. Fanello Marcucci, Alle origini della democrazia
cristiana, 1929-1944 (Brescia 1982).

'® P. Scoppola, La proposta politica di De Gasperi (Bolo-
gna 1977).

"' G. Ruggieri — R. Albani, Cattolici comunisti? Origina-
lita e contraddizioni di un’esperienza lontana (Brescia 1978).

2 G. Miccoli, chiesa, partito cattolico e societa civile
(1945-1975), aaO. 397-409.

® A. Riceardi, Il «partito romano» nel secondo dopogu-
erra, 1945—1954 (Brescia 1983).

" G. Baget-Bozzo, Il partito cristiano al potere, Florenz
1974).

% P. Scoppola, Democrazia cristiana: Dizionario storico
del movimento cattolico in Italia, hg. von F. Traniello und G.
Dampanini, 1/2 (Casale Monferrato 1981), 257—277.

(1981) bedeuteten auf der einen Seite eine Nie-
derlage fir die Prinzipien der Democrazia cri-
stiana, fiihrten aber andererseits zu einer erneu-
ten Starkung der Beziechungen zwischen Hierar-
chie und Partei.

Nach dem Tod Pauls VI. (1978), der die
Notwendigkeit einer Partei christlichen Geistes
betont und sich bemiiht hatte, fiir sie eine gewisse
Autonomie zu garantieren, verstirkte sich wie-
der der Druck fiir eine Riickkehr zu vorkonzilia-
ren Konzeptionen. Andererseits zeigt sich deut-
lich die Tendenz, den Kern der ganzen Proble-
matik und ihrer konkreten Entwicklung in Frage
zu stellen: Ist die Zuhilfenahme einer christlichen
Partei nicht eher ein Hindernis fiir die Evangeli-
sierung der sikularisierten demokratischen Ge-
meinwesen, als eine wirkliche Forderung?

6 G. Miccoli, Don Lorenzo Milani nella chiesa del suo
tempo, aaO. 428—454,

7 G. Martina, La chiesa in Italiea negli ultimi trent *anni,
(Rom 1977).
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