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Pablo Richard

Der politische Zusammen-
schlufl der Christen in
Lateinamerika

Von der Christdemokratie zu einem
neuen Modell

Lateinamerika ist ein mehrheitlich armer und
christlicher Kontinent. Aus diesem Grund ist die
Reflexion tber die politische Wirksamkeit des
Glaubens und die politische Verantwortung der
Christen so entscheidend. In der Vergangenbeit
stellte die Christdemokratie (Democracia Cri-
stiana = DC) in einigen Lindern und fiir einige
Christen eine reale Moglichkeit des politischen
Engagements dar. Dann geriet dieses Modell in
eine Krise. Heute sind wir uns in Lateinamerika
dartiber im klaren, dafl es inopportun und illegi-
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tim ist, eine neue christliche Partei zu schaffen,
aber es ist auch unangebracht und unwirksam,
wenn man das politische Engagement der Chri-
sten der Entscheidung des einzelnen oder dem
freien Spiel der politischen Krifte iiberlafit. Die
Christen lassen sich heute mit all ihrem Reichtum
an organischer Verbundenheit mit dem Volk und
an politischen Werten in das politische Projeke
der Armen einbeziehen und iiberwinden so das
Modell der «Christenheit» und der katholisch-
politischen Organisation. Dieses kiampferische
Engagement muf sich jedoch in einer wohliber-
legten, von den Kirchen kollektiv organisierten
Form vollziehen, damit die Christen aktive und
miindige Glieder ihrer christlichen Gemeinschaft
bleiben und als Christen auch einen strukturier-
ten Offentlichen Beitrag zum politischen Befrei-
ungsprojekt der Armen leisten konnen.

Der vorliegende Artikel gliedert sich in drei
Abschnitte. Im ersten Teil untersuchen wir die
politische Opportunitit der Christdemokratie in
der Vergangenheit. Im zweiten Teil analysieren
wir die Ursachen und Auswirkungen der spate-
ren Krise der DC. Im dritten Teil, dem ausfiihr-
lichsten und wichtigsten, untersuchen wir die
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geschichtlichen Bedingungen und die wesentli-
chen Elemente des newuen politischen Organisa-
tionsmodells der Christen in Lateinamerika. Wie
wir sehen werden, iiberwindet dieses Modell
endgiiltig das Schema der Christlichen Partei.

1. Politische Opportunitit der Christ-
demokratie

Seit 1930, besonders stark jedoch in den 50er und
60er Jahren, entsteht in ganz Lateinamerika ein
neuer politischer Entwurf. Die Christdemokratie
beginnt, in einigen Lindern das Modell einer
politischen Partei aufzubauen, das es vielen Chri-
sten erlauben wird, sich wirksam in dieses neue
politische Projekt einzubringen. Diese histori-
sche Opportunitit der DC hatte positive Konse-
quenzen fir die lateinamerikanische Christen-
heit jener Zeit.

Dieses neue politische Projekt ist ein reformi-
stisches, normalerweise als populistisch und in
seiner letzten Phase auch als «entwicklungsideo-
logisch» (= «desarrollista») bezeichnetes Pro-
jekt. Es steht im Gegensatz zu dem fritheren
oligarchischen Projekt konservativen, elitiren
und autoritiren Zuschnitts, das in Lateinamerika
im allgemeinen zwischen 1880 und 1930 bestim-
mend war. Das neue Projekt entsteht in Latein-
amerika mit dem Prozefl der Industrialisierung,
Demokratisierung, Modernisierung, Urbanisie-
rung und all den neuen gesellschaftlichen und
politischen Reformen; Subjekt ist das kreolische
Biirgertum, unterstiitzt durch die neuentstehen-
de mittlere Klasse in Verbindung mit Teilen des
einfachen Volkes. Der Populismus stellt so einen
vom Biirgertum beherrschten, breiten reformi-
stischen Sozialpakt dar.

Die politische Opportunitit der DC in Latein-
amerika ergibt sich aus diesem reformistisch-
populistisch-entwicklungsideologischen Politik-
projekt. Nicht in allen Lindern, sondern vor
allem in den Lindern, wo das neue politische
Projekt mittelstark entwickelt ist; die DC setzt
sich in den grofen Lindern wie Brasilien, Mexi-
ko oder Argentinien nicht durch, ebensowenig in
den Lindern, in denen das neue politische Pro-
jekt nur schwach verwurzelt ist. In Chile und
Venezuela erlebt sie ihre grofite Entfaltung. 1938
wird in Chile die Falange Nacional gegriindet,
die 1958 zum PDC (Partido Democritico Cri-
stiano) wird und 1964 die Macht erringt. In
Venezuela wird 1946 die «Christlich-Soziale Par-
tei» (= Partido Social Cristiano) gegriindet, die

1968 an die Macht kommt. Mit sehr geringer
politischer Bedeutung wird die DC auch in Peru
und Guatemala gegriindet (1955), in El Salvador,
Panama und Paraguay (1960), in der Dominika-
nischen Republik (1961), Uruguay (1962), Costa
Rica (1963), Ecuador und Kolumbien (1964)
usw... Ausgehend von ihrer europaischen Tradi-
tion (mit einer Erfahrung von mehr als einem
Jahrhundert: Lamennais, Lacordaire, Ozanam,
Maret und spater Luigi Sturzo, Marc Sangnier,
De Gasperiusw.) und gestiitzt auf die Soziallebre
der Kirche (seit der Enzyklika «Rerum novarum»
Leos XIIIL. aus dem Jahre 1891) bringt die DC in
Lateinamerika eine politische Partei hervor, die
mit dem neuen populistisch-entwicklungsideo-
logischen politischen Projekt der 30er bis 60er
Jahre innerlich zusammenhingt. Die Elemente,
die diese Ubereinstimmung der DC mit dem
neuen politischen Projekt erméglichen und die
damit ihre politische Opportunitit in diesen
Jahren erkliren, sind folgende: a) der Mehrklas-
sencharakter des neuen Gesellschaftssubjekts,
der sich aus dem neuen Biindnis zwischen Biir-
gertum, mittlerer Klasse und Teilen des einfa-
chen Volkes ergibt, b) die reformistische Ent-
wicklungsideologie, die es der DC erlaubt, aus
dem traditionellen Streit und der Polaritit zwi-
schen Konservativen und Liberalen herauszu-
kommen; die DC iiberwindet so den traditionel-
len ideologischen Konservatismus, in dessen
Mittelpunkt Familie und Erziehung stehen, und
offnet sich der sozialen Frage; ¢) die populistische
Offnung, die es der DC erméglicht, das typische
Elitedenken der friiheren Oligarchie zu tiberwin-
den und sich fiir die Kreise der mittleren Klassen
und der Klasse des einfachen Volkes zu 6ffnen
(ohne mit dem herrschenden kapitalistischen Sy-
stem zu brechen); d) das Vorhandensein der
nemen politischen Institutionen, das den alten
oligarchischen Staat iiberwindet und die Ent-
wicklung zu einem neuen Staat mit mehr Demo-
kratie und Partizipation vorantreibt.

Diese innere Ubereinstimmung der DC (1hrer
europiischen Tradition und ihrer Grundlage in
der Soziallehre der Kirche) mit dem neuen politi-
schen Projekt und ihre sich daraus ergebende
politische Opportunitit stehen im Zusammen-
hang mit sebr positiven Verdnderungen, die sich
nach und nach in der lateinamerikanischen
«Christenbeits vollziehen. Unter «Christenheit»
verstchen wir das Modell der Integration der
katholischen Kirche in die Gesellschaft. Die Ent-
wicklung der DC entspricht in vielen Lindern
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dem Ubergang von einer konservativen «Chri-
stenbeits zu einer reformistischen «Neuen Chri-
stenbeit», was die Kirche in eine sehr giinstige
Lage versetzte. In der konservativen «Christen-
heit» hatte sich die Kirche auf die zivile Gesell-
schaft zuriickgezogen und konzentrierte ihre
Seelsorge auf Familie und Erziehungswesen; nun
aber, mit der Entwicklung der reformistischen
«Neuen Christenheit», verschaffte sich die Kir-
che mit einer aggressiven Pastoral auf gesell-
schaftlichem und politischem Gebiet Prisenz
auch in der politischen Gesellschaft. Zuvor hatte
die Kirche als Gefangene des oligarchischen Eli-
tedenkens gelebt, jetzt 5ffnete sie sich den mittle-
ren Schichten, ohne mit dem die Vorherrschaft
beanspruchenden Biirgertum zu brechen. Zuvor
war die Kirche von einer defensiven, konservati-
ven Ideologie im jahrhundertalten Streit mit Li-
beralismus und Positivismus durchdrungen ge-
wesen; jetzt konnte die Kirche eine offensive,
reformerische Ideologie, die mit der kirchlichen
Soziallehre im Einklang stand, iibernehmen, oh-
ne mit dem kapitalistischen System zu brechen.
Zuvor hatte die Kirche ganz am Rande des
Staates gelebt, der im allgemeinen von einer
liberalen, antiklerikalen Oligarchie beherrscht
wurde; jetzt dagegen suchte der neue demokra-
tisch-populistische Staat die Unterstiitzung
durch die Kirche, machte sich ihre Soziallehre zu

eigen und garantierte ihr alle biirgerlichen und -

gesellschaftlichen Rechte. Niemals hatte das
Biindnis Kirche-Staat besser funktioniert als
jetzt.

Zusammfassend konnen wir sagen, dafl es in
den Jahren zwischen 1930 und 1960 in einigen
lateinamerikanischen Lindern einen inneren Zu-
sammenhang zwischen dem neuwen politischen
Projekt, der Entwicklung der DC und der positi-
ven Verinderung der Kirche im Aufkommen
eines neuen Modells von «Christenheit» gab: des
Modells der reformistischen «Neuen Christen-
heit». Niemals zuvor in ihrer Geschichte hatte
die Kirche sich in einer so giinstigen und dynami-
schen Lage gefiihlt, und darum sollte sie das
Projekt DC und durch die DC das neue politi-
sche Projekt mit Begeisterung und Uberzeugung
fordern. Die politische Opportunitit der DC in
dieser Phase erklirt sich durch den inneren Zu-
sammenhang mit dem entwicklungsideologi-
schen, populistischen Politikprojekt und durch
die Unterstiitzung von seiten der lateinamerika-
nischen Kirche. In manchen Lindern wie Chile
und Venezuela duflerte sich diese Verbunden-

heit, dieses Bundnis zwischen ziviler Gesell-
schaft, politischer Gesellschaft und kirchlicher
Gesellschaft in geradezu in triumphalistischen
Formen. Die «Neue Christenheit» erreichte ihre
hochste Ausprigung, und man glaubte, ein end-
gliltiges Modell gefunden zu haben.

I1. Krise der Christdemokratie

Gegen Ende der 60er Jahre und wihrend der 70er
Jahre erlebt die DC das Ende ihrer politischen
Opportunitit, sie gerit in eine Krise und in einen
beschleunigten Prozeff der Zerriittung der Par-
tei. In allzu schneller Folge sind wir in Latein-
amerika Zeugen der Opportunitit, der Krise und
schlielich des Verfalls des christdemokratischen
Projekts geworden. Wir wollen die Ursachen
und Wirkungen dieses historischen Prozesses in
ihren wesentlichen Punkten betrachten.

Die Ursachen der Krise und des Verlustes der
politischen Opportunitit der DC sind folgende:
a) Das reformistische, populistische, entwick-
lungsideologische Politik-Projekt, in dessen Rah-
men sich das politische Projekt der DC entwik-
kelt hatte, hat sich siberlebt; b) es tancht ein nenes
Herrschaftsmodell auf, das zu dem der DC und
der Kirchlichen Soziallehre eigenen Gesell-
schaftsmodell im Widerspruch steht. Dieses neue
Herrschaftsmodell schliefit die breite Mehrheit
des einfachen Volkes vom wirtschaftlichen Le-
ben aus, verwandelt den demokratischen Staat in
einen autoritiren Staat der Nationalen Sicherheit
und verurteilt die mittleren Schichten dazu, aus
dem politischen Leben des Landes zu verschwin-
den; c)innerbali der Volks: ewegung entsteht ein
neues Modell von Kirche, im allgemeinen «Kir-
che der Armen» genannt. Hatte die DC ihre
Existenz mit der Entstehung der reformistischen
«Neuen Christenheit» verkniipft, so verlor sie
nun mit der Krise dieses Modells von «Christen-
heit» und dem Auftauchen eines anderen, diesem
entgegengesetzten Modells ihren gesellschaftli-
chen und kirchlichen Ort im Kontext der latein-
amerikanischen Geschichte.

Die Auswirkungen dieser Krise der DC und
des Uberlebens einer Partei, die ihre ganze politi-
sche Opportunitit eingebiifit hatte, sind fol-
gende:

a) Die DC verschafft sich als eine das neue
Herrschaftssystem legitimierende Kraft Eintritt
in das politische Leben. Sie erscheint als eine
Alternative zu den Regimes der Nationalen Si-
cherheit, hinter dem #ufleren Anschein jedoch
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stiitzt und legitimiert sie de facto das gegenwirti-
ge Herrschaftssystem. Der offensichtlichste und
tragischste Fall ist El Salvador, wo die DC so
weit gekommen ist, dafl sie ein Militarregime
deckt und legitimiert, das durch furchtbare Re-
pression und Krieg gegen das salvadorianische
Volk gekennzeichnet ist. Die Militirs besitzen
die Macht, und die DC breitet den ideologischen
Mantel dariiber. So ist die DC zu einem Instru-
ment der Legitimation der schrecklichsten Re-
pression geworden, die das mittelamerikanische
Volk erlebt. Angesichts dessen fillt der Prozef§
der parteilichen und politischen Perversion der
DC in El Salvador, wo die DC als Komplizin der
Gewalt und Korruption erscheint, nicht auf.
Eine dhnliche Lage scheint sich bei der DC in
Guatemala anzubahnen. Auch in Chile kann die
DC eine hnliche Rolle spielen, wenn sie sich
darauf einliflt, eine Alternative zu Pinochet sein
zu wollen und doch an dem alten Unterdriik-
kungssystem festzuhalten. Die DC lauft Gefahr,
ein Pinochet-System ohne Pinochet am Leben zu
erhalten.

b) Diese in die Krise geratene, nicht mit politi-
scher Opportunitit ausgestattete und in einem
politischen Verfallsprozef befindliche DC wver-
wirrt die hierarchische Kirche politisch, indem sie
diese glauben macht, die Zeit der DC sei noch
nicht vorbei und kénne wiederkehren. Abgese-
hen von der Tatsache, daff sie die Kirche verwirrt
und zur Komplizin grofler Gewalt gegen das
Volk macht, deformiert die DC die Kirchliche
Soziallehre von Grund auf, indem sie versucht,
sie als Legitimationsinstanz des neuen Herr-
schaftsmodells in den Griff zu bekommen.

¢) In diesem Prozefl der Krise und Zerriittung
gerit die DC in einen klaren Gegensatz zu dem
politischen Projekt, das sich aus der Volksbewe-
gung heraus entwickelt; sie gerat auch in einen
Widerspruch zu der massiven Prisenz von Chri-
sten in der Volksbewegung und zu all dem
spirituellen, pastoralen, theologischen und
kirchlichen Reichtum, den diese christliche Pri-
senz inmitten der Armen bedeutet. Das politi-
sche Projekt der DC gerit in einen Widerspruch
zu dem Erneuerungsprozefl der Kirche, so wie er
sich auf dem II. Vatikanischen Konzil, bei den
Bischofsversammlungen von Medellin und Pue-
bla und in der Entwicklung der Basisgemeinden
und der Theologie der Befreiung vollzogen hat.
Kurz, die DC gerit in zunebhmenden Wider-
spruch zu den Prozessen befreiender Verinde-
rung, und zwar auf gesellschaftlicher und politi-

scher ebenso wie auf kirchlicher und theologi-
scher Ebene.

II1. Ein nenes Modell der politischen Organisa-
tion der Christen

Die DC befindet sich in der Krise, sie hat die
historische Zeit ihrer politischen Opportunitit
{iberschritten, ja, sie ist in einen Prozefl des
parteilichen Verfalls eingetreten, indem sie sich
zur Komplizin der Gewalt und Korruption des
Systems machte. All dies ist klar. Worin aber
besteht die Alternative? Es gentigt nicht, zur DC
nein zu sagen, man mufl ein neues Modell der
politischen Organisation der Christen schaffen.
Den Christen steht die kollektive Notwendigkeit
der politischen Wirksamkeit des Glaubens in
einem armen und christlichen Kontinent wie
Lateinamerika immer vor Augen. In der Vergan-
genheit war es in manchen Lindern legitim und
effizient, in der DC aktiv mitzuarbeiten, fir viele
war dies sogar die Option fiir ein positives, selbst
ein revolutionares politisches Engagement. Heu-
te bietet die DC diese Moglichkeit eines aktiven
Einsatzes im Einklang mit der Geschichte, dem
Glauben und der Kirchlichen Soziallehre nicht
mehr; was also ist die Alternative? Die Tatsache,
dafl die DC als Moglichkeit eines christlichen
Engagements sich erschopft hat und weggefallen
ist, hinterliflt ein Vakuum, das es auszufiillen
gilt. Wir konnen die Christen nicht zu individu-
ellen, spontanen Losungen ermuntern oder das
Ende jedes offentlichen, organisierten Auftre-
tens der Christen ausrufen, die im Namen ihres
Glaubens im politischen Bereich aktiv werden.
Auf den folgenden Seiten wollen wir versuchen,
dieses mogliche neue Modell einer politischen
Organisation der Christen zu bestimmen, das
das Modell der DC uberschreitet und endgtiltig
an seine Stelle treten soll.

Zunichst wollen wir die historischen, politi-
schen, theologischen und kirchlichen Bedingun-
gen fiir dieses newe Modell der politischen Orga-
nisation der Christen in Lateinamerika defi-
nieren.

a) Das neue Modell mufl das politische Projekt
der Befreiung der Armen als historischen
Bezugspunkt haben. Das alte reformistische, po-
pulistische und entwicklungsideologische Pro-
jekt gibt es nicht mehr, und das neue Herr-
schaftsprojekt steht in klarem Gegensatz zum
christlichen Glauben und zur Kirchlichen Sozial-
lehre. Die einzige verniinftige Alternative ist das
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Geschichtsprojekt der Armen, die in unserem
Kontinent die Mehrheit ausmachen. Dieses Pro-
jekt ist zwar noch nicht vollstindig definiert,
aber wir Christen diirfen mit unserer Mitarbeit
nicht solange warten, bis es definiert ist. Wir
miissen uns jetzt schon daran beteiligen, um das
Recht zu haben, es besser zu definieren und es
aus der Sicht unseres christlichen Glaubens sogar
zu verbessern. Jedes Modell der politischen Or-
ganisation der Christen muf} uns zu einer besse-
ren Integration in das Befreiungsprojekt des Vol-
kes hinfiihren.

b) Das neue Modell der politischen Organisa-
tion der Christen muf} das Modell der «Neuen
Christenbeit» endgiiltig iiberwinden. In diesem
Modell betrachtet sich die Kirche weiter als
Verbiindete der politischen Macht und meint,
mehr Macht notig zu haben; die Welt bleibt Teil
der Kirche, sie st «die Welt der Kirche», von
daher das Bediirfnis, iiber christliche Institutio-
nen zu verfiigen: katholische Schule, katholische
Universitit, katholische Gewerkschaft, christli-
che Volksbewegung und auch eine politische
Partei der Kirche und im Dienst der Kirche.
Dieses Modell der «Neuen Christenheit» ist
durch die jiingste Erneuerung der Kirche und die
geschichtliche Entwicklung der Volksbewegung
selbst vollstindig iiberwunden worden. Die Kir-
che kann sich nicht mehr politischer Macht be-

dienen, um ihre Prisenz in der Gesellschaft -

sicherzustellen, sondern darf sich allein auf die
Macht ihres Glaubens, ihrer Hoffnung und Lie-
be stiitzen, auf die Macht des Evangeliums. Mit
dieser ihr eigenen geistlichen Macht bemiiht sich
die Kirche, als Sauerteig im Teig sich mit der
ganzen befreienden Kraft des Evangeliums in die
Welt der Armen zu integrieren.

c) Abgesehen von der Notwendigkeit, sich in
das geschichtliche Projekt der Armen einzuglie-
dern und das Modell der «Neuen Christenheit»
endgiiltig zu iiberwinden, muf das neue Modell
der politischen Organisation der Christen mit
der gegenwirtigen kirchlichen Ernenerungsbe-
wegung, die sich sowohl in den offiziellen Doku-
menten der Kirche als auch im Leben der Basis-
gemeinden selbst mit all ihrem spirituellen, pa-
storalen, theologischen und dogmatischen
Reichtum ausdriickt, in Einklang stehen.

Es ist an dieser Stelle nicht moglich, das neue
Modell der politischen Organisation der Chri-
sten in Lateinamerika vollkommen zu definie-
ren, da dieses Modell sich im Rhythmus der
Geschichte und ihrer Befreiungsprozesse all-

mihlich entwickelt. Doch in den letzten etwa
fiinfzehn Jahren haben wir wertvolle und vielfal-
tige Erfahrungen gesammelt, was uns in die Lage
versetzt, geniigend weiterzudenken, um uns eine
klare Vorstellung von diesem neuen Modell zu
machen. Die folgenden Ausfithrungen stiitzen
sich auf meine eigene mittelamerikanische Erfah-
rung, die gewifl ihre eigenen, aber doch vom
iibrigen Lateinamerika gar nicht so verschiede-
nen Nuancen besitzt. Hier werde ich im wesent-
lichen keine theoretische Definition des neuen
Modells vorlegen, sondern vielmehr die histori-
schen Elemente aufzeigen, aus denen dieses neue
Modell gegenwirtig aufgebaut wird.

a) Das erste Element ist die gemeinsame politi-
sche Praxis von Christen und Nichtchristen in-
nerbalb des Befreiungsprojektes der Armen. Es
gibt eine Begegnung, ein Kennenlernen, ein ge-
genseitiges Sich-Entdecken und Sich-Respektie-
ren zwischen Christen und Nicht-Christen, die
eine befreiende und sogar revolutionire politische
Praxis wahrnehmen. In dieser bis in die letzten
Konsequenzen, einschlieflich des Todes, mit-
einander geteilten Erfahrung verhehlen die Chri-
sten ihren Glauben nicht und benutzen die politi-
sche Praxis auch nicht zur religiosen Proselyten-
macherei. In dieser Hinsicht ist die Auflerung
von Ernesto Guevara prophetisch geworden:
«Die Christen miissen sich definitiv fiir die Revo-
lution entscheiden, ganz besonders hier auf unse-
rem Kontinent, wo der christliche Glaube in der
Masse des Volkes so grofie Bedeutung hat; aber
die Christen diirfen im revolutioniren Kampf
nicht darauf aus sein, ihre eigenen Dogmen
durchzusetzen oder fiir ihre Kirchen Proselyten
zu machen; sie diirfen weder die Absicht mit-
bringen, die Marxisten zu evangelisieren, noch
die Feigheit, ihren Glauben zu verheimlichen,
um sich ihnen anzupassen. Wenn die Christen
den Mut haben, ein umfassendes revolutionares
Zeugnis abzulegen, dann wird die lateinamerika-
nische Revolution unbesiegbar sein, denn bisher
haben die Christen zugelassen, dafl ihre Lehre
von den Reaktioniren instrumentalisiert
wurde.»

Auch die Marxisten haben die Christen und
die befreiende politische Kraft des Glaubens
entdeckt; sie haben darauf verzichtet, dem
Atheismus Proselyten zuzufithren. In Mittel-
amerika spricht man heute nicht mehr von
«Christen und Marxisten», sondern von «christ-
lichen und nichtchristlichen Rewolutiondren»,
um ideologische Gegensitze aus dem Spiel zu
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lassen und die gemeinsame Praxis hervorzuhe-
ben, in der jeder seine eigene Identitit erkennt.

b) Das zweite historische Element, das fiir das
neue politische Organisationsmodell der Chri-
sten wesentlich ist, besteht in der Existenz einer
Spiritualitit, einer Pastoral und einer Theologie,
die die Christen in threm politischen Engagement
innerbalb der Volksbewegung begleitet. Ohne
eine solche Begleitung wire das neue Modell
unmoglich. Wenn sie ausbleibt, geben die poli-
tisch engagierten Christen entweder ihren Glau-
ben und ihre kirchliche Gemeinschaft auf, oder
aber sie privatisierten ihren Glauben (machen ihn
zur Privat- oder Familienangelegenheit), weil sie
meinen, der Glaube habe zur politischen Praxis
nichts beizutragen oder er sei nur ein tiberfliissi-
ger Storfaktor beim Aufbau des politischen Pro-
jekts der Armen. In Lateinamerika, ganz beson-
ders aber in Mittelamerika, haben die politisch
aktiven Christen im allgemeinen eine Basisge-
meinde, in der sie eine Spiritualitat, eine Pastoral
und eine Theologie finden, die es ihnen ermogli-
chen, ihren Glauben innerhalb der politischen
Befreiungspraxis reifen zu lassen. Es entsteht
eine neue Auffassung vom Glauben, von der
Kirche, der Bibel, den Sakramenten usw...., die
mit dem politischen Engagement verbunden ist.
Ste ist nicht nur mit diesem verbunden, sondern
besitzt auch eine ganz eigene, besondere Dyna-
mik, die die politische Praxis selbst befruchtet
und tiefgreifend verandert. Sein Glaube lifit den
militanten Christen die utopische und transzen-
dente Dimension der politischen Praxis ent-
decken.

c¢) Das dritte historische Element, mit dem wir
gegenwirtig ein neues Modell der politischen
Organisation der Christen aufbauen, ist die —wie
man sie in Mittelamerika zu bezeichnen pflegt —
politische Diakonie der Kirche der Armen. Es gibt
einen politischen Dienst der Kirche gegentiber
der Volksbewegung, den die Kirche leistet, ohne
dafl sie damit aufhort, Kirche zu sein, und ohne
das geringste Bediirfnis, eine parteipolitische
christliche Organisation zu schaffen. Wir kénn-
ten diesen Dienst resiimierend beschreiben, in-
dem wir uns auf konkrete Erfahrungen beziehen,
die in unserem Kontinent schon bedeutsam sind.
An erster Stelle steht die elementare politische
Bildung, die in den Basisgemeinden vermittelt
wird. Dabei geht es nicht um eine parteipoliti-
sche Bildung, sondern darum, das christliche
Volk politisch zu bilden, damit die Basisgemein-
den, ohne daf sie authoren, Kirche zu sein, ihren

Laien bei der politischen Urteilsbildung und
Entscheidung Orientierung geben konnen. Um
diese elementare politische Erziehung durchzu-
fihren, hat man in einigen Lindern besondere
Einrichtungen geschaffen, die sich den Basisge-
meinden zur Verfiigung stellen. So zum Beispiel
das Centro Antonio Valdivieso in Nicaragua
oder das Departamento Ecuménico de Investiga-
ciones in Costa Rica.

An zweiter Stelle wird eine grofie Anstrengung
unternommen, um die Kirchliche Soziallebre zu
ernenern. Die Krise der DC hat auch die Kirchli-
che Soziallehre in eine Krise hineingezogen, heu-
te wird uns jedoch die Notwendigkeit dieser
Lehre bewuft, die in der DC ganz an den Rand
gedringt worden ist. Die Soziallehre mufl aus
ihrer christdemokratischen politischen Gefange-
schaft befreit und im Kontext und im Geist der
Kirche der Armen weiterentwickelt werden. Ei-
ne Theologie der Befreiung geniigt nicht, es ist
auch eine Soziallehre der Kirche vonnéten. Das
Grundelement dieser Erneuerung ist der Vor-
rang des Arbeiters und des menschlichen Lebens
vor dem Kapital. Friiher hat man den Vorrang
des Eigentiimers und des Privateigentums be-
hauptet. Die Enzyklika Johannes’ Pauls I1. La-
borem Exercens leitet diese Fortentwicklung der
Kirchlichen Soziallehre im Dienst des Befrei-
ungsprojektes der Armen ein. In Zukunft wird
man diese Soziallehre im Licht der Befreiungs-
theologie und in der Auseinandersetzung mit den
konkreten Herausforderungen, die sich aus der
Praxis des christlichen Volkes ergeben, noch viel
weiter entwickeln miissen. Es ist selbstverstand-
lich, daf} eine Soziallehre auch wirklich Lehre zu
sein hat und auf keinen Fall zur Wirtschaftstheo-
rie oder christlichen Politiktheorie oder gar zum
parteipolitischen Programm werden darf.

An dritter Stelle kann der politische Dienst der
Kirche an der Befreiungsbewegung der Armen
die Bildung von Gruppen in Betracht ziehen, die
sich auf diesen politischen Dienst spezialisieren.
Dies wird dort erforderlich, wo die Distanz
zwischen den politischen Parteien des Volkes
einerseits und der Kirche andererseits sehr grof§
ist. Es miissen spezielle Gruppen gebildet wer-
den, die sich mit der Kirche und mit den politi-
schen Parteien gutauskennen, um in den Kirchen
und in den Parteien Handlungsrichtlinien zu
erarbeiten, die das Engagement der Christen im
Befreiungsprojekt der Armen erleichtern.
Vielerorts gibt es gemischte Kommissionen von
Christen (oft Theologen), die fiir christliche Ge-
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meinschaften verantwortlich sind, und aktiv in
der Politik Engagierten; diese Kommissionen
haben die Aufgabe, Probleme zu l6sen, die mit
der politischen Praxis der Christen oder mit der
Praxis der Parteien in bezug auf die Kirchen
zusammenhangen.

Wenn wir von einer politischen Organisation
der Christen sprechen, ist, wie man sieht, von
einer christlichen Partei oder einer christlichen
politischen Organisation in keiner Weise die
Rede, sondern vielmehr von einer gewissen Or-
ganisiertheit, die eine bessere Integration der
Christen in das politische Projekt der Armen
ermoglicht, wobei folgende Forderungen be-
riicksichtigt werden: Der Schritt der Christen zu
den politischen Parteien hin soll keine personli-
che oder spontane Angelegenheit sein, sondern
ein von der Kirche programmierter und reflek-
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tierter Schritt; die Christen sollen sich in der
Volksbewegung engagieren, ohne ihre christli-
che Gemeinschaft im Stich zu lassen, und die
Kirche soll sie in ihrem politischen Engagement
mit einer angemessenen Spiritualitit, Pastoral
und Theologie begleiten; und schlieflich sollen
die politisch aktiven Christen in der Lage sein,
aufgrund ihrer eigenen politischen Bildung,
durch eine angemessene Weiterentwicklung der
Kirchlichen Soziallehre und mit Hilfe besonde-
rer christlicher Organismen, die sich mit dem
Verhiltnis von Glaube und Politik beschaftigen,
innerhalb des historischen Befreiungsprojel tes
der Armen einen strukturierten, offentlichen
christlichen Beitrag zu leisten.
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