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Die Kirche und die christliche
Demokratie

Die Beziehung der Kirche zu politischen Partei-
en wird, obwobhl sie ein Thema von gewichtiger
praktischer Bedeutung ist, weder in der Sozial-
lehre der Kirche noch in ekklesiologischen Trak-
taten behandelt. Diese Beziehung haben wir zum
Thema dieses Heftes gemacht. Es gibt gute pa-
storale Griinde fiir diese Wahl. Zum einen sind
vor nicht allzu langer Zeit Weisungen von Rom
ergangen, die es Priestern verbieten, sich mit
politischen Parteien zu identifizieren und Fiih-
rungsposten in ihnen zu iibernehmen. Bischofe
und Priester sollten zwar fiir Menschenrechte
und soziale Gerechtigkeit eintreten und diese
christlichen Werte unter ihren Glaubigen for-
dern, aber sie sollten nicht den Eindruck erwek-
ken, «parteiisch» zu sein, d.h. sich mit einer
bestimmten politischen Organisation zu identifi-
zieren. Die rdmische Norm wurde in Nord- und
Lateinamerika sehr streng angewandt. Wohlbe-
kannt ist das Bemiihen der Hierarchie in Nikara-
gua, die Priester, die als Minister in der Revolu-
tionsregierung Dienst taten, aus ihren kirchli-
chen Amtern zu entfernen. Weniger bekannt
sind Fille in den Vereinigsten Staaten von Nord-
amerika und in Kanada, wo Rom verlangte, daf§
Priester, die in die verschiedenen gesetzgebenden
Versammlungen gewihlt wurden, ihre Funktion
niederlegen sollten.

Viele Beobachter wurden durch diese rémi-
schen Mafinahmen verunsichert. Immerhin war
die katholische Hierarchie in der Vergangenheit
oft offen «parteiisch» gewesen, d.h. sie unter-

stiitzte bestimmte politische Parteien. Papst Jo-
hannes Paul I1. selbst, der sich doch sonst aus der
italienischen Politik herausgehalten hatte, ent-
schlof sich im Mai 1986, sich fiir die Christlich-
demokratische Partei Italiens auszusprechen.

Zweitens schafft in Europa das Bestehen von
politischen Parteien, die sich selbst «christlich»
nennen, bei Christen, die sich aus christlich-
theologischen Griinden fiir eine andere politi-
sche Richtung entschieden haben und die eine
oder andere Linkspartei wihlen, Sorgen und
Probleme. Diese Christen suchen eine gewisse
Distanz zur Kirche zu halten. Sie nehmen es
iibel, dafl die Kirche, die ihnen doch das Evange-
lium vermittelt hat und zu der sie doch gehoren,
sich politisch mit einer Partei identifiziert, die
nach ihrer Meinung nicht die evangelischen Idea-
le sozialer Gerechtigkeit verkdrpert. Dieses Pro-
blem wird besonders intensivempfunden in Lin-
dern, in denen engagierte Katholiken zusammen
mit anderen Mitgliedern der Gesellschaft ein
politisches Programm vertreten, das zutiefst im
Widerspruch steht zu dem Gesellschaftsbild, das
von der Partei vertreten wird, die den Segen der
Kirche hat.

Es diirfte wohl offenkundig sein, dafl die
Beziehung zwischen der Kirche und politischen
Parteien ein Thema ist, das nicht auf rein abstrak-
te, theoretische Weise und im bloflen Vertrauen
auf eine angemessene Ekklesiologie behandelt
werden kann. Das Thema muf vielmehr histo-
risch untersucht werden. Als in verschiedenen
Nationalstaaten in Europa und auf anderen Kon-
tinenten Parteien entstanden, reagierte die Kir-
che darauf unterschiedlich. Dies war z.T. von
dem jeweiligen Grad der Sikularisierung abhin-
gig, die das politische Leben damals prigte. Die
spiteren Entwicklungen der Beziehungen zwi-
schen Kirche und Parteien konnen nicht unter
Absehen von diesem unterschiedlichen Verlauf
der jeweiligen fritheren Geschichte verstanden
werden.

In diesem Heft richten wir unser besonderes
Augenmerk auf die christlich-demokratischen
Parteien. Die historischen Auseinandersetzun-
gen iiber die christlich-demokratischen Parteien
drehten sich um viele der politischen, theologi-
schen und ekklesiologischen Probleme, die der
Beziehung der Kirche zum politischen Leben
innewohnen. Wir bemerken, dafl der Begriff
«christliche Demokratie» bzw. «christlich-de-
mokratisch» in einem doppelten und unter-
schiedlichen Sinne verstanden werden kann. Er
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kann sich auf die politische Bewegung in Europa
und Lateinamerika wihrend der Zeit nach dem
Zweiten Weltkrieg und auf die entsprechenden
Parteien, diesich «christlich-demokratisch» nen-
nen, beziehen. Aber der Begriff konnte auch in
einem weiteren Sinne verstanden werden und
sich auf alle politischen Bewegungen im 19. und
20. Jahrhundert beziehen, die christlichen Glau-
ben und demokratische Praxis zu vereinen such-
ten, wobei dann die christlich-demokratischen
Parteien in der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg
miteingeschlossen wiren.

Die Beitrige, die dieses CONCILIUM-Heft
anbietet, befassen sich mit christlich-demokrati-
schen Bestrebungen sowohl im weiteren wie im
mehr spezifischen Sinn. Die Aufsitze von Franz
Horner, Walter Dirks, Daniele Menozzi und
René Remond untersuchen die neueren politi-
schen und ideologischen Probleme der «christli-
chen Demokratie» im Licht friherer historischer
Entwicklungen seit dem Beginn des 19. Jahrhun-
derts, wahrend die Artikel von Karl-Egon Lon-
ne, Andrea Riccardi, Pablo Richard, Otto Ma-
duro und Michael Fleet sich unmittelbarer auf die
politischen Parteien in der Zeit nach-dem Zwei-
ten Weltkrieg und die damit verbundenen Dis-
kussionen und Auseinandersetzungen konzen-
trieren, ohne jedoch die frithere Geschichte zu
vernachldssigen. Zu den politischen Auseinan-
dersetzungen unter katholischen Christen gehort
auch die Diskussion uber «Opus Dei», eine
katholische Organisation mit einer intensiven
Spiritualitit, die verbunden ist mit einer politi-
schen Vision und politischer Aktion. Peter Her-
tels Beitrag bietet eine Bewertung dieser Bewe-
gung, die einen wachsenden Einfluf} ausiibt.

Karl-Egon Lonne bietet in seinem Beitrag iiber
die christlich-demokratische Bewegung in Euro-
pa eine interessante Erklirung, warum in anglo-
amerikanischen Gesellschaften keine politische
Partei jemals den Begriff «christlich-demokra-
tisch» beniitzt hat, um ihre Ideale und ihr Pro-
gramm zu kennzeichnen. Er fiihrt als Grund
dafiir an, daff, weil im Puritanismus und in
nachfolgenden protestantischen Gruppierungen
demokratische Praxis tiefreichende Wurzeln hat-
te, christlich-demokratische Wertvorstellugen in
das allgemeine kulturelle Selbstversindnis der
englischsprachigen Nationen eingingen. Alle po-
litischen Parteien einschliefflich der britischen
Sozialisten lebten in diesem Konsens. Und da
diese protestantische Tradition eine gewisse
Trennung von Kirche und Staat forderte, mach-
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ten die englischsprachigen Linder — ungeachtet
der Konfrontation mit einer total sikularisierten
Gesellschaft und weltlich orientierten Regierun-
gen — nie die Erfahrung einer politischen Sakula-
risierung und eines Kulturkampfes, die auf dem
europiischen Kontinent die historischen Bedin-
gungen schufen, in denen christliche politische
Parteien entstanden. Das bedeutet natiirlich
nicht, dafl in der angloamerikanischen Welt die
Kirchen nicht eine gewisse Rolle spielten oder
dafl die Regierungen es ablehnten, die Religion
fiir ihre eigenen ideologischen Zwecke zu be-
niitzen.

Die Beitrige von Horner, Menozzi und Ré-
mond zeigen, daf vom 19. Jahrhundert an christ-
liche politische Parteien von Laien geschaffen
wurden, die ihre katholische Identitit zu wahren
und gleichzeitig fiir die aufkommenden demo-
kratischen Ideale offen zu sein suchten. Meistens
waren diese Bewegungen, obwohl sie stramm
katholisch waren, nicht daran interessiert, die
institutionellen Privilegien der Kirche zu schiit-
zen. Sie wiinschten, daff die Kirche sich als die
Quelle der geistlichen Werte erweise, die dann
die Grundlage einer demokratischen Gesell-
schaft werden konnten. Einige dieser Bewegun-
gen riefen auch nach mehr demokratischer Praxis
im kirchlichen System selbst. Aus diesen Griin-
den lebten dann die christlich-demokratischen
Bewegungen in einer gewissen Spannung zur
Kirche, und gelegentlich wurden sie auch véllig
unterdriickt. Wihrend Papst Leos XIII. Enzy-
klika «Rerum novarum» von 1891 die christlich-
demokratische Bewegung noch zu unterstiitzen
schien, versuchte seine folgende Enzyklika
«Graves de communi» von 1901, die christlich-
demokratische Bewegung auf karitatives, unpo-
litisches Engagement zur Verbesserung der so-
zialen Verhaltnisse zu beschranken. Etliche Au-
toren dieses Heftes zeigen, dafl die Amtskirche
sich bis zum Zeitpunkt der Ansprache Pius’ XIL
zu Weihnachten 1944 nicht mit der Demokratie
versohnte.

Nach dem Zweiten Weltkrieg trat die christli-
che-demokratische Bewegung dann als politische
Kraft in Erscheinung. Thr Haupt: iel war nicht
die Wahrung der katholischen Identitit in einer
sikularen Kultur, sondern die Schaffung einer
gerechterten und mehr wertorientierten Gesell-
schaft. Die Griinder der Bewegung hatten vor
dem Krieg und wihrend des Krieges dem Fa-
schismus widerstanden: Viele von ihnen bedau-
erten die halbherzige Antwort der Kirche an die
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Adresse der faschistischen Regierungen. In ihrer
Bejahung von Demokratie und Pluralismus ging
die christlich-demokratische Bewegung weiter
als die offizielle kirchliche Soziallehre in jenen
Jahren. Noch betrachtete die christlich-demo-
kratische Bewegung sich selbst als den politi-
schen Ausdruck der reformistischen Ideen der
«Katholischen Aktion» der Vorkriegszeit, und in
einigen Lindern war die neue politische Partei in
der Lage, sich auf das weitgespannte organisato-
rische Netz der «Katholischen Aktion» zu stiit-
zen. Die christlich-demokratische Bewegung be-
trachtete sich selbst als das politische Unterneh-
men, das von seinen militanten katholischen
Mitgliedern durch eine besondere geistige und
geistliche Prigung getragen wird.

Anfangs traten die christlich-demokratischen
Parteien fiir eine Politik radikaler sozialer Refor-
men ein. Diese politische Bewegung suchte eine
Briicke zu schlagen zwischen der Arbeiterklasse
und dem Mittelstand — der Arbeiterklasse, die
bisher fiir Gesellschaftsverinderung in Parteien
gekimpft hatte, die sich dem Sikularismus ver-
schrieben hatten, und dem Mittelstand, der,
obwohl er offen war fiir humanistische und
geistige Werte, keinen Anteil am Los der Arbei-
ter genommen hatte. In Frankreich wurde dieses
Ideal oft in einer personalistischen Begrifflichkeit
und Sprache formuliert: Die christlich-demokra-
tische Bewegung suchte den Individualismus und
das mit dem Kapitalismus verbundene Fehlen
sozialer Solidaritit ebenso wie den Kollektivis-
mus und das Fehlen von Freiheit, wie sie mit dem
Sozialismus verbunden waren, zu iiberwinden.
Die christlich-demokratische Bewegung hoffte,
dafl ein starker Staat der kapitalistischen Wirt-
schaft Schranken setzen kdnne und sie dazu
bringen kénne, den Bediirfnissen der gesamten
Bevélkerung zu dienen, wodurch es zu einer
qualitativen Umgestaltung der Gesellschaft als
ganzer kommen werde. Einige der fiihrenden
Personlichkeiten der christlich-demokratischen
Bewegung der Griindungsphase sahen in dieser
Bewegung einen «dritten Weg» zwischen Kapi-
talismus und Sozialismus.

Die Uberbriickung der unterschiedlichen Be-
strebungen bei den verschiedenen Gruppierun-
%en der Griindergeneration erwies sich als du-

erst schwierig. Die christlich-demokratischen
Parteien neigten dazu, jeweils zwei Fligel zu
bilden, einen kapitalismuskritischen und refor-
merisch orientierten und einen antisozialisti-
schen, der sich mit den Interessen des Mittel-

stands identifizierte. In Europa ermdglichte es
die heftige antikommunistische Einstellung, die
von konservativen Kriften gefordert und von der
amerikanischen Politik finanzieller Hilfspro-
gramme unterstiitzt wurde, den christlich-de-
mokratischen Parteien in Italien und Deutsch-
land, sehr schnell zu starken Machtfaktoren zu
werden, was bedeutete, dafl diese Parteien in
wachsendem Mafle zu Verteidigerinnen des sta-
tus quo wurden. So wurde es moglich, die christ-
lich-demokratische Politik als die vollkommene
antisozialistische Strategie darzustellen: Sie trat
ein fiir Sozialreformen, wandte sich gegen den
Klassenkampf und strebte die Verséhnung von
Arbeitnehmern und Arbeitgebern in ein und
derselben politischen Partei und moglicherweise
im ganzen Land an.

Christlich-demokratische Parteien gab es und
gibt es auch heute noch in vielen Lindern. Sie
stellen auch auf internationaler Ebene eine kon-
krete Kraft dar. Da die Zahl der Aufsitze in
2inem Heft begrenzt ist, hatten die Herausgeber
eine Auswahl zu treffen. Die Beitrige von Lon-
ne, Menozzi und Rémond konzentrieren sich auf
Italien, Deutschland und Frankreich.

Italien war, wie Andrea Riccardi schreibt, das
grofle Laboratorium, in dem die verschiedenen
Weisen, wie die Kirche sich zu politischen Par-
teien verhalten kann, erkundet und getestet wur-
den. Wihrend die Richtungskimpfe, die sich im
Vatikan abspielen, fiir gewohnlich der Offent-
lichkeit verborgen bleiben, analysiert Riccardis
Beitrag eine beriihmte Auseinandersetzung iiber
die Rolle der Kirche zu einer christlichen politi-
schen Partei zwischen bedeutenden Kirchenfiih-
rern unter Einschlul von Papst Pius XII. und
den Kardinilen Ottaviani, Tardini und Montini.
Sollte Rom der neu entstehenden christlich-de-
mokratischen Partei Italiens, die ja von Laien
gefithrt wurde, volle Freiheit lassen? Wiirde eine
solche Unabhingigkeit der Kirche schidlich
sein? Oder sollte Rom eine grofiere Kontrolle der
Richtung, in welcher die Partei sich entwickeln
wiirde, anstreben? Sollte Rom die politische
Einheit der katholischen Christen férdern und so
seinen eigenen Einfluf auf die italienische Gesell-
schaft vergrofiern? Oder sollte Rom sich zufrie-
den geben mit einem politischen Pluralismus der
katholischen Christen, d. h., sollte es den Katho-
liken erlauben, die politische Partei zu wihlen,
die am meisten ihrer Anschauung von sozialer
Gerechtigkeit entsprach?

Die Beitrige, die tiber Italien handeln, zeigen,
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daf unter Papst Johannes XXIII. und Papst Paul
VI. die Amtskirche dazu neigte, den katholi-
schen Laien groflere Freiheit zu lassen und sich
von der Christlich-demokratischen Partei zu di-
stanzieren, wahrend derzeit auf seiten des Vati-
kans das Bestreben besteht, stirkere politische
Kontrolle auszuiiben. Diese Beitrige zeigen aber
auch, dafl der politische Einflufl der Kirche in der
italienischen Gesellschaft nach dem Krieg dahin
tendiert, abzunehmen. Katholische Christen
schlossen sich in grofler Zahl den Linksparteien
an, den Sozialisten und den Kommunisten, und
sie tibten in diesen Parteien einen bedeutenden
Einflufl aus. In noch nicht so weit zuriickliegen-
den Jahren zeigten die Volksabstimmungen tiber
die Ehescheidung (1974) und iiber den Schwan-
gerschaftsabbruch (1981), wie schwach der poli-
tische Einfluf der Kirche mittlerweile geworden
ist.

In Frankreich entstand die christlich-demo-
kratische Bewegung — wie der Beitrag von René
Rémond zeigt — nach dem Krieg unter histori-
schen Bedingungen, die aufs Ganze gesehen ein-
malig waren und die moglicherweise erkliren,
warum ihre Partei, das «Mouvement Républicain
Populaire», von der politischen Bildfliche ver-
schwand.

Walter Dirks’ Beitrag betrachtet die christlich-
demokratischen Parteien in der Bundesrepublik
Deutschland aus einem kritischen Blickwinkel.
Dieser wohlbekannte deutsche katholische so-
zialistische Denker und Aktivist spricht fiir das
verletzte Gewissen vieler deutscher Katholiken,
die sich einer biblischen Vision von sozialer
Gerechtigkeit und der radikalen Haltung ver-
pflichtet fithlen, wie sie von lateinamerikani-
schen Bischofen und neuerdings sogar von den
offiziellen Lehrduflerungen der Kirchenzentrale
eingenommen wird: Diese katholischen Christen
miussen sich in threm Land eine Partei ansehen,
die sich selbst christlich nennt, die aber bar aller
reformerischen Impulse ist. Die deutsche Kirche
selbst hat vergessen, dafl sie Salz und Hefe in der
Gesellschaft sein miifite. Stattdessen segnet die
Kirche einfach den status quo ab.

Die Beitrige von Pablo Richard, Otto Maduro
und Michael Fleet decken auf, daf die christlich-
demokratische Bewegung in Lateinamerika eng
verbunden war mit der europiischen Entwick-
lung, daf aber die besonderen historischen Be-
dingungen des lateinamerikanischen Kontinents
der dortigen christlichdemokratischen Bewe-
gung einen ganz anderen Charakter verlichen.

Von besonderer Eigenart waren die wirtschaftli-
che Unterentwicklung des Kontinents, die Tat-
sache, dafl es Massen von besitzlosen Menschen
gab, und schliefflich die immer noch vorhandene
Macht der alten Kirche, die immer noch mit den
Grofigrundbesitzern und den Militirs identifi-
ziert wurde. Die christlich-demokratischen Be-
strebungen begannen als eine Reformbewegung,
die sich gegen das feudale Erbe wandte und fiir
Modernisierungen und einen beschrinkten Ka-
pitalismus eintrat und Riickhalt bei den Intellek-
tuellen, bei der neuen Mittelklasse und bei der
stadtischen Arbeiterschaft (einer Gruppe, die
bisher sdkularistisch und antiklerikal gewesen
war) suchte. Wie in Europa verstand sich auch
die christlich-demokratische Bewegung in
Lateinamerika als einen dritten Weg zwischen
Sozialismus und Kapitalismus. In Lateinamerika
betrachtete sich auch die Sozialdemokratie als ein
christliches politisches Programm, das offen sei
fir Pluralismus und auf die Umgestaltung des
Kontinents abzielte. Weil der iltere, mehr tradi-
tionelle Katholizismus noch sehr stark war, stan-
den die auf Modernisierung dringenden Kreise
der Kirche vor der Aufgabe, dem tiberkomme-
nen Katholizismus eine neue Ausrichtung zu
geben, ein neues katholisches Ethos und eine
neue katholische Spiritualitat zu entwickeln und
eine katholische Gesellschaftsphilosophie zur
Unterstiitzung der neuen politischen Bewegung
zu formulieren. Die christlich-demokratische
Bewegung betrachtete sich selbst als eine fort-
schrittliche Kraft. Wihrend die sikularistische
und antiklerikale Mittelklasse und die Arbeiter-
schaft die christlich-demokratischen Parteien oft
beschuldigten, sie betrieben die Restauration der
klerikalen Macht und der traditionellen Stinde-
ordnung, warfen ithnen die Vertreter der alten
Kirche oft Kompromifibereitschaft gegeniiber
der Welt, gegeniiber dem Atheismus und dem
Sozialismus vor.

Die christlich-demokratische Bewegung in
Lateinamerika litt an denselben inneren Spaltun-
gen wie die europaischen Parteien. Solange diese
Parteien sich in der Opposition befanden, vertra-
ten sie ein progressives Programm, aber sobald
sie an die Macht gelangten — wie 1964 in Chile
und 1968 in Venezuela —, entdeckten sie, dafl sie
nicht fahig waren, die kapitalistische Entwick-
lung zu lenken und die Macht der transnationa-
len Gesellschaften einzugrenzen. Und wenn sie
sich dann dem Kapital beugten, verloren sie die
Unterstiitzung ihrer Mitgliederschaft auf dem
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progressiven Fliigel. Michael Fleets Beitrag tiber
die politische Entwicklung in Chile zeigt, dafl die
dortige Christlich-demokratische Partei selbst
jetzt, da sie Widerstand gegen die derzeitige
Diktatur leistet, schon mit denselben inneren
Spaltungen zu kimpfen hat.

Was aber neu ist in Lateinamerika, das ist—wie
wir aus den Beitrigen von Richard und Maduro
erfahren — das Entstehen eines auf Befreiung
setzenden katholischen politischen Programms,
das sich méglicherweise noch in einer Testphase
befindet, das sich jedenfalls als gegen die christ-
lich-demokratische Position gerichtet definiert.
Die Vertreter dieses Befreiungsprogramms argu-
mentieren damit, dafl die «Utopie» der Christde-
mokraten, namlich die Schaffung einer gerechten
und briiderlichen Gesellschaft durch die Zusam-
menarbeit von Armen und Reichen unrealistisch
sei und daher unvermeidlicherweise zu Frustra-
tion und Scheitern fithren miusse. Die Befrei-
ungstheologie ist daher nicht einfach bloff eine
religiose Philosophie. Sie ist vielmehr eng ver-
biindet mit einem neuen katholischen Gesell-
schaftsprojekt, das von seinem Wesen her reli-
gios pluralistisch ist, das danach ruft, im sozialen
Kampf Partei zu ergreifen durch die Option fiir
die Armen und die vorrangige Solidaritit mit den
Massen.

Bemerkenswert ist, daf} die neueren Auflerun-
gen der katholischen Soziallehre — zunichst die
Versammlungen der lateinamerikanischen Bi-
schofe in Medellin und Puebla und spiter auch
Papst Johannes Paul II. in seiner Enzyklika
«Laborem exercens» — diese vorrangige Option
fir die Armen und die aus diesem Grundsatz
erfliefende stirker konflikttrichtige Politik un-
terstiitzen. Gleichzeitig ist der Druck, der nach
der gelungenen Revolution in Nikaragua von den
Verfechtern der bestehenden wirtschaftlichen
Macht —eingeschlossen die amerikanische Regie-
rung und bisweilen eine dienstbefliessene Kirche
— ausgetibt wird, enorm geworden. Was die
Zukunft bringen wird, weif Gott allein.

Gibt es theologische Schluffolgerungen, die
sich aus diesen Beitragen ergeben? Es ist gewifl
offensichtlich, dafl die Kirche sich immer wieder
als politisch Handelnde im Einklang mit unter-
schiedlichen Handlungsmodellen verstanden
hat. Zu gewissen Zeiten hat die Kirche einfach
die bestehende Ordnung verteidigt und gesegnet
und hat sich nur dann in Fragen des 6ffentlichen
Lebens eingemischt, wenn religiose oder das
Familienleben betreffende Wérte miflachtet wur-
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den. Wenn jedoch die Ordnung, welche die
Kirche durch Generationen hindurch verteidigt
hatte, von weltlichen Kriften angegriffen wurde,
hat sie sich manchmal bereit gefunden, einer
konservativen politischen Partei thre Hilfe ange-
deihen zu lassen. In Lindern, in denen katholi-
sche Christen in der Minderheit warten, fand die
Kirche sich bereit, eine Partei zur Verteidigung
der Rechte der Katholiken zu unterstiitzen. Die
Kirche in den anglo-amerikanischen Lindern
neigte dazu, sich als unpolitisch zu betrachten
und die Rolle einer Wohlfahrtsorganisation zu
spielen, die als Lobby zum Schutz der Freiheit
und der Interessen ihrer Mitglieder auftritt.

Wenn die Kirche einer mehr theologischen
Inspiration folgte, hat sie sich in gewissen Kri-
sensituationen als Vorkampferin einer neuen so-
zialen Vision und neuer von einer angemessenen
Spiritualitit begleiteten Werte gesehen. Derart
war die Situation, in der die christlich-demokra-
tische Bewegung entstand. Aber von Anfang an
war die Amtskirche sich nicht sicher, ob sie die
neue Vision unterstiitzen und den Katholiken
gestatten solle, die Ausrichtung der neuen politi-
schen Partei selbst zu bestimmen, oder ob um der
eigenen institutionellen Interessen der Kirche
willen die Hierarchie eine grenzensetzende Au-
toritit in der Partei ausiiben sollte.

Das Entstehen der Befreiungstheologie kon-
frontiert die Kirche mit derselben Situation. Die
Versammlungen der lateinamerikanischen Bi-
schofe in Medelin und Puebla sahen sicherlich die
Kirche in der Rolle der Vorkdmpferin eines
neuen katholischen politischen Programms fiir
Lateinamerika. Die Bischofe lieferten eine Kritik
am liberalen Kapitalismus, entwarfen eine neue
gesellschaftliche Vision, befiirworteten eine we-
niger abhingige, selbstbewufitere Wirtschafts-
ordnung, erkannten das Volk als den histori-
schen Urheber gesellschaftlichen Wandels, riefen
auf zu Solidaritit mit den Armen und machten
«conscientizacién» oder Bewufitseinsbildung zu
einem Teil des pastoralen Dienstes der Kirche.
Doch auch in dieser Situation war die Amtskir-
che noch weitgehend gespalten. In Nikaragua
unterstiitzten die Bischofe anfinglich noch den
Kampf gegen Somoza und schrieben nach dem
Sieg einen Hirtenbrief, in dem sie den Sozialis-
mus willkommen hieflen, spiter aber wandten
sich die Bischéfe —aus Sorge um die institutionel-
le Autoritit der Kirche — gegen die Revolution.

Es ist offenkundig, dafl die Beziehung der
Kirche zur politischen Ordnung derzeit in eine
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neue historische Phase eintritt. Die heutige ka-
tholische Soziallehre bekraftigt nicht nur aus
vollem Herzen die Menschenrechte und die so-
ziale Gerechtigkeit und duflert detaillierte ethi-
sche Kritik am Kapitalismus, sondern sie stellt
ithre Positionen auch als solche dar, die in der
biblischen Offenbarung begriindet und von ihr
motiviert sind. Dies ist neu. Das Interesse der
Kirche an sozialer Gerechtigkeit gehort nicht
mehr einfach nur zur «Naturordnung». Es wird
heute als integrierender Teil ihrer von Christus
gegebenen evangelischen Sendung betrachtet.
Diese auflerordentliche Lehrentwicklung ist es,
welche die Kirche in mehr und mehr Lindern
dazu treibt, ihre politische Rolle in eigentlich
theologischen Begriffen zu definieren. So ist die
katholische Kirche in den Vereinigten Staaten
von Amerika und Kanada — gemeinsam mit den
grofleren protestantischen Kirchen — eine Kriti-
kerin der Gesellschaft und eine Verfechterin von
Solidaritit und anderen evangeliumsgemafien so-
zialen Werten geworden. Aber nachdem die
Bischofe ihre sozialen Hirtenbriefe veroffent-
licht haben, geht die Debatte weiter: Sollen sie
sich mit all threr Kraft fiir die Verwirklichung
ihrer theologisch begriindeten sozialen Visionen
einsetzen? Oder sollen sie den Interessen der
kirchlichen Institution Vorrang einraumen, und
zwar auch dann, wenn dies bedeutet, daff sie
gegeniiber den Problemen von Menschenrechten
und sozialer Gerechtigkeit dann mehr oder min-
der schweigsam bleiben mifiten? Heute wird die
katholische Kirche oft von Angst vor ihrer eige-
nen Soziallehre gepackt!

Der innere Konflikt in der institutionellen
Kirche zwischen biblischer Vision und institu-
tionellem Pragmatismus erklart auch die Mafire-
gelungen, die gegen Priester verhingt werden,
die fihrende Rollen in progressiven politischen
Institutionen ibernommen haben. Wenn ihr
Verhalten auch nur eine Verleiblichung der amt-
lichen kirchlichen Soziallehren ist, so sind sie
doch den Ortsbischofen und Minnern im Vati-
kan, welche der kirchlichen Organisation den
ersten Rang einrdumen, unbequem.

Eine zweite Schlufifolgerung, die aus den in
diesem Heft gesammelten Beitrigen gezogen
werden kann, ist, daf die christlich-demokrati-
sche Bewegung ein ausgezeichnetes Organisa-
tionsmodell ist fiir die Art und Weise, wie die

christliche Glaubensgemeinschaft (oder jede be-
liebige andere religivse Gemeinschaft) zu einem
Werkzeug im Dienst des gesellschaftlichen Um-
baus werden kann. Hier haben wir eine politi-
sche Bewegung, die von katholischen Christen
gegriindet worden ist, die aber in ihrer Mitglie-
derschaft religios pluralistisch ist. Sie lebt aus
einer gesellschaftlichen Vision von Gerechtigkeit
und Solidaritat, die sich ableitet von katholischen
Wertvorstellungen, die aber formuliert wird in
Begriffen, die in der politischen Auseinanderset-
zung entstanden sind. Diese Bewegung wird
gestiitzt von einer Spiritualitit und einem Ethos.
Und schliefflich kann sie sich beim Aufbau ihrer
Machtbasis auf ein christliches Netzwerk und
christliche Organisationen stiitzen und sogar mit
der Unterstiitzung durch die Amtskirche rech-
nen. Die christlich-demokratische Bewegung
wurde auf ihrem Weg geleitet vom Zielbild einer
christlichen Utopie, wenn sie dann auch aus
historischen Griinden zumeist zu einer Mittel-
standspartei und zur Verteidigerin des status quo
geworden ist. Aber das Modell als solches bleibt
attra tiv fiir die atholischen Befreiungsbewe-
gungen in Lateinamerika.

Diese Bewegungen betrachten sich selbst als
katholisch, aber sie verbiinden sich mit weltli-
chen und anderen religidsen Gruppen. Sie arbei-
ten fir Gerechtigkeit, geleitet von einer Utopie,
die inspiriert ist von den biblischen Verheiflun-
gen, die aber dann konkret formuliert wird in
den Begriffen des heutigen politischen Kampfes.
Sie besitzen eine besondere Spiritualitit und ei-
nen ihr angemessenen Lebensstil. Sie organisie-
ren sich in Gruppen von Basisgemeinden, und in
manchen Fillen haben sie auch die Unterstiit-
zung der Amtskirche.

Die Frage, die zunachst noch unbeantwortet
bleibt, ist, wie kimpferische Christen, die von
den radikalen Soziallehren heutiger kirchlicher
Dokumente inspiriert sind, in den kapitalisti-
schen Lindern Europas und Nordamerikas zu
Urhebern gesellschaftlicher Verinderung und zu
Friedensstiftern werden konnen, in diesen Lin-
dern, die weitgehend geprigt sind von den wirt-
schaftlichen Interessen der Riesenkonzerne, von
den Erfordernissen des nuklearen Riistungswett-
laufs und der Gleichgiltigkeit der Mittelklassen
gegeniiber der heutigen Krise.
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