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ganzen Welt zu schade sein. Wird die Arbeit aber
— die in sich nicht absolut undenkbar ist — mit
einem seridsen Programm begonnen, zu dem
hier nur einige Beobachtungen beigesteuert wer-
den konnten, dann liflt sich leicht voraussehen,
dafd sie weder in diesem noch im nachsten Ponti-
fikat zu Ende gefithrt werden kann.

! Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die auflerordentliche
Bischofssynode *85. Die Dokumente mit einem Kommentar
von W. Kasper (Freiburg 1. Br. 1986) 31.

2 AaO. 83.

3 Aa0O. 84,

4 Es ist evident, dafl die Impulse zu einer polyzentrischen
Verwirklichung der Kirche, wie sie von J. B. Metz geboten
werden, hier eingebracht werden miissen.

3 Vgl. z.B. K. Richter (Hg,), Liturgie — ein vergessenes
Thema der Theologie? (Freiburg i. Br. 1986).

¢ W. Kasper, 2a0. 84.

7 So in einer auflerordentlich scharfsichtigen Analyse der
Glaubensyermittlungssituation der Erzbischof von Pader-
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Orthodoxie zum Schutz der
Armen?

Am 21. Mai 1986 sorgte eine «Mitteilung an das
Volk Gottes» der 11 Bischofe des brasilianischen
Bundesstaates Maranhao fiir Erregung im ganzen
Land und weit dariiber hinaus. Kirchliche und
staatspolitische Kreise waren iiberrascht iiber die
von den Bischéfen angekiindigte Mafinahme.
Dem christlichen Volk und der Presse wurde
offentlich mitgeteilt, dafl der Governeur von
Maranhao, Luiz Alves Rocha, sein Polizeiprisi-
dent!, Oberst Jodo Silva JGinior und die Zeitungs-
verleger des Grofigrundbesitzerverbandes UDR?
«sich aus der Gemeinschaft der Kirche ausge-
schlossen haben. Es hat keinen Sinn, wenn sie in
keiner Weise offentliche Zeichen der Bekehrung
im Sinne des Evangeliums setzen». Die Zeitun-
gen brachten dies in grofien Schlagzeilen: Kirche
exkommuniziert Governeur’.

born, . J. Degenhardt, Traditionskrise des Glaubens: Stim-
men der Zeit 111 (1986) 651-662, hier 653.
8 W. Kasper, 2a0. 84{.

HERBERT VORGRIMLER

1929 in Freiburg i.Br. geboren; studierte Philosophie und
Theologie an den Universititen Freiburg i.Br. und Inns-
bruck; seit 1972 als Schiiler und Nachfolger Karl Rahners
Professor fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Uni-
versitit Miinster. Er veroffentlichte zusammen mit K. Rah-
ner u.a. Kleines theol. Worterbuch (11985, viele Uberset-
zungen). Eigene Veréffentlichungen u.a. Bufie und Kran-
kensalbung (1978); Der Tod im Denken und Leben des
Christen (%1982, spanisch 1981); Hoffnung auf Vollendung
(21984); Wir werden auferstehen (*1984); Karl Rahner verste-
hen (1985, engl. 1986); Theol. Gotteslehre (1985). Anschrift:
Johannisstr. 8—10, D—4400 Miinster i. W.

Das Erstaunen ist verstindlich, wenn man
bedenkt, daf es das erste Mal in der neueren
brasilianischen Kirchengeschichte ist, daff hohe
politische Personlichkeiten von der strengsten
Kirchensanktion getroffen werden. Dazu noch
vom gesamten regionalen Episkopat. Erstaunlich
ist die Situation auch deshalb, weil die Betroffe-
nen selbst nicht miide wurden zu behaupten, sie
blieben weiterhin praktizierende Katholiken,
obwohl der Governeur Rocha in keiner Weise
mehr wiinsche «aus Mérderhinden Hostien ent-
gegenzunehmen, die aus Weizen und dem Blut
Unschuldiger» hergestellt seien. Diese Beschul-
digungen konnte er aber nicht einmal ansatzwei-
se belegen. Die Bischofe dagegen prangerten
schon Monate zuvor in mehreren Pastoralbriefen
die institutionalisierte Gewalt im Landesinnern
an. Sie hatten die Behorden wiederholt vergeb-
lich aufgesucht, mit der Bitte, Mafinahmen ange-
sichts der Ubergriffe der Polizei und der Groff-
grundbesitzer gegen arme Bauern und Landlose
einzuleiten. Statt offensichtliche Verbrechen aus
Kreisen der Grofigrundbesitzer juristisch zu ver-
folgen, hatten diese Behorden und der Gover-
neur selbst die Kirche beschuldigt, die «Ordnung
auf dem Lande subversiv zerstort» zu-haben.
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Die Exkommunikation wirkt iiberraschend
und stellt gewissermaflen einen Prezedenzfall
dar, denn die Bischofe erwihnen in ihrer 6ffentli-
chen Mitteilung keinen der Griinde, die traditio-
nell Anlafl fiir die Exkommunikation gegeben
haben: Apostasie, Schisma, Hiresie, Schindung
der eucharistischen Gestalten, Gewalt gegen Bi-
schof, Gotteslasterung usw. Zwar wurden die
Exkommunizierten beschuldigt, die Kirche
schwerwiegend verleumdet zu haben (nach dem
Kirchenrecht ein hinreichender Grund fiir Stra-
fe); aber bemerkenswerterweise geben die Bi-
schofe als wichtigste Griinde ihrer Entscheidung
Tatbestinde an, die in der europdischen Kirchen-
offentlichkeit moglicherweise «nur» als politi-
sche oder soziale Verfehlungen verstanden wiir-
den: «...Mdgen diese Herren Rechenschaft vor
dem Volk ablegen iiber den Landraub, tber die
Straflosigkeit der Morder der Landarbeiter, tiber
die niedergebrannten Dorfer, tber die Un-
menschlichkeit und tiber die ungezihlten Versts-
f8e gegen die Menschenrechte..., die Zusammen-
arbeit der staatlichen Polizei von Maranhao und
der Politiker, wobei sie mit Gewalt das Verbre-
chen organisieren...In ihr (der UDR) organisie-
ren sich die Grofigrundbesitzer geschlossen mit
allen erlaubten und unerlaubten Mitteln, ihr
privates Eigentum zu verteidigen, ihre Herr-
schaft uber das Land, tiber Landgemeinden, die
«wie Vieh gehalten> werden, um die (nichste
politische) Wahl zu garantieren. Mit Forderun-
gen der Macht erheben sie sich gegen die Landar-
beiter, gegen die Agrarreform, gegen die Kirche
und die Demokratie.»*

Wann wurde in der Geschichte der Kirche das
faktische Verhalten, die Praxis in ethischen, so-
zialen und politischen Konflikten als Kriterium
fir die Kirchenzugehorigkeit erachtet? Belegt
der hier dargestellte und verhandelte Fall aus dem
Landkonflikt Brasiliens die Charakterisierung
des Kirchenrechts durch Provost und Walf, daf}
das Kirchenrecht, das (wie jedes Recht) dazu
neigt, konservativ zu sein, dennoch auch eine
prophetische Funktion erfiille?®

Die Exkommunikation von Politikern, hohen
Polizeibeamten und Grofigrundbesitzern durch
die Bischofe Maranhaos lenkt die Aufmerksam-
keit auf den Landkonflikt im Nordosten Brasi-
liens. Wihrend in der Geschichte der Kirche
Exkommunikation vor allem als letzte Waffe
zum Schutz von satzhaften Wahrheiten ange-
wandt wurde, wird hier eine pastorale Praxis der

Kirche verteidigt. Dieser Vorgang hat erhebliche

Implikationen fir das theologische Selbstver-
stindnis der Kirche und ihre mégliche Rolle in
Konlfliktsituationen. Fiir das Kirchenrecht hat er
auch Bedeutung. Der Vorgang ist auch nicht
einfach «politisch», trotz der evidenten politi-
schen Implikationen. Er gehort in den Augen der
Bischofe zum Innersten ihrer theologisch-pasto-
ralen Aufgaben. Und das ist neu und weitragend.

Das Vorfeld der Exkommunikation

Der im Nordosten liegende Bundesstaat Maran-
hao ist etwa von der Grofle Frankreichs; 19
Latifundien konzentrieren in ihren Hinden
87,5 % des Territoriums. Die Menge der Landar-
beiter sind arme Posseiros, Kleinbauern, die
keine Besitzurkunde haben, obwohl ihre Rechte
im Gesetz fixiert sind. Landvertreibung und
Gewaltanwendung durch Revolverminner der
Oligarchie der Grofigrundbesitzer und der Poli-
tiker gehoren zum Alltag. Maranhio ist ein
ausgepragtes Beispiel fiir das, was sich im ganzen
Land abspielt. Im Jahre 1984 wurden dort 12
Landarbeiter ermordet, 1985 waren es 22, 222 in
ganz Brasilien, viele von ihnen Leiter von Basis-
gemeinden und Fiihrer der Landarbeitergewerk-
schaften. Im selben Monat, in dem die bischofli-
che Entscheidung veroffentlicht wurde, im Mai
1986, wurden in Maranhio ein fithrender Laie
der Dibzese Bacabal, ein baptistischer Pastor und
der Priester Josimo Tavares umgebracht. Dieser,
ein aktives Mitglied der Landpastoral-Kommis-
sion der Kirche (CPT), der immer gewaltlos und
behutsam vorging, wurde nach seiner Ermor-
dung vom Vorsitzenden des Groffigrundbesitzer-
verbandes UDR (nach eigenen Worten «ein reli-
gidser Mensch») als «Morder, Terrorist und Gu-
errilla-Chef» diffamiert. Politiker und Machtha-
ber fithlen sich in der Annahme innerlich be-
starkt, der Religion einen Dienst zu leisten,
indem sie mit aller Gewalt gegen «die kommuni-
stischen Priester» vorgehen. Dem offiziellen
Programm der Agrar-«Reform» fehlt es an poli-
tischem Willen, an Geldern und an sozialem
Empfinden fiir das Los von Millionen von Land-
losen. Dazu hat die Bevélkerung des Nordostens
eine der schlimmsten Diirreperioden ihrer Ge-
schichte durchlitten, die das Leben von aber-
tausenden Menschen, vor allem Kindern, geko-
stet hat. Die Grofigrundbesitzer aber spiirten
kaum etwas davon, denn sie wurden vom Staat
durch verschiedene Programme unterstiitzt. Es
ist wahrlich ein Volk, das aus der groflen Be-
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dringnis kommt (Offb 7,14), ein Volk, durch das
Leid erprobt und mit den Krankheiten vertraut
(Jes 53). Es ist aber auch ein tief gliubiges Volk,
das die Hoffnung aufrecht erhilt und sich in den
Basisgemeinden und verschiedenen Organisatio-
nen zusammengefunden hat, um gegen die kon-
krete Unterdriickung zu kimpfen. Grund und
Boden ist fiir die Posseiros schlichtweg eine
Uberlebenschance. Die Landfrage wird deshalb
nicht nur als technisch-politische Frage, sondern
von den Betroffenen in ihrer ethnischen und
religidsen Dimension erfahren. In diese Situation
hinein sprechen die Hirten ihr Wort und exkom-
munizieren das Latifundium, die Arroganz der
Politiker, die Gewaltanwendung der Polizei und
die gedruckte Liige der gekauften Presse. Aufler-
dem haben sie am 11. Juli 1986 das ganze Volk fiir
drei Tage zu Bufle und Fasten gegen die Gewalt
in Maranhao aufgerufen. Was wollen die Bischo-
fe mit dieser Ex-Kommunikation zum Ausdruck
bringen?

Im Dienst der Armen, zum Schutz der
Orthodoxie

In einer Situation der institutionalisierten Unge-
rechtigkeit, wo Christen von «Christen» unter-
driickt und verfolgt werden, wo «alles auf dem
Kopf steht» und alles gilt, stecken die Bischofe
(a) zunichst einmal die «Grenzen der Kirchlich-
keit» ab. Nicht alles gilt. Die Kirche hat die
Fahigkeit und die pastorale Pflicht, sich auch ex
negativo zu definieren: das sind wir nicht; wer so
und so handelt, kann kein Christ sein, und
behaupte er noch solange das Gegenteil: «Verge-
bens versuchen sie das Volk zu betriigen, indem
sie erkliren, sie seien Christen, die sich ganz fiir
den Frieden und die Liebe einsetzen.»

Die Hirten sehen sich nicht nur in der Pflicht,
iiber die Katholizitit zu wachen, sondern sehen
auch ihre pastorale Aufgabe, diese Katholizitdtin
konfliktgeladenen Situationen immer wieder zu
definieren: Wo stehen wir eigentlich? Dadurch
erheben sie sich aus der Unverbindlichkeit einer
kapitalistisch geprigten Warenkultur, die alle
Verhiltnisse durchprigt und die Menschen zu
allgemeiner Gleichgiiltigkeit und Starrheit fithrt.
Aber (b) wie definieren die Bischofe die Kirch-
lichkeit? Sie kommen nicht von einem blof§
kirchenrechtlich-juristischen Standpunkt her,
vielmehr gehen sie von einer pastoralen Sorge
aus, die bei den Armen ansetzt. Aus dem Stand-
punkt des gemeinsamen Leidensweges mit den

Entrechteten und Kleinsten, also von unten,
definieren die Bischofe Kirchlichkeit und Kir-
chenzugehorigkeit. Und sie tun es streng «ortho-
dox», d.h., sie setzen die Mafistibe Jesu als
letztes Kriterium von Katholizitit und Christ-
lichkeit iberhaupt: «Nicht jeder, der zu mir sagt:
<Herr, Herrs, wird in das Himmelreich eintre-
ten» (Mt 7,21). Und: «Was ihr einem dieser
Geringsten nicht getan habt...» (Mt 25,45).

c) So spricht diese Strafe® gegen das politische
und soziale Handeln der Groffgrundbesitzer und
Politiker einen Fluch, will aber, dafl sie «6ffentli-
che Zeichen der Bekehrung im Sinne des Evange-
liums setzen.» Die Exkommunikation verwei-
gert den Machtigen den Segen: den Segen, der
nur auf denen ruht, die die Solidaritit mit den
Opfern iiben und zur Festigung des Glaubens
der Armen beitragen, die sich zu den Privilegier-
ten im Sinne des Evangeliums bekehrt haben.
Der Impuls dieser Exkommunikation wichst
weder aus der krankhaften Bemithung um die
Reinheit der Lehre, noch aus der iiberholten
Polemik der Kirche mit dem aufgeklirten Staat,
wobel sie als «societas perfecta» Gebrauch von
einem ius coactivum macht, um die eigene Posi-
tion zu festigen’. Die Bischofe gehen von einer
theologischen Erkenntnis aus, wonach der Glau-
be der Armen als Mitkriterium zu kirchlicher
Wahrheit gehort. Wer diese angreift, trifft zu-
gleich eines der Fundamente der Kirchlichkeit,
bzw. der Christlichkeit. «Fiir den wire es besser,
mit einem Miihlstein um den Hals im tiefen See
versenkt zu werden» (Mt 18,6).

Implikationen fiir Gesellschaft, Kirche und
Kirchenrecht

Die Pointe dieser Exkommunikation besteht in
ihrer gesellschaftlichen Dimension. Governeur,
Polizeiprasidenten und Zeitungsverleger sind
eminent gesellschaftliche Funktionen. Sie miif-
ten ein musterhaftes Vorbild fiir das «richtige»
Handeln der anderen abgeben. Erstens lehnen
die Bischofe den Dualismus — charakteristisch fiir
die biirgerliche Gesellschaft — zwischen sozialem
Handeln und personlicher Verantwortung ab.
Sie «exkommunizieren» die existierende Dicho-
tomie im Leben der Gesellschaft und der Kirche,
zwischen personlicher Frommigkeit und sozial-
verantwortbarem Handeln. Zweitens haben der
Governeur Rocha, der Oberst Silva Jtnior und
die Zeitungsverleger der UDR nicht allein gegen
einen Paragraphen im Kirchenrecht verstofien
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(etwa schwere Verleumdung der Kirche): Sie
haben sich aktiv und passiv gegen ein scheinbar
«rein menschliches» Gesetz (der Landreform)
gestellt, das fiir Millionen von Landlosen und
Posseiros buchstiblich eine Frage von Leben und
Tod bedeutet. Hier dringt eine soziale Frage (das
Recht der Armen auf wiirdiges Leben) bis zum
Innersten der Identitit der Kirche, dergestalt,
dafl eine ablehnende Haltung ihr gegeniiber letz-
ten Endes zum ausreichenden und gentigenden
Kriterium fiir den Ausschlufl aus der Kirche
gemacht wird. Dadurch wird folgendes impli-
ziert:

1. Der christliche Glauben hat eine verpflich-
tende gesellschaftliche Dimension, die auch ent-
scheidend ist fir die Kirchenzugehorigkeit.

2. Gesellschaftlich verantwortbares Handeln
(in Politik, Wirtschaft, Sicherheit, Meinungsbil-
dung) gehoren zum Innersten, zu der identitits-
gebenden Struktur christlicher Gemeinschaft.

3. Die Orthodoxie der christlichen Gemein-
schaft wird bewahrt, wenn diese von der Riick-
seite der Geschichte, von den Verarmten und
Ausgeschlossenen her, ihre Kirchlichkeit nach
Jesu Mafistab 6ffentlich definiert und bekennt.
Kirche erfihrt sich dann als Communio, als Volk
Gottes in Gemeinschaft mit den Opfern.

4. Auflerhalb der Communio haben sich kon-
krete Personen gestellt, aber auch das steht im
Widerspruch zur Gemeinschaft, was sie repri-
sentieren und verteidigen: das Latifundium, die

! Wortlich: Sekretir fiir die Offentliche Sicherheit.

2 Uniao Democritica Ruralista, Demokratische Land-
Union, 1984 gegriindet, mit Verbindungen zum organisier-
ten Verbrechen und zum Waffenschmuggel.

* Die Spruchstrafe wird nicht niher als Exkommunikation
oder als Interdikt bezeichnet. Aber Volk und Presse haben sie
sofort als Exkommunikation verstanden. Als Rechtsgrundla-
ge wurden anscheinend die Canones 1369, 1370 und 1374 des
CIC herangezogen.

4 Deutsche Ubersetzung: Brasilien Ausschnittdienst,
Mettingen (1986) 6, S. 41.

* Vgl. ]. Provost/K. Walf, Kirchliches Recht — kirchliche
Wirklichkeit: CONCILIUM 22 (1986/3) 159.

¢ Vgl. hierzu: L. Gerosa: Strafrecht und kirchliche Wirk-
lichkeit: CONCILIUM 22 (1986/3) 198—204.

Ziune, die die Menschen in hungrige Habenicht-
se und in fette Groffgrundbesitzer trennen, letzt-
lich ein gesellschaftlich ungerechtes System.

5. Nach innen hin festigen die Bischofe den
Glauben der Armen und geben ihrem befreien-
den Handeln Riickhalt. Nach aufien hin fungiert
die Kirche dadurch als ideologisch-kritische In-
stanz gegentiber einer Macht, die nur die eigenen
Interessen verfolgt. Sie desavouiert die ideologi-
sche Umfunktionierung religioser Symbole in
der «politischen Rede», indem sie auf die Friichte
des gesellschaftlichen Handelns der Politiker und
Medienleute hinweist: Sie sprechen von Frieden,
Entwicklung und Sicherheit, aber was wichst, ist
der Konflikt, das Elend der Armen und die
allgemeine Unsicherheit.

Der Fall der Exkommunikation von Politi-
kern, Grofigrundbesitzern und Machthabern in
Brasilien zeigt, daf kirchliche Identitat nicht nur
durch falsches, irriges Bewufitsein, sondern
durch unterdriickerische Praxis gefihrdet wird.
Die Wahrheit des christlichen Glaubens ist nie im
rein geglaubten Glauben (Metz) zu haben, nie
abstrakt als Bewufitseinsphinomen, losgelost
von konkreter Praxis zu verstehen; die ganze
Wahrheit des Glaubens umfafit auch das prakti-
sche Handeln, materielle Wirklichkeit; Ortho-
doxie impliziert immer schon Orthopraxie. Im
Zeugnis der Kirche Maranhaos wird eine reiche-
re, vollstindigere Bedeutung von Orthodoxie
ansatzweise sichtbar.

7 E. Corecco, Ekklesiologische Grundlagen des Codex
Turis Canonici: CONCILIUM 22 (1986/3) 166—178.

¥ Vgl. S. Bwana, Die Auswirkungen des neuen Kirchen-
rechts in Afrika: CONCILIUM 22 (1986/3) 230234,
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