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Die kirchlichen Institutionen
zum Schutz und zur
Aufrechterhaltung der
Orthodoxie

Das Problem der Orthodoxie hat es in der Ge-
schichte des Christentums immer gegeben. Es
hat das gesamte Leben der Kirche bis heute
begleitet und nicht selten zu scharfen Gegensit-
zen und nur schwer heilenden Wunden gefiihrt.
Gerade deshalb ist es wichtig, sich iber die
Verinderungen, die das Verstindnis von Ortho-
doxie erfahren hat, Rechenschaft abzulegen und
dementsprechend auch die Verteidigung dieser
Orthodoxie nach den verinderten Zeiten und
den jeweiligen kulturellen Bereichen auszu-
richten.

Urspriinglich waren die Christen selbst der
Heterodoxie angeklagt worden, da sie von dem
damals im rémischen Reich vorherrschenden
religiosen System abwichen. Dies hatte fiir sie
schwerwiegende Folgen, die bis zur Verfolgung
und zum Martyrium reichten. Sowohl aus die-
sem Grund als auch unter der Notwendigkeit,
sich von der israelitischen Orthodoxie zu distan-
zieren, pladierten die ersten christlichen Genera-
tionen fiir Gewissensfreiheit, wandten sich gegen
jede Form des religiosen Zwangs und forderten
die Freiheit, nach eigenen Vorstellungen ihrem
Kult nachzugehen.

Aber sehr schnell gab es in den christlichen
Gemeinden innere Spannungen und Meinungs-
verschiedenheiten, die das Leben dieser Gemein-
den beeintrachtigten und sich auch sehr deutlich
auf der doktriniren Ebene zeigten und sehr
schmerzliche Folgen hatten. Durch die Donati-
sten, Manichier, Arianer stellte sich die Frage
nach der Reichweite und den Grenzen apostoli-
scher Authentizitit, d.h. die Frage nach einer
regula fidei, die fur diejenigen, die bereit waren,
sich an sie zu halten, auch das Kriterium fiir die
wirkliche Zugehorigkeit zur Kirche sein sollte.
In jenen ersten Jahrhunderten waren die Kirchen
untereinander sehr verschieden aufgrund der

verschiedenen Kulturen, in denen sie lebten,
wegen der verschiedenen Apostel, auf die sie
ihren Ursprung zuriickfithrten und wegen ihrer
jeweiligen stark voneinander abweichenden in-
neren Verfassung. Sie suchten aber durch die
Stirkung der gegenseitigen Gemeinschaft und
des gegenseitigen Austausches (communio) die
Orthodoxie zu wahren. Diese Starkung der ge-
genseitigen Communio fand dann auch ihren
Ausdruck in der Erarbeitung jener Bezugspunk-
te, durch die auf verbindliche Weise die Grenzen
der Orthodoxie festgelegt werden sollten. Zu
diesem sich spontan vollziehenden Prozef} ge-
hort die Herauskristallisierung der Taufsymbo-
lik, die Formulierung der Glaubensbekenntnisse
und die Festlegung des neutestamentlichen Ka-
nons.

Diese Gemeinschaftsdynamik unter den Kir-
chen fand ziemlich schnell in den Konzilien, aber
auch in verschiedenen, gewdhnlicheren Formen
des Austausches zwischen den Gemeinden, wie
zum Beispiel in den «Communiobriefen», be-
deutende Momente der Verifizierung der Ortho-
doxie, der gegenseitigen Korrektur und der ge-
genseitigen Starkung und Bestitigung im Glau-
ben und in der Lehre der Apostel (didaché).

Mit dem Ende des apostolischen Zeitalters und
der radikal verinderten Einstellung des romi-
schen Reiches dem Christentum gegentiber, das
in einem ersten Schritt als Religion toleriert
wurde, um in einem zweiten zur offiziellen
Staatsreligion zu werden, fielen auch manche in
vielerlei Hinsicht bedeutende Verinderungen im
Verstandnis von Kirche und im Leben der Kir-
chen zusammen, die auch mit der gesellschaftli-
chen Bedeutung der christlichen Orthodoxie und
den Modalititen ihrer Aufrechterhaltung zu tun
haben. In dem Mafle, in dem die Ruhe in der .
Kirche ein entscheidender Faktor fiir die gute
Ordnung im Reich ist und die Reinheit der
Orthodoxie das gute Gewissen des Kaisers si-
chert, kommt es auch zu einer Gleichsetzung der
Hiresie mit dem Verbrechen der Majestitsbelei-
digung. Die Folge ist, daf} die Verfolgung der
Hiresie den Organen der staatlichen Justiz und
der Staatspolizei anvertraut wird.

Die Einforderung und Verteidigung der Or-
thodoxie richtete sich oft eher gegen die hireti-
schen Christen als etwa gegen die Heiden und die
Juden. Sie war also eher eine innere Gegebenheit
in der Christenheit als ein Instrument des Prose-
lytismus oder der missionarischen Expansion.
Dieser Sachverhalt mufite sich aber wenigstens
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im Westen infolge des Untergangs des romischen
Reiches und der neuen Begegnung des Christen-
tums mit barbarischen Vélkern briisk indern —
Ereignisse, die fiir das Christentum den Uber-
gang in eine neue dynamische Phase bedeuteten.
Es fing so eine neue grofle Missionszeit an, in der
cher ein Verstandnis des Glaubens als Bekehrung
und Verinderung des Lebens denn als Zustim-
mung zu bestimmten Lehraussagen vorherrsch-
te. Es ist hier recht aufschlufireich, dafl es sich bei
den theologischen Konflikten stets um spezifi-
sche Konflikte des Ostens handelt. Es werden
dann auch dort in Nizia, Konstantinopel und
Ephesus die groflen Konzilien abgehalten, die
der Kirche ihre grundlegenden Glaubenbekennt-
nisse geben werden.

In diesen Jahrhunderten wird die Problematik
der Orthodoxie nicht etwa verdringt oder beisei-
te geschoben, sondern sie findet ihren institutio-
nellen Ort in den Synoden und Konzilien, denen
oft, vor allem in den Auseinandersetzungen mit
den Bischéfen und gelegentlich auch mit dem
Bischof von Rom auch richterliche Funktionen
zukommen. Die pastorale Verantwortung
schliefit auch die Verantwortung fiir die Lehre
mit ein, die also noch nicht iiber eigene Subjekte
und Organe verfiigt'.

Diese Situation verdndert sich nach dem Ende
des ersten christlichen Jahrtausends infolge der
Stabilisierung der westeuropiischen Gesell-
schaft. Diese tritt in die sogenannte Phase der
«Christenheit» ein, die durch eine solche Bezie-
hung zwischen Glauben und gesellschaftlichem
Zusammenleben, zwischen Christentum und
Gesellschaft charakterisiert ist, daff hier das erste
-Element Seele und Grundlage des zweiten ist und
das zweite hier die Aufgabe (und das Interesse)
hat, das erste, also den Glauben und das Chri-
stentum zu schiitzen. In diesem Kontext indern
sich sowohl das Glaubens- und Kirchenver-
stindnis und vor allem die Glaubensformulie-
rung wie auch die Verwirklichung der institutio-
nellen Ordnung der Kirche zutiefst. Der Uber-
gang von der sapientiellen Theologie der Viter-
zeit zur scholastischen Theologie der Bettelor-
den und Universititen fiihrt zu einer organischen
Formulierung der Wahrheit, die sich jetzt auch
auf Bereiche ausdehnt, die der alten Kirche fremd
waren. Die Folge ist, dafl es auch mehr Bereiche
und Méoglichkeiten des lehrmifligen Konflikts
gibt. Seinerseits fithrt das verinderte Kirchenver-
stindnis, das dazu neigt, sich nun unabhingig

von der biblischen Theologie und der Christolo-

gie zu entwickeln, zu einer Betonung des Juri-
stisch-Institutionellen, wobei vor allem die Rolle
und die Vorrechte der romischen Kirche und
ihres Bischofs hervorgehoben werden. Die Neu-
aufnahme des romischen Rechts und die Entste-
hung eines wahren, eigentlichen kirchlichen
Rechts bilden den Kontext, in dem die Verteidi- -
gung der Orthodoxie und der Kampf gegen die
Hiresie neue Bedeutung gewinnen.

Gegen Ende des zwolften Jahrhunderts for-
dert das romische Zentrum der Kirche die Ent-
stehung von Kirchengerichten, die sich dem
Kampf gegen die Hiresie widmen sollten?. Auch
wenn es diese Gerichte zuerst nur hier und dort
gab, bedeuteten sie doch eine sehr wichtige Er-
neuerung. Denn nun wurde die Verteidigung der
Orthodoxie zum ersten Mal einer ad hoc geschaf-
fenen Institution anvertraut, die sich von den
Kirchen als solchen unterschied und sich nun
tendentiell unabhingig von den Bischéfen und
der Pastoral entwickeln sollte. Dariiber hinaus
handelte es sich um ein gerichtliches Organ — ein
Dauertribunal —, etwas was es vorher noch nicht
gegeben hatte. Dadurch kam die Verteidigung
der Orthodoxie in einen wesentlich juridischen,
ja strafrechtlichen Kontext zu stehen, was mit
sich brachte, dafl diese Verteidigung der Ortho-
doxie dem Kontext der Communio (ex-commu-
nicatio), der Okonomie der Sakramente und so
auch dem Bereich der kirchlichen Bufle und
Versohnung, in dem sie in den vergangenen
Jahrhunderten angesiedelt war, entzogen wur-
de’. Es entstand so die Inquisition, die vor allem
dem Dominikanerorden anvertraut und mit im-
mer groflerer Macht und immer drastischeren
Durchsetzungsinstrumenten bis zur Folter und
der Moglichkeit, zum Tode zu verurteilen, aus-
gestattet wurde. Die Inquisitionsgerichte wur-
den im spaten Mittelalter zu wichtigen Institutio-
nen der westlichen Christenheit, indem sie den
Kampf und die Unterdriickung der verschiede-
nen Formen dogmatischen (und ideologischen)
Abweichlertums vorantrieben und so die Ge-
schlossenheit der christlichen Gesellschaft si-
cherten. Die Hiresie wird dabei als die gefihr-
lichste Form der Subversion der Gesellschaft
betrachtet. Daher kiimmert sich dann auch der
«weltliche Arm» um die materielle Vollstreckung
der Urteile der Inquisition.

Gegen Ende des fiinfzehnten Jahrhunderts
zeigt die Bitte der spanischen Herrscher, eine
Staatsinquisition einrichten zu diirfen, um so
einen grofleren Zusammenhalt in threm Reich zu
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sichern, auf unzweideutige Weise, wie die Inqui-
sition zur gleichen Zeit eine unverwechselbare
geistliche und weltliche Physiognomie besaf.
Man weif}, dafl Sixtus IV. der Bitte zugestimmt
hat. Es entstand ein Tribunal, das vor allem
durch die von ihm angewandte Gewalt traurige
Berithmtheit erwarb, so daf} ein rechtschaffener
Bischof wie Karl Borromius sich gegen ihre
Einfiihrung im Staatsgebiet Mailands wandte, als
Spanien die Souverdnitdt iiber dieses Gebiet
bekam®*. -

Die Verbreitung des Luthertums bedeutete fiir
die kirchlichen Inquisitionsgerichte einen bedeu-
tenden Wendepunkt. So griindete Papst Paul III.
im Jahre 1542 mit der Bulle Licet ab initio vom
21. Juli jenes Jahres die romische Inquisition.
Das vorher schon existierende Netz kirchlicher
Gerichte wurde in Hinblick auf den Kampf
gegen den Protestantismus griindlich neu struk-
turiert. Die Leitung wurde in Rom konzentriert,
wobei eine Kardinalskommission die oberste
Verantwortung hatte. Rom war dann auch fiir
alle Verfahren die letzte Instanz. Wenige Jahre
spater liefl Papst Paul IV. eine Liste haretischer
sowie der Hiresie naher Biicher aufstellen, deren
Verbreitung und Lektiire nun unter Androhung
eines Prozesses vor den Inquisitionsgerichten
verboten wurde. Damit war der Index librorum
probibitorum entstanden. '

Die Inquisition eroberte sich sehr schnell eine
ungeheure Macht, und dies nicht nur durch die
Anwendung hochst drastisch und wahllos einge-
setzter Mittel - Denunziation, Geheimniskrame-
rei, der den Angeklagten fehlenden Méglichkeit,
sich zu verteidigen, Folter -, sondern auch durch
die vollstandige Autonomie des Inquisitionsap-
parats, der sich sogar den Interventionen des
Papstes gegeniiber taub stellte. Dies erklart dann
auch, weshalb beim Tridentinum im Friihling
1562 von verschiedener Seite dafiir eingetreten
wurde, es sollten wenigstens die Angeklagten
gehort werden, es solle eine Moglichkeit der
Verteidigung bestehen und Moglichkeiten der
Versohnung mit der Kirche geschaffen werden.
Auch wurde eine Revision der Liste der verbote-
nen Biicher gewiinscht®. Nach dem Konzil fiithr-
te Pius [V. einige Reformen durch und vertraute
einer Kommission die Revision des Index an.
Auch ist bekannt, dafl die grofie von Sixtus V.
beschlossene Reform der romischen Kurie zu der
formellen Errichtung der Kongregation der heili-
gen Inquisition und der Indexkongregation fiihr-
te. Der Kampf gegen den Protestantismus ver-

hinderte fast jede niichterne und ruhige Diskus-
sion der mit der Verteidigung der Orthodoxie
verbundenen Probleme. Ubrigens gab es eine
dhnliche Intransigenz auch in den aus der Refor-
mation hervorgegangenen Kirchen.

Nun stabilisierte sich allerdings mit dem sieb-
zehnten Jahrhundert fast iiberall das Verhaltnis
zwischen Protestantismus und Katholizismus.
Sowohl die Inquisition als auch der Index wand-
ten sich nun in zunehmenden Mafle gegen das,
was als gesellschaftliche Anomalitit betrachtet
wurde — man denke an die Hexenverfolgung —,
bzw. sie bezogen sich auf Auseinandersetzungen
im innerkatholischen Raum - z.B. die Verfol-
gung des Jansenismus. Diese Tatsache weist auf
eine Verinderung im Verstindnis von Glauben
und Kirche hin. Man neigte dazu, den Glauben
immer ausfiihrlicher und analytischer zu formu-
lieren, wobei man immer weniger alternative
Formulierungen und Differenzierungen zulief.
Die Scholastik, die ihre grofie kreative Zeit hinter
sich hatte, reagierte auf die neuen Probleme eher
mit Immobilismus und mit der Wiederholung
alter Formeln. Immer seltener wandte man sich
unmittelbar der alten Tradition und ihren Quel-
len zu. Sich auf die Bibel zu berufen, schien
geradezu ein Indiz fiir Protestantismus zu sein.
Die Kirche fiihlte sich sowohl von den Hireti-
kern als von der Kultur der Neuzeit bedringt
und betrachtete sich selbst gern als eine belagerte
Festung. Und wie jeder Stein einer Festung
tapfer bis zum letzten verteidigt wird, so wurde
jede Aussage, jedes Detail des Katholizismus als
gleich wesentlich, als etwas, was um jeden Preis
verteidigt werden mufi, betrachtet. Schlieflich
galten die inneren Feinde als noch gefahrlicher als
die dufleren.

Diese «Hegemonie» der allumfassenden Ver-
teidigung der Orthodoxie wurde durch die pa-
storale Dimension der vom Tridentinum ausge-
henden Reform einigermafien gemildert. Als
Beispiel hierfiir konnte die Intervention von
Benedikt XIV. im Jahre 1753 gelten, die darauf
abzielte, die Prozedur der Verurteilung der Bii-
cher weniger hart fiir die davon Betroffenen zu
gestalten. Dennoch blieb die Verteidigung der
Orthodoxie im Kern eine wesentlich juristische
und strafrechtliche Angelegenheit, die weiterhin
einer von der Kirche und ihren Bischofen unab-
hingig und paralle] arbeitenden Instanz anver-
traut war. Zwar wurde auch den Universititen
eine betrichtliche Lehrautoritit zuerkannt, aber
diese sollte infolge der gallikanischen Orientie-
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rung einiger dieser Universititen, vor allem der
Sorbonne, und infolge des zunehmenden Aus-
einanderwachsens der kirchlichen Kultur und
der Laienkultur an Bedeutung verlieren.

Eine neue Wende bedeutete die Franzdsische
Revolution und die Tatsache, dafl die katholische
Kirche sich dabei vor allem zuerst mit dem ancien
régime und dann mit der Restauration solidari-
sierte. Besonders wichtig ist in dieser Hinsicht
der Pontifikat von Gregor XVI., mit dem der
Katholizismus die nachrevolutioniren Turbu-
lenzen hinter sich lief und langsam wieder zu
Kriften kam und sich im Europa der Restaura-
tion und der Hegemonie wieder einen Platz
sicherte. Dieser Platz setzte aber voraus, daff die
katholische Kirche, wenn auch mit einigen Ein-
schrankungen und unter einigen Bedingungen,
wesentliche Merkmale der neuen Gesellschaft
teilte. So beteiligte sie sich in jener ersten Hilfte
des neunzehnten Jahrhunderts an den Bemithun-
gen, wieder eine Gesellschaftsordnung herzu-
stellen, deren Werte fortan von einer Autoritit
bestimmt werden sollten, die das alte Charisma
und die alte paternalistische Aura verloren hatte,
um sich aber statt dessen mit einer juristischen
Grundlage und zwingender Effizienz auszustat-
ten, so dafl die neuen fithrenden Stinde in aller
Ruhe ihre Hegemonie genieflen und die damit
verbundenen Privilegien beanspruchen konnten.

In seiner programmatischen Enzyklika Mirari
vos aus dem Jahre 1832 formulierte Gregor XVI.
klar und luzid das Kriterium fiir die Ausiibung
seiner pépstlichen Autoritit. Diese Formulie-
rung kann man als richtungweisend und typisch
fir die Ausiibung dieser Autoritit durch die
Pipste wihrend fast anderthalb Jahrhunderten
betrachten. Nach einer Erinnerung an die Gefah-
ren, denen die Kirche durch «die breite Ver-
schworung der Ruchlosen» ausgesetzt gewesen
sei, und nach einer Danksagung an Gott, der der
Kirche gestattet habe, «vom Terror wieder auf-
zuatmen», zogert der Papst nicht, auch wenn er
sich dabei nach eigenem Bekunden unwohl fiih-
le, deutlich zu sagen, er miisse nun die «indul-
gentiam benignitatis», die Nachsicht der Milde,
aufgeben und statt dessen kraft der thm von Gott
gegebenen Autoritit «virga compescere», mit der
Rute in die Schranken bringen. Die Enzyklika
bezieht sich ausdriicklich auf 1 Kor 4,21: «Was
zieht ihr vor: Soll ich mit dem Stock zu euch
kommen oder mit Liebe und im Geist der Sanft-
mut?» Mit dieser Auflerung schien das Papsttum
vollends die Phase, in der die cura animarum im

Vordergrund gestanden hatte, hinter sich lassen
zu wollen, um Autoritit so zu verstehen, wie
diese sich damals in ganz Europa festigte. Erbar-
men und Mitleid hatten im 6ffentlichen Verhal-
ten des Katholizismus offensichtlich nur noch
am Rande Bedeutung.

So beeilte sich das Papsttum, im Leben der
Kirche der Dimension der Lehre in zunehmen-
dem Mafle Aufmerksamkeit zu schenken. Es
konzentrierte sich dabei nicht nur auf die Vertei-
digung des depositum fidei und die Bekimpfung
der Hiresien, die dieses depositum bedrohten,
sondern fing auch an, sich mit den verschiedenen
Formulierungen des Glaubens zu beschiftigen.
Dies entspricht der Tatsache, daff das Genus der
«Zeugnisse» und der «Bekenntnisse» immer sel-
tener wurde, um dem immer normaler werden-
den Genus der «Belehrung» zu weichen — eine
typische Entwicklung in einer Gesellschaft, in
der die «Verschulung» einen immer grofieren
Stellenwert bekam. Auch das schematisierende
Verstindnis der Unterscheidung zwischen eccle-
sia docens und ecclesia discens, wobel erstere der
Hierarchie, und die zweite der Masse der Glaubi-
gen entsprechen wiirde, verrit die gleiche Inspi-
ration®.

Seinerseits bekraftigte Pius IX. mit seinem
Schreiben Tuas libenter aus dem Jahre 1863 nicht
nur «das der Autoritit der Kirche eigene und
urspriingliche Recht, die theologische Lehre zu
tiberwachen und sie zu leiten», sondern er wand-
te sich auch gegen die Meinung, nach der «nur
den ausdriicklich von der Kirche definierten
Dogmen Glaube und Ergebenheit entgegenzu-
bringen sei». Fur den Papst dehnt sich der Glau-
bensakt also auch aus auf die vom gewohnlichen
Lehramt der Bischofe gelehrten theologischen
Wahrheiten — also auch auf die Wahrheiten, die
von den Bischofen gelehrt werden, wenn sie
nicht in einem Konzil zusammen sind — und gar
auf die Lehrentscheidungen der romischen Kon-
gregationen aus. So wurde der Bereich der bin-
denden Lehrentscheidungen und folglich auch
die Kompetenz der Heiligen Inquisition und der
Indexkongregation immer mehr, bis ins Mafilo-
se, erweitert. Ein sehr aufschlufireiches Sym-
ptom dafiir ist die Tatsache, dafl das Schwerge-
wicht der Regierungstatigkeit des Papstes und
der romischen Kongregationen in der Kirche sich
seit Jahrzehnten immer mehr vom Bereich der
Kirchendisziplin auf den der Lehre verlagerte.
Die Verantwortung fiir die Lehre wurde den
synodalen Instanzen, den klassischen Orten, an
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denen die Glaubensentscheidungen getroffen
worden waren, entzogen, um vor allem Organen
ibertragen zu werden, die in wesentlichem ad-
ministrativ-biirokratischer Natur waren und die
urspriinglich nicht zur Verteidigung der Ortho-
doxie, sondern zur Durchfiihrung der Entschei-
dungen der Kirchenleitung gegriindet worden
waren. Die Erinnerungan den fritheren Polyzen-
trismus der Lehre, der Jahrhunderte lang im
Hinblick auf den in der congregatio fidelium zum
Ausdruck kommenden sensus fidelium und des-
sen konklusiven Wert ein fruchtbares Gleichge-
wicht und ergiebige Dynamik gesichert und ge-
fordert hatte, wurde véllig verdringt.

Die auf dem Ersten Vatikanum vorherrschen-
de Ekklesiologie, die von einer untergeordneten
und passiven Stellung der Gliubigen ausging,
erlaubte es der kirchlichen Autoritit, immer
entscheidender in den noch fliefenden Bereich
der Lehre einzugreifen und Fakten fiir die Zu-
kunft zu schaffen. Dies gilt umso mehr, als das
kirchliche Lehramt in Antwort auf die Heraus-
forderung durch die nichtkirchliche Philosophie
und vielleicht unter ihrem Einfluff fast aus-
schlieflich eine abstrakte und geschichtslose An-
nahme der Glaubensformulierungen forderte.
Die Offenbarung wurde dabei als eine dem histo-
rischen Werden entzogene Wahrheit dargestellt,
die von ihrem Wesen her dem Menschen nur von
oben aus mitgeteilt werden kann. Diese geoffen-
barte Wahrheit sei eine sehr dichte, kohirente
Wahrheit, die Spitze aller geometrischen Bezie-
‘hungen. Thr gegeniiber kénne es nur die volle
Zustimmung oder finstersten Irrtum geben. Das
Konzil festigte so die Orientierungen und Ten-
denzen, die sich in der nachrevolutioniren Zeit
abgezeichnet hatten: das Verstindnis der Lehr-
autoritit als einer vorherrschend repressiven Ti-
tigkeit und die Konzentrierung dieser gesamten
Autoritit in der entsprechenden Titigkeit der
Kirchenspitze, deren Lehriuflerungen nun
hochstens formelles Gewicht bekamen und de-
nen man dann auch dementsprechend zuzustim-
men hatte.

Bedeutend in dieser Hinsicht war die Meinung
Newmans in bezug auf den unverzichtbaren
Wert des sensus fidelium als eines entscheidenden
Faktors fiir die Treue der Kirche der Offenba-
rung gegeniiber. Der grofle englische Theologe
wandte sich ja gegen die Annahme, die Zustim-
mung der Glaubigen — ihr sensus fidei —sei in den
Entscheidungen der ecclesia docens immer impli-
zit enthalten. Denn sollte dies tatsachlich der Fall

sein, so bemerkte er, dann hitte die Kirche in
verschiedenen Fillen die Orthodoxie verfehlt.

Durch die Auseinandersetzung tiber den Mo-
dernismus am Anfang dieses Jahrhunderts spitz-
ten sich all diese Probleme dramatisch zu. So
erlaubte Pius IX., dér der alten Kongregation der
Inquisition den neuen Namen Kongregation des
Heiligen Officiums gab, im Jahre 1907 die Verof-
fentlichung eines Dekrets, in dem iiber sechzig
theologische Thesen verurteilt wurden, sowie er
auch die Enzyklika Pascend: veroffentlichen liefi,
die die verschiedenen von den Modernisten auf-
gegriffenen Anliegen und Probleme in ein ge-
schlossenes Lehrsystem verwandelte, um dieses
so besser ablehnen zu konnen. Bemerkenswert
ist hier, daff die lange Liste der vom Dekret
Lamentabili verurteilten Irrtiimer mit einer Rei-
he von Thesen anfingt, die sich iiber die Autori-
tit des kirchlichen Lehramtes, inklusive der ro-
mischen Kongregationen duflert. Dieser Kampf
gegen den Modernismus brachte noch eine ande-
re Erneuverung mit sich, namlich eine verbissene
Intensivierung der Verfolgung der Irrtumer und
der Irrenden, wie es sie zuvor hochstens in den
hirtesten Phasen des Kampfes gegen den Prote-
stantismus gegeben hatte. Es kam so noch stirker
als zuvor zu einer Praxis der Denunziation, der
geheimen und willkiirlichen Verfahren und
schliefilich der Suche nach Zwangsmitteln, durch
die sich die Existenz der Irrenden auf allen
Ebenen zerstoren liefe. Man schien Angst zu
haben, den Irrenden gegeniiber Milde walten zu
lassen und ihnen Briicken der Versshnung zu
bauen. Statt dessen forderte man einen bedin-
gungslosen Gehorsam und eine vollstindige Un-
terwerfung unter die Wahrheit und ihre furcht-
einfloflenden Hiiter.

Es wire ein Irrtum anzunehmen, dafl Rom
infolge einer moralischen Verrohung so vorging.
Es handelte sich statt dessen nur um die konse-
quente Fortfiihrung einer bleibenden Grundent-
scheidung, die darauf hinzielte, das Schwerge-
wicht der Tatigkeit der Kirchenleitung auf den
Bereich der Lehre zu verlagern. Dabei wurde die
delikate und doch recht schwierige und anfillige
Aufgabe, autoritativ zu uberprufen, ob be-
stimmte Auffassungen lehrmifiig mit dem Inhalt
des Evangeliums tibereinstimmen, in ein Instru-
ment der alltaglichen Reglementierung des Le-
bens der Kirchengemeinschaft umgewandelt. Als
Pius IX. im Jahre 1913 die erneuerte Kongrega-
tion des Heiligen Offiziums dadurch aufwertete,
daf sie sich mit dem Adjektiv «suprema» zieren
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durfte und sie dartiber hinaus die einzige vom
Papst unmittelbar geleitete Kongregation war,
besiegelte dies die Institutionalisierung einer
komplexen Entwicklung. Am Vorabend einer
wichtigen und hochst dramatisch von verschie-
denen Ideologien geprigten Phase der Geschich-
te der europiischen Gesellschaft richtete die ka-
tholische Kirche damit ein stark zentralisiertes

und biirokratisiertes Organ ein, das sich der

Verfolgung und der Verurteilung des Irrtums
widmen sollte und dabei — abstrahiert man von
der obersten Verantwortung des Papstes — kei-
nerlei Kontrolle unterlag. War dies nicht eine
Vorwegnahme des ideologisch geprigten Staates
mit einer solchen Vollkommenbheit, dafl es diesen
spater mit Neid erfiillen mufite, sowie ein tragi-
scher Schritt auf dem Weg zur Zerstérung aller
Formen des Pluralismus als auch auf dem Weg
zur Marginalisierung und Exkommunizierung
aller Minderheiten unter dem Vorwand ihrer
angeblichen Irrtiimer?? Erschien es nicht auch als
ein hochst gerechtfertigter Schritt, wenn man in
einem allgemeinen Kontext, in dem immer mehr
Spezialistenwissen und Fachkompetenz ge-
schitzt wurden, die Verteidigung der kirchlichen
Lehre in Glaubensangelegenheiten und in Fragen
der Moral, wie es Kanon 246 des 1917 approbier-
ten Kirchenrechts formulierte, einem hichst spe-
zialisierten Organ anvertraute? Nur mit der Zeit
wiirde sich herausstellen, dafl damit aber auch
anderen in der Kirche wie der universitas fide-
lium und gar der kirchlichen Hierarchie selbst
thre Verantwortung genommen wurde.

Die dreifliger und vierziger Jahre unseres Jahr-
hunderts waren infolge dieser Entwicklung die
Jahre, in denen das Heilige Offizium in der
Kirche sehr viel Macht ausiibte. Man braucht
hier nur an die Interventionen dieser Institution
in bezug auf geplante Skumenische Initiativen
und auf verschiedene Versuche der kirchlichen
und theologischen Erneuerung und der Zusam-
menarbeit zwischen Katholiken und Kommuni-
sten zu erinnern, um zu verstehen, wie die
hochste kirchliche Autoritit iiberall dort, wo es
sich um lebenswichtige Probleme im Leben der
Kirche handelte, durch Lehrentscheidungen alles
unter Kontrolle zu halten versuchte. Der Hohe-
punkt dieser Entwicklung war die Enzyklika
Humani generis von Pius XII. aus dem Jahre
1950. Indem die Enzyklika die unter dem Namen
«théologie nouvelle» vor allem in Frankreich
herangereiften neueren theologischen Entwick-
lungen verdammte, fafite sie sozusagen in einer

negativen «magna charta» alles zusammen, was
sich im Jahrhundert zuvor in bezug auf die
kirchliche Lehrautoritit bewegt hatte.

Das Ende des Zweiten Weltkrieges leitete zu-
sammen mit den ungeheuerlichen von diesem
Krieg ausgelosten Folgen eine Zeit schirfster
Konfrontation zwischen den beiden sich nun die
Welt teilenden ideologischen Lagern ein. Aller-
dings kann man nicht behaupten, dafl damals die
Instrumentalisierung der Ideen durch die ver-
schiedenen Parteien sehr gelungen sei. Es handel-
te sich vielmehr um einen Niedergang solcher
Instrumentalisierungsversuche — allerdings ein
langsamer, nicht ohne heftige, gegenseitige Be-
mithungen verlaufender Niedergang, durch den
es zu neuen und beunruhigenden Problemen in
bezug auf das Verstindnis und die konkrete
Ausiibung von Autoritat in allen Gesellschaften
gekommen ist. Zu der Zeit, als sich all dies
abzuzeichnen anfing, wurde im Jahr 1962 das
Zweite Vatikanum eroffnet. Gerade die einfiih-
rende Sitzung vom 11. Oktober bedeutete einen
der Hohepunkte dieses Ereignisses, als Johan-
nes XXIIL in seiner Eroffnungsrede die an das
Konzil gestellten Erwartungen und das erhoffte
Klima formulierte. Der Papst brachte die Ab-
sicht zum Ausdruck, das Konzil sollte in der
Kontinuitdt der kirchlichen Lehre stehen und
diese allen Menschen neu vortragen, wobei aller-
dings den Entgleisungen, Anforderungen sowie
auch den Chancen unserer Zeit Rechnung getra-
gen werden sollte. Durch diese Ansprache wurde
ein sehr wesentlicher und entscheidender Punkt
in die Mitte der Aufmerksamkeit gertickt: die
richtige Wiirdigung des historischen Augen-
blicks, in dem das Konzil abgehalten wurde.
Nach Meinung des Papstes sei das «Heute» von
einer Entwicklung auf neue, unerwartete
menschliche Beziehungen hin charakterisiert.
Indem er diese Einschitzung zusitzlich dadurch
betonte, dafl er sie zu einem hermeneutischen
Kriterium umgestaltete, wies der Papst mit unge-
wohnlicher Unduldsamkeit die Meinung derer
zuriick, die «in der heutigen Zeit nur Untreue
und Verfall» sehen, d.h. einen Riickschritt ver-
gangenen Zeiten gegenuber. Feierlich erklirt der
Papst, man duirfe mit solchen Ungliicksprophe-
ten nicht einer Meinung sein.

Papst Roncalli fiigt hinzu: Etwas anderes ist
das depositum fidei und etwas anderes das Kleid,
das dieses depositum in seinen historischen For-
mulierungen bekommt. Dadurch mahnte er die
Kirche, sich voll des wesentlichen Unterschiedes
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zwischen Gottes Offenbarung selbst und den
Formulierungen, die sie in der kirchlichen Lehre
bekommt, bewufit zu werden. Allerdings hatte
der Kampf gegen den Irrtum, zu dem Gre-
gor XVL aufgerufen hatte, bis zu diesem Zeit-
punkt tiber ein Jahrhundert lang im Mittelpunkt
der Titigkeit des katholischen Lehramts gestan-
den. Auf der Schwelle zum Zweiten Vatikanum
verwies Johannes XXIII. auch auf die geschicht-
liche Dimension der brenzligen Problematik,
wie die Lehrautoritit der Kirche zum Tragen
kommen sollte: «Die Braut Christi zieht es nun
vor, sich eher des Heilmittels der Barmherzigkeit
als dessen der Strenge zu bedienen.» Statt neue
Verurteilungen in die Welt zu schmettern, solle
die Kirche die Giiltigkeit ihrer Lehre zeigen’. So
rief genau 130 Jahre nach jener Enzyklika Mirari
vos des Papstes Gregor XVI. aus dem Jahre 1832
ein anderer Nachfolger Petri zu einer genau
entgegengesetzten Orientierung auf und trug so
dem gereiften evangelischen Bewufltsein der Kir-
che und einem neuen historischen Kontext Rech-
nung.

Es ist bekannt, daff das hierarchische und
autoritire Verstindnis des Katholizismus unse-
rer Zeit vom Zweiten Vatikanum wesentlich
korrigiert worden ist. Das Konzil erhob die
Gemeinschaft zum Kriterium fiir das Leben der
Kirche in all seinen Aspekten. Viele Konzilsviter
unterstrichen die Notwendigkeit, in der Kirche
wieder zu einem Stil der Barmherzigkeit zu
finden. Allerdings kann man nicht leugnen, daf}
es klare Divergenzen gibt zwischen den Orien-
tierungen, die Johannes XXIII. dem Konzil auf
seinen Weg mitgab, und dessen Beschlissen,
' Divergenzen, die die Zeit nach dem Konzil in
betrichtlichem Mafle prigten und dazu fiihrten,
dafl dieser Zeit die Motivation und die klare,
eindeutige, grofle Richtung fehlte.

In Antwort auf prizise diesbeziiglich vorge-
tragene Wiinsche hat Paulus VI. am Tag des
feierlichen Abschlusses des Konzils in Erwar-
tung einer allgemeinen Reform der pépstlichen
Kurie mit dem motu proprio Integrae servandae
das Heilige Offizium restrukturiert. Dabei klan-
gen einige Motive mit durch, die Johan-
nes XXIIL teuer gewesen waren, vor allem die
Notwendigkeit, sich den geschichtlichen Verin-
derungen anzupassen und dabei ein rein repressi-
ves Vorgehen aufzugeben. «Da die Liebe die
Furcht ausschlieft», heifit es im motu proprio,
«wird heute die Verteidigung des Glaubens bes-
ser durch die Forderung der Lehre gewihrlei-

stet...» Dies hiefl aber nicht, dafl das Heilige
Offizium abgeschafft wurde, sondern es wurde,
einem Vorschlag aus dem Jahre 1907 von De Lai
entsprechend, in «Kongregation fir die Glau-
benslehre» umgetauft, wobei auch die Qualifika-
tion dieser Kongregation als «suprema» verloren
ging, und es wurde eine Reihe von Verianderun-
gen eingefiihrt — in Erwartung einer endgiiltigen
Reglementierung seiner Titigkeit, die es bis da-
hin nie gegeben hatte, damit so gerade die vollige
Verfiigungsfreiheit dieses Organs hervorgeho-
ben wiirde.

Im Juni 1966 folgte die Erklirung tuber das
Ende der kanonischen Geltung des Index der
verbotenen Biicher®. Am Anfang des darauffol-
genden Jahres bat die Kongregation die Bischofs-
konferenzen, Lehrkommissionen ins Leben zu
rufen. Einerseits entstand so zwar ein Netz eng
mit der Kongregation zusammenarbeitender
Kommissionen, andererseits stand aber nun auch
die Titigkeit dieser Lehrkommissionen in einer
deutlichen Beziehung zu pastoralen Gremien wie
den Bischofskonferenzen. Die allgemeine Re-
form der rémischen Kurie im August 1967 besta-
tigte die fiir die Kongregation fiir die Glaubens-
lehre formulierten Normen, wobei ihr auch so-
wohl die pipstliche Bibelkommission als eine
noch zu errichtende internationale theologische
Kommission angegliedert werden sollten’.
Schliefllich wurde Anfang 1971 das lang erwarte-
te Dokument Nova agendi ratio veroffentlich,
das die Regeln fiir die bei dieser Kongregation
eingeleiteten Verfahren enthielt'®. Auch wenn
diese ratio so etwas wie die Anfinge einer Vertei-
digung der Rechte der Angeklagten enthielt,
blieb die Grundproblematik ungeklart, namlich
die administrative und strafrechtliche Natur der
Verfahren, ein Problem, das, was die Wirkung
der Kongregationsbeschliisse angeht, schwer-
wiegende Folgen in sich birgt''.

Die fiir die Tatigkeit der Kongregation charak-
teristischen Initiativen haben deutlich gemacht,
dafl die nachkonziliare Reform der Kongregation
— auch wenn man von der subjektiven Einstel-
lung der Verantwortlichen der Kongregation
selbst abstrahiert — im wesentlichen unzurei-
chend ist. Sie ist ekklesiologisch unzureichend,
da ja die Aufgabe des Schutzes der Orthodoxie
und die damit verbundenen Probleme einem vom
Volk Gottes und den Verantwortlichen fiir die
kirchliche Pastoral verschiedenen und von ihnen
isolierten Organ anvertraut werden. Sie ist theo-
logisch unzureichend aufgrund des abstrakten
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und ideologisierten Verstindnisses vom deposi-
tum fidei, von dem die Kongregation ausgeht
und mit dem sie arbeitet und das die pastorale
Bedeutung und den vielfachen Reichtum dieses
depositum fidei aus den Augen verlieren lifit. Sie
ist historisch unzureichend, weil bei dieser Re-
form noch sehr eng von einem Modell ideologi-
scher Konformitit und Uniformitit ausgegangen
wird, das im Bewufitsein unserer Zeit eigentlich
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