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Orthodoxie im jidischen und

im christlichen System
Struktureller Unterbau

Wo liegen die Griinde fiir die Orthodoxie und
wie ist ihr tatsichlicher Bestand zu verstehen?
Diesen beiden Fragen versuchen wir hier auf der
Grundlage einer Beschreibung der gesellschaft-
lich-doktriniren Systeme des Judentums und des
Christentums nachzugehen.

Unter Judentum und Christentum verstehen
wir zwel Sachverhalte: das Jé#dische und das
Christliche. Beides entstand am Ende des 1.
Jahrhunderts unserer Zeitrechnung gemeinsam
und gleichsam symmetrisch. Es handelt sich um
sozusagen «uneigentliche Zwillinge»; sie haben
zur Mutter jene ambilavente Wirklichkeit, die
wir nicht «Judentum», sondern entsprechend
unserer Fragestellung entweder «Protojuden-
tum» oder «Protochristentum» nennen.

Zwei gesellschaftliche, ideologische und dok-
trinire, anscheinend verwandte, im Grunde aber
in threr angeborenen Verschiedenheit unver-
sohnbare Systeme sind entstanden.

Ist die Rechtglaubigkeit, die Orthodoxie also
in jedem dieser beiden Systeme notwendig und
moglich? Wenn ja, welches sind dann ihre Bedin-
gungen und ihre Auswirkungen?

I. Das Judentum in seinem Zusammenhang
und seinem System

1. Das Schicksal einer Nation von Heimatlosen

Das Judentum hat sich bekanntlich nach dem
Jahre 70 n. Chr. auf den Ruinen des Tempels in
Jerusalem zusammengefunden und gefestigt und
schlieflich als neue Gemeinschaft definiert. Die
Beziehung, die es fortan zu diesem Tempel un-
terhilt, ist ihm von Grund auf eigen. Und da sie
auf einer «Abwesenheit» griindet, ist sie wesent-
lich symbolisch, wenn nicht gar mythisch: Ab-
wesenheit eines realen Bauwerks, das lange Zeit
hindurch notwendiges Zentrum eines religiésen
und politischen Systems war, auf dessen Grund-

lage die judische Macht ihre zwei wesentlichen
Volksgruppen einte: das Volk der heimatlichen
Erde (Erez Jisrael) und das Volk der Diaspora.

Diaspora ist Leben in der Ferne, fern vom
Heimatland, fern aber auch und vor allem vom
einzigen Tempel, dem Garanten fiir die Fortdau-
er der nationalen Werte. Das Diasporadasein
wirkt, ja fordert eine mindestens relative, aber
doch geniigend weite Offenheit der iberkomme-
nen religidsen Giiter fiir die drtliche Sprache und
Kultur. Und aus ihm entsteht das Pilgern.

Der Verlust des Tempels und mehr noch der
einer jidischen Heimaterde mit Unabhingig-
keitsstatus haben mit einem Schlag die Bedingun-
gen fiir eine nationale Diaspora vernichtet; mehr
noch, sie haben nach dem festen Aufbau einer
anderen Organisation gerufen, der des Exils'.
Und es handelt sich wirklich um etwas anderes.
Das Verschwinden des Tempels, dieses topogra-
phischen und ideologischen Mittelpunkts aller

- Funktionen nationaler und religitser Integration

und Kohision hatte das Exil als politische, gesell-
schaftliche und nationale Wirklichkeit zur Folge.
Die Identitit des Individuums und damit der
Gruppe vermag jetzt, mit dem Exil, nur noch in
der ausschlieflichen Anerkennung der nationa-
len sittlichen und kulturellen Giiter weiterzube-
stehen. Sie miissen unter allen Umstinden be-
wahrt werden. Wenn fiur den Menschen der
Diaspora jede fremde Sprache Muttersprache
und jedes fremde Land Heimatland werden
konnte?, so geht jetzt fiir den Menschen des Exils
das Mitleben und Mitarbeiten mit den Menschen
der neuen Umwelt nicht iiber die minimalen
Zugestindnisse an den zum Lebensunterhalt al-
ler unumginglich notwendigen Umgang und ge-
genseitigen Austausch hinaus. Im Unterschied
zum Menschen der Diaspora, der auflerhalb der
nationalen Erde wirklich zu Hause war, hegt der
Exilierte in sich selbst und bei den anderen das
Bewufitsein, ein «Fremder» zu sein’. Und wih-
rend der Mensch der Diaspora noch zum Tempel
in Jerusalem gleichsam wie ins Ausland pilgerte
und dann wieder in seine eigentliche Heimat
zuriickkehrte, kann sich der Mensch des Exils
nicht von dem Gedanken, von dem Verlangen, ja
von der Aussicht einer Riickkehr in seine ur-
spriingliche und einzige Heimat, seine «Erde»,
losmachen.

Fortan besteht also das Judentum nach dem
Jahr 70 und kann nur bestehen als Exilgruppe und
als Exilreligion, mit anderen Worten: als Nation
im Exil lebender Menschen.
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2. Adam: erster Jude und erster Mensch

Die physisch verlorengegangene, aber symbo-
lisch wiedergefundene nationale «Erde» bedeutet
fur den Juden das urbildliche Land. Von ithm ist
er ausgegangen, und dort erwartet ihn sein
Urahn, Adam selbst. Im nun gegriindeten Juden-
tum ist der erste Mensch wirklich Jude, seine
Sprache ist das Hebriische.

Wohl lehrt der Talmud, dafl der Staub, aus
dem Adam gebildet worden sein soll, «aus der
ganzen Welt zusammengetragen wurde», fugt
aber hinzu, der Kopf des ersten Menschen sei aus
der «Erde Israels» geschaffen worden. Man hat
versucht, den logischerweise einzigen Ort fest-
zustellen, wo diese Erde zur Erschaffung Adams
entnommen worden ist. Gewisse Texte sprechen
von einem «reinen Ort, dem Nabel der Erde».
Dieser Ort wird gern mit dem «Standort des
Tempels» oder des «Heiligtums» gleichgesetzt.
Zahlreiche Texte, vom 2. Jahrhundert v. Chr. an
bis zu Rabbi Raschi (1040-1105), spiegeln diese
schone Tradition wider!. Ja, man kann noch
mehr sagen. Der Glaubenssatz, der erklirt, der
Leib jedes Menschen kehre im Augenblick seines
Todes zu der Erde zuriick, aus der er genommen
ist, wurde so sehr ausgebaut, dafl sich diese
Aussage auf den ersten Menschen selber anwen-
den lie. Schon um 150 v. Chr. lehrt uns das
Jubilienbuch, dafl, als Adam starb, «ihn seine
Kinder im Land seiner Erschaffung begraben
haben» (IV,29). Man geht sogar soweit zu be-
haupten, Adam sei «aus der Erde am Ort seiner
Bufle geschaffen worden».

Diese bei den Juden praktisch eingefiihrte
Lehre beziiglich des nationalen und kulturellen
Ursprungs des ersten Menschen ist von erstran-
giger Bedeutung. Thre sakrifizielle Dimension
wird an anderer Stelle noch verstirkt. Denn
bereits im ersten Jahrhundert unserer Zeitrech-
nung schreibt Flavius Josephus, dafl der Berg
(Morija) des Opfers Isaaks (vgl. Gen 22,2) kein
anderer sei als der Tempelberg. Diese Auslegung
findet sich spiter wieder im Targum des Penta-
teuch. Nun haben aber die Juden vergangener
Zeiten die Person Adams unmittelbar mit diesem
Berg Morija in Verbindung gebracht. Nach meh-
reren Quellen soll Gott den ersten Menschen
gleich nach seinem Fall hierher gefiihrt haben,
damit er da seinen Wohnsitz nehme.

So kommt also in der Darstellung dieses my-
thischen Zyklus mit dem Tempel als Mittelpunkt
und Adam, dem ersten Menschen und ersten

Juden als einzigartiger Urgestalt ein ganzes Lehr-
system zum Ausdruck. Der Tempel ist mit der
Erschaffung des Urmenschen verkniipft, aber
auch mit dessen Loskauf nach dem Siindenfall,
mit seinem Tod und sogar mit seinem Grab.

3. Die mythische Funktion der hebriischen
Sprache

Noch eine andere Eigentiimlichkeit ist mit der
Doppelgestalt Adam/Tempel — einem in dieser
Struktur wie gesagt echt jiidischen Paar—verbun-
den. Wir meinen den ausschliefflichen Gebrauch
der hebriischen Sprache.

Nach der Lehre der Rabbinen, also nach den
im Talmud, in den Targumim und den Midra-
schim gesammelten Uberlieferungen ist die Viel-
zahl der Sprachen gewif} eine Erfahrungstatsache
und mufl in ihrer Beziehung zur Vielzahl der
Volker erwogen werden; sie ist aber vor allem in
ihrer Beziehung zur Praxis der einen, einzigarti-
gen Sprache zu verstehen, des Hebriischen nam-
lich, der einzigen bis zur Katastrophe von Babel
bestehenden Sprache. Diese einzigartige Sprache
gilt bei den Juden als <heilige Sprache», was
bedeutet und in den Texten ausfithrlich erklirt
wird: Sprache der Schopfung, Sprache des Hei-
ligtums oder des Tempels, Sprache des Gebetes,
dem Erhorung verheiflen ist, Sprache der himm-
lischen Wesen und auch aller, die vor Babel
lebten (mit Einschluf} der Tiere, da ja die Schlan-
ge sich im Garten Eden in dieser Sprache an Eva
wandte). Nach eben diesen Lehren besteht diese
Sprache weiter, sie ist unsterblich, immer mit
ihren urspriinglichen Gaben und ihren unverlier-
baren Eigenschaften ausgestattet, was auch je in
der Geschichte der Menschen und mit ihr gesche-
hen mag. In dieser Sprache soll auch auf dem
Sinai die Tora iibergeben worden sein. Somit gilt
das Hebriische als der Geschichte der Welt und
der Menschen priexistent, eingeschlossen die
heilschaffende Beziehung dieser Geschichte zu
ihrem gottlichen Prinzip, und es gilt zugleich als
diese Geschichte liberdauernde Sprache. Die he-
briische Sprache ist in der Tat die Sprache Got-
tes, die Sprache Adams und die Sprache der
jidischen Nation.

Angesichts ihrer Lage als einer Nation im Exil
sahen sich die Juden gezwungen, die sakrale
Funktion und die mythische Kraft der hebrii-
schen Sprache auf zwar unterschiedliche Weise
festzulegen und zu verkiinden. In dieser Sprache
fanden sich wie in einer angeborenen Einheit die
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himmlische und die nationale Dimension zusam-
men. Die beiden alles beherrschenden Funktio-
nen der Heimaterde und der Sprache verbinden
sich also zum Leitmotiv des jiidischen Lehrsy-
stems auf der Grundlage dieses zentralen Prin-
zips: Adam, der erste Mensch, war der erste
Jude; und Gott, der Schopfer und Offenbarer,
hat keine andere Sprache als die Adams, die
Sprache der Juden selber. Nation, Heimatland
und Sprache sind demnach die drei Hauptbegrif-
fe in der Unterweisung der Rabbinen. Es gibt
aber noch einen vierten, den der Tora.

4. Die Rolle einer unendlichen Offenbarung

Das wichtigste Wort im Judentum ist das Wort
«Tora». Es bedeutet «Lehre», «Weisung». In
diesem genauen Sinn setzt sich dieser Begriff nur
langsam durch. In einem ersten Zeitabschnitt
bezeichnet er kaum mehr als nur das, was wir den
Pentateuch nennen. Als dann die Juden die Aus-
arbeitung ihres ethischen und doktrinalen Sy-
stems fast vollendet haben, bezeichnet das Wort
schliefilich die ganze Sammlung ihrer heiligen
Schriften, nimlich die etwa zwanzig biblischen
Biicher oder schriftliche Tora, und um 200 n.
Chr. unter der Bezeichnung miindliche Tora die
Mischna, zusammen mit der benachbarten oder
der aus der Mischna hervorgegangenen Litera-
tur, der Tosephta oder «Erginzung», dem pali-
stinischen und dem babylonischen Talmud, und
endlich den grofien, Midraschim genannten
Sammlungen biblischer Kommentare. Man be-
achte, dafl das Erscheinen des Mischnakodex in
der jiidischen Gemeinschaft eine iiberaus tiefe
und lebendige Wirkung hervorrief. Es handelte
sich hier fiir die Judéen um ein literarisches Ereig-
nis von grofiter Tragweite. Seit langer Zeit hatte
man bei ithnen mit Ausnahme der von Jesus
vorgetragenen und dann durch die Evangelien
verbreiteten Lehre nichts dergleichen mehr er-
lebt. Das bereits bestehende abgeschlossene Cor-
pus ihrer heiligen Schriften wurde geradezu neu
aufgetan und seine Abgrenzung, ja sogar sein
Wesen in Frage gestellt. Ein bisher unbekannter
literarischer Raum stand von nun an offen; und
die durch die Mischna geschlagene Bresche, weit
davon entfernt, sich wieder zu schlieffen, rief
nach immer anderem. So wurde dieser offene
Raum zum Ort literarischer, doktrinaler und
sozialer, fur die jidische Nation vitaler Kon-
struktionen. Es erschien zunichst im 3. und 4.
Jahrhundert der erste Kommentar der Mischna,

der palastinische Talmud; dann, vom 5. Jahrhun-
dertan, der babylonische Talmud und die Midra-
schim. In gewissem Sinn kann man sagen: das
Neue Testament der Juden war geschaffen. Man
stand jetzt vor einer literarisch-lehrhaften Struk-
tur mit vier Facetten, darin die Interpretation
und das Interpretierte zu einer Einheit ver-
schmolzen: In der Tora ist der Talmud fiir die
Mischna das, was die Midraschim fiir die Heilige
Schrift sind. Das Judentum besitzt hier auf un-
umkehrbare und totale Weise die vollkommene
Struktur, ohne die es nicht mehr leben kénnte.
Diese vollkommene Struktur ist die Tora’.

In der Tora verfiigt jedes Element iiber den
gleichen mafigebenden Status. Alle literarischen
Unterteilungen sind von der gleichen totalisie-
renden, alle Texte miteinander verbindenden
Einheit durchwaltet. Die Integration des Ganzen
geschieht nach der Logik der Offenbarung. Die-
se Offenbarung aber ist unbegrenzt, stindig am
Werk, heute wie gestern und morgen.

5. Die Tora, dieser unzerstorbare Tempel

Nach den Aussagen nicht weniger rabbinischer
Dokumente und gemaR der traditionellen Unter-
weisung des Judentums wurde die Tora dem
Mose am Berg Sinai gegeben oder «geoffenbart».
Man muf} wissen, daff das Judentum zum grofien
Teil auf der Institution des Rabbinats beruht.
Nun ist aber im Altertum wie auch spater jeder
Rabbi gewissermaflen der Gesetzgeber nach dem
idealen Vorbild Moses; dariiber hinaus ist er
noch befdhigt, selber aktiv in dem gleichen
unendlichen Vorgang der sinaitischen Offenba-
rung titig zu sein. Vergessen wir nicht, dafl
dieses Judentum, von dem hier die Rede ist, die
Religion, die Lehre und ein wenig die Kultur
einer Gruppe von Menschen bedeutet, die einer
heimatlichen Erde, eines Tempels und eines kon-
kreten Staatswesens beraubt sind, mit anderen
Worten nichts von dem besitzen, was an Institu-
tionen und anderem fiir die Existenz eines anti-
ken politischen Gefiliges notwendig war. In die-
ser Lage braucht diese Gruppe zum Uberleben
eine Hoffnung, und hierzu zuerst Zusammenhalt
und Lehre. Fiir diese Gruppe ist Mose nicht
mehr der charismatische Fiihrer der aus Agypten
ausziechenden Hebrier, sondern der Rabbi
schlechthin. Der Gott Israels aber, also Gott
einfachhin, tritt nicht mehr als siegreicher Krie-
ger auf den Plan, sondern hat ausschliefilich die
Ziige des hochsten Rabbiangenommen. Von nun
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an ersetzt die geoffenbarte und offenbarende
Tora den Tempel sowie jeden fiir die Offenba-
rung Gottes vorgesehenen und sozusagen ver-
pilichtenden Ort und Zeitpunks.

Es ist hic et nunc Sache des Rabbi, Vermittler
einer Offenbarung zu sein, von der wir sagten,
sie geschehe immerfort. Er iibernimmt in dieser
seiner Eigenschaft die Aufgabe, das Werk des
Mose am Sinai zu hiiten und fortzusetzen. Sicher
ist er kein Priester, denn es gibt ja keinen Tempel
mehr. Aber er ist doch mit einer Art literarisch-
doktrinalem Priestertum bekleidet. In seiner ge-
wissermaflen mythischen Vermittlung des Si-
naiereignisses kompensiert er hier und jetzt den
fehlenden Tempel. Daher die Notwendigkeit
einer heiligen Sprache, offiziell «Sprache des
Heiligtums» genannt.

Der Tora, dieser «Lehre» und sogar erschop-
fenden Lehre, und ihr allein ist es zu verdanken,
wenn das Judentum als gesellschaftlich-religiose,
von jeder anderen radikal verschiedene Realitit
seine lebensnotwendigen Grenzen sichern konn-
te. Schrift und Lehre (oder christlich gesprochen
Glaube - als fides guae) oder auch Schrift und
Uberlieferung sind in der Tora geeint. Thre Teile
bringen mythische Wirkungen hervor. Mittels
solcher Wirkungen kann sich der jidische
Mensch jederzeit und allerorts in einem Augen-
blick und wie durch Zauberhand, man kénnte
sagen wie durch ein Sakrament von dem soge-
nannten heidnischen Land, in dem zu leben er
gezwungen ist, freimachen. So ist er «geheiligt»
in einem diesmal unzerstorbaren Tempel. Denn
dieser «Tempel» ist die unbegrenzte Reserve
unerschopflicher Offenbarungsworte.

II. Das Christentum und der Zusammenhang
mit dem jiidischen System

1. Die Chancen eines zerstreuten Volkes

Im Gegensatz zum Judentum, das sich gesell-
schaftlich und in seiner Lehre als Exilsystem
versteht, ist das Christentum der literarische und
gesellschaftliche Erbe der Diaspora. Man kann
noch mehr sagen, und wir werden es noch genau-
er zeigen: Eigenschaft und Funktion einer Dia-
spora sind fiir den eigentlichen Kern des Chri-
stentums und seine explosive Kraft grundlegend.
Zum groflen Unterschied vom Judentum steht
dem Christentum namlich der Tempel zur Ver-
fiigung, der mythische Tempel zunichst und

darin der einzige, der «Tempel seines Leibes»
nach Joh 2,21, was sich ausschlieflich auf Chri-
stus bezieht; aber auch der wahre Kulttempel mit
der physischen, tberall in der sogenannten
christlichen Welt eingepflanzten Institution des
hierén einerseits und mit der bekannten bierar-
chischen Ordnung andererseits. Sagen wir es
rundheraus: Es gibt keine christliche «<Heimater-
de», nicht im Singular und auch nicht im Plural;
es gibt nur Christen. Sie sind in alle Welt zer-
streut wie ebenso viele Elemente einer unermefi-
lichen und grenzenlosen Diaspora (diaspord ist
iibrigens ein griechisches Wort und bedeutet
«Zerstreuung»). Wir haben oben gesagt, die Dia-
spora setze einen einzigen Tempel voraus und die
wenigstens relative Offenheit des religiosen Erb-
gutes fiir die lokalen Sprachen und Kulturen.
Diese Bedingungen kénnen seit dem Jahre 70
nicht mehr jiidisch sein; sie bestehen nur mehr im
Christentum, wenn man wenigstens zugibt, daf}
der Ausdruck «Der Tempel seines Leibes» — bei
den Christen symmetrisch dem bei den Juden
giiltigen «Die am Sinai gegebene Tora» —funktio-
nell den einzigen und wahren Tempel bezeich-
net. Man mufl hinzufiigen, dafl die Christen ihr
«heiliges Land» haben, dahin sie seit den Anfin-
gen immer wieder pilgern und wofiir sie minde-
stens im Mittelalter freiwillig zu den Waffen
griffen. Aber es handelt sich fiir sie keineswegs
um eine nationale Erde (oder Erez Jisrael) wie fur
die Juden. Bemerken wir noch, daff das Grab, zu
dem sie pilgern, physisch wirklich existiert, zum
Unterschied vom Grab Adams, das zum ideolo-
gisch-mythischen System gehort, mit dessen
Hilfe die Juden die Einzigkeit ihrer Verfassung
nicht blof unter den Menschen, sondern auch im
ganzen Universum beweisen.

Fiir den Christen wie ehemals fiir den Juden
Philon von Alexandrien ist die ganze bewohnte
Erde eine wirkliche «Heimat». Der christliche
Mensch ist ein Mensch der Diaspora. Er ist Glied
einer ekklesia, einer «Versammlung» — und es
muf} zuvor eine Zerstreuung geben, bevor es zu
einer Versammlung kommen kann. Von daher ist
die Diaspora fiir den Christen nicht nur eine
legitime, sondern auch notwendige Tatsache.
Und man kann sagen, «Diaspora» ist zur Be-
schreibung des christlichen Systems der erste
vorzuschlagende Begriff. Er stellt die gesell-
schaftliche Dimension des Christentums so-
gleich auf seinen richtigen Boden; und er bedingt
die Auswahl und die zutreffende Beschreibung
der anderen Dimensionen.

\
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Das Christentum besteht also seit seinen An-
fingen und kann nur bestehen als Diasporagrup-
pe und Diasporareligion, mit anderen Worten als
in alle Welt zerstreutes Volk (nicht Nation wie bei

den Juden).

2. Die kulturelle Berufung des Christentums

Wenn es keine nationale Heimaterde der Chri-
sten gibt, dann auch keine heilige Sprache. Auch
dies ist ein gewaltiger Unterschied gegeniiber den
Juden.

Im Christentum ist die sprachliche Dimension
oder Funktion tatsichlich zentrifugal (weg von
der Mitte) im Gegensatz zum Judentum, wo sie,
wie wir gezeigt haben, zentripetal (hin zur Mitte)
wirkt. Jede Sprache, durch die sich die Bibel oder
Heilige Schrift, die Lehre und auch die soge-
nannte christliche Kultur ausdriicken, ist hier
«heilig». Auch darin haben die Christen die
Juden der ehemaligen Diaspora abgeldst, die ja
mit der Ubersetzung der Septuaginta und der
unermefllichen, sie begleitenden Literatur in
griechischer Sprache positiv eine wahre kulturel-
le Bekehrung bewirkt hatten. Es gibt nur dann
eine Diaspora, wenn eine solche Bekehrung
nachfolgt und die gesellschaftliche Einpflanzung
erganzt.

Das Ergebnis dieses Vorgangs, den man so-
wohl bei den Diasporajuden vor Christus als
auch in der Geschichte des Christentums selber
feststellen kann, besteht darin, daf} ]ede wahrhaft
eingefiihrte Ubersetzung jedesmal eine alles er-
fassende literarische und kulturelle Bewegung ins
Leben rief und forderte. Deswegen ist es sehr
wichtig, die kulturelle Wirkung der Bibeliiber-
setzungen zu beachten, den eigentlichen literari-
schen Einschlag, verbunden mit weiter ausgrei-
fenden Fakten: die Ubersetzungen strahlen aus
auf die bildenden Kiinste, auf die Musik und
andere kiinstlerische Ausdrucksformen bis zu
den allerjiingsten Gestaltungen. Um nur die Bi-
bel in der Rethe der eigentlich christlichen Giiter
zu nennen: Man kann sagen, daf} sie im Christen-
tum nur existiert und lebt dank der Beihilfe
vielfaltigster Ausdrucksformen. Bis zu gewissen
Grenzen, denen des Kanon selbst, tragen diese
Formen zur Ubertragung der Bibel selber bei.
Auch die ethische Dimension des gesellschaftli-
chen Diskurses, zwangsliufig geprigt von der
~weiten Verbreitung der Bibel, und manches an-
dere mehr erbauen und bekunden in enger Ver-

flechtung das, was man eine Kultur nennt und
langfristiger eine Zivilisation. Wir wollen aber
auch nicht tibersehen, dafl in dieser dem Men-
schen der Disaspora und damit erst recht dem’
Christen eigentiimlichen schépferischen kultu-
rellen Bekehrung das Geben obligatorisch mit
dem Nehmen einhergeht. Denn das Christentum
empfingt den Stempel der Welt, wie es ihr
seinerseits den seinen aufdriickt. Darum laflt sich
die christliche Welt in weiten Regionen oder
groflen Rdumen und entsprechend den Zeiten
und Orten auf unterschiedlicher Stufe durch das
Vorherrschen einer charakteristischen Kultur
ausfindig machen.

Es scheint nun, dafl zu einem solchen Zeit-
punkt eine «heilige Sprache» nach dem jiidischen
Vorbild entsteht, so sehr ist das Vorherrschen
einer Vulgata weitausgreifend und machtig. Das
kann man in etwa bei der lateinischen Sprache im
abendlindischen Christentum bis in die sechzi-
ger Jahre unseres Jahrhunderts herein feststellen.
Aber abgesehen davon, dafl die Dynamik der
Institutionen und der betreffenden Gruppe im-
mer selber die notwendige Sicht nicht einer ty-
rannischen und verfestigten Vulgata, sondern
einer Vulgata der Vulgaten wiederherstellte;
schon die Diasporasituation als solche brachte
von sich aus wieder die Verschiedenheit zu jener
Ideologie zustande, zu der die jiidische Lehre
von der «heiligen Sprache» gehort. Gegenstand
und Zweck dieser Lehre sind derartig, dafl das
Judentum in seiner Geschichte niemals eine ei-
gentliche Kultur hervorgebracht hat; sein Statut
einer Gruppe und einer Religion des Exils lenkte
es davon ab und hinderte es daran radikal. Im
Blick auf die Definition, die wir vom Judentum
vorlegen, ist es darum weder zutreffend noch
gerecht, fur unser Abendland von «judisch-
christlicher» Kultur oder Zivilisation zu reden;
das Wort «christlich» allein geniigt.

3. Die Kirche und ihre «tragbare Erde»

Dieser Mensch der Diaspora, dieser Christist auf
der Erde und auf seiner Erde nur im Voriiberge-
hen, wie es Philon von Alexandrien und nach
thm die Kirchenviter mit Eirenaios an erster
Stelle so gut ausgedriickt hatten (vgl. bereits 1
Petr 1,17). Sein wahrer «Aufenthalt» ist am Ende
seiner Erdenreise, im Himmel. Wenn der Christ
sich so wie der jiidische Mensch als ein «Exilier-
ter» bezeichnen kann, dann in Bezug auf das
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letzte Ziel des Lebens und nicht in Bezug auf eine
wiederzufindende nationale Heimaterde. Das
bestimmt dann auch den gewaltigen Unterschied
in der Art und Weise, wie der eine und der andere
dieser beiden ihr Verhiltnis zur Erde, die sie
bewohnen, ansehen und gestalten.

In der Beschreibung des Verhiltnisses des
Christentums zur Erde (und nicht zu «seiner»
Erde) wollen wir aber noch einen Schritt weiter-
gehen. Erinnern wir uns zuerst daran, dafl das
Dasein des Christenmenschen als solchen von
einem objektiven Glauben abhingt, anders aus-
gedriickt, von einem Credo und einer Kirche.
Die Grenzen beider sind die Grenzen der Summe
der Institutionen und Praktiken, darunter die
Bibel als Kanon der heiligen Schriften eine beson-
dere und bevorzugte Stelle einnimmt. Im Rah-
men der anderen Institutionen empfiehlt das
Christentum oder besser die Kirche, die Bibel als
Kanon zu lesen. Quantitativ fiigt diese Bezeich-
nung «Kanon» der Bibel nichts hinzu; sie bedeu-
tet lediglich, daf die Kirche, die sie als ihre
inspirierten Heiligen Schriften anerkennt, sie
iiberall zu lesen vorschligt und dabei die Wahr-
heit ihrer Botschaft garantiert. Somit ist die
kanonische Bibel der Ersatz nicht so wohl fiir
den Tempel, wie es die Tora fiir die Juden ist,
denn der Tempel ist ja auf zweierlei Weise da,
sondern fur die mangelnde «Erde» (erez). Die
wahre christliche Heimat ist himmlisch, so haben
wir ungefihr gesagt. Wie soll man also die Ver-
bindung herstellen zwischen jener Heimat und
der Erde hienieden, die berufen ist, in jeder
Hinsicht «christlich» zu werden?

Unsere Antwort ist folgende: Der Schriftka-
non besitzt gleich einer nationalen «Erde» seinen
Plan und seine Grenzen. Das Wort Kanon be-
deutet «Regel», aber auch «Norm», «Richt-
schnur». Nun ist aber das Kanonische so vielen
neuen Ausdrucksformen ausgesetzt, wie es auf
der Erde Sprachen gibt und geben wird. Somit
liflt sich der Vorschlag machen, es solle eine
«tragbare Erde» sein, mythisch diesmal und ge-
radezu sakramental sie selbst. Mit anderen Wor-
ten, der Kanon ist fiir die Bibel die notwendige
Vorbedingung ihres Erscheinens in Gestalt von
«Vulgaten»; die Bibel hat im Christentum immer
nur gelebt und kann immer nur leben im Gewand
einer Vulgata. Das will letzten Endes heiflen, daff
die Eigenschaft als Kanon, wodurch die Schriften
eben normativen Charakter haben und an ihrer
Stelle Glaubensquelle sind, fiir die Bibel grund-
satzlich wesentlich ist.

4. Das Begriffsfeld «Kanon»
und seine trindren Perspektiven

Wir haben schon gesagt und aufgewiesen, wie
sehr Schrift und Lehre, Schrift und Uberliefe-
rung in der Tora in eine einzige und selbe Einheit
zusammengeschmolzen waren. Beim Christli-
chen ist die Sache ganz anders; wir haben es
tibrigens schon angedeutet.

Die traditionelle Lehre der Kirche stellt zwi-
schen der Tradition und der Schrift eine dogmati-
sche Unterscheidung auf, und beide, Schrift und
Tradition, gelten als «Quellen des Glaubens».
Unsere Darstellung des Schriftkanons hatte die
Dualitat bereits im Auge. Erst ziemlich spit,
nimlich im 4. Jahrhundert, wurde das Wort
«Kanon» auf die Bibel in einem literarischen Sinn
angewandt®. Bis dahin bezog sich der Begriff auf
Theologales in den Formulierungen «Kanon der
Tradition», «Kanon der Wahrheit» oder auch
«Kanon der Kirche». Diese Begriffsverschiebun-
gen zeigen deutlich das Ausmafl und die Grenzen
der Verwendung des Wortes «Kanon — Regel».

Die Umzeichnung dieses «kanonischen» Fel-
des fiihrt zu einer Unterscheidung zwischen dem
Christentum und der Kirche. Das Kanonische
gehort zur Kirche, es ist tatsichlich «kirchlich».
Wir verstehen aber unter Kirche einerseits die
hierarchisch organisierte Kultgemeinde der
Glaubigen und andererseits den Verwaltungsap-
parat zur Bewahrung des objektiven Glaubens.
Und unter Christentum verstehen wir das gesell-
schaftliche und lehrhafte, mehr oder weniger in
der Welt zerstreute Gesamt, dem ein System von
Institutionen, von Glaubensiiberzeugungen,
von Reprisentationen und Praktiken Zustindig-
keit und Zusammenhalt verleiht. Man kdnnte
sagen, die Kirche, von Wesen kanonisch, ist als
solche die tragende, aber auch die bewegende
Kraft und vor allem die letzte Wahrheit des
Christentums. Durch die totale Vermittlung der
Kirche vollzieht sich im Christentum die Inte-
gration der verschiedenen Dimensionen, die es
begriinden und erhalten; diese Integration ist
notwendigerweise von einer Kontrollinstanz be-
gleitet. Unterhalb der Kirche und des Christen-
tums breitet sich dann die Christenheit aus, eine
politische, geschichtliche und kulturelle Einheit,
die den einen oder anderen Teil der bewohnten
Welt geradezu unausldschlich und nicht nur
voriibergehend prigt.

Diese organische Sicht des Christlichen als
eines Diasporadaseins rithrt an den tiefgehenden
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Unterschied dieses letzteren zum Jiidischen, ei-
nem Exildasein. Das triangulire oder trinire
Verhiltnis  Kirche-Christentum—Christenheit
hat bei den Juden keine Entsprechung und kann
keine haben.

Schlufiiberlegungen

Es ist nun moglich, auf die eingangs gestellten
Fragen zu antworten.

1. Die Orthodoxie erscheint im Christentum
nicht nur als méglich, sondern in erster Linie als
notwendig. Man kann niamlich sagen, daff sie in
das System des Christentums selbst wesentlich
hineingehort; sie erweist sich hier als eine innere,
verborgene und zugleich offentliche Fihigkeit
zur Wahrheitsprifung und Synthese; ohne sie
wiirde das grundlegende und geschichtlich vor-
antreibende Gefiige Kirche-Christentum—Chri-
stenheit nicht mehr durchhalten. Das gesell-
schaftlich-doktrinale christliche System ist, wie
wir sagten, zentrifugal, und zwar vom sprachli-
chen und kulturellen wie auch vom geographi-
schen und gesellschaftlichen Gesichtspunkt aus
gesehen. Daher ruft es von seinem Wesen her
nach der Orthodoxie als der Bedingung sowohl
ieiner Bestiandigkeit als auch seiner Wirksam-

eit.

2. Im Judentum steht die Sache ganz anders.
Das jiidische System ist zentripetal. Und damit
scheint es von vornherein unnétig, ja iiberhaupt
unmOglich, dafl es hier eine Orthodoxie im Sinne
ihrer Funktion im Christentum gibt. Stelle und
Aufgabe der Orthodoxie sind hier ja tief und
umfassend ausgeglichen durch all die verborge-
nen Krifte der Tora wie auch des Systems, zu
dem diese zuinnerst gehort. Im Judentum, das
weder Tempel noch Hierarchie besitzt, ist die
Orthodoxie in gewissem Sinn von vornherein
durch eine sehr starke Dosis Ideologie ersetzt,
durch die Ideologie vom «Exilierten» oder
«Fremden». Wenn fiir das Christentum gilt, daf}
die Offenbarung literarisch mit dem Abschluf§
des Schriftkanons beendet ist, so ist sie fiir das
Judentum weiterhin am Werk. Das ist eigentlich
der innerste Grund der Verschiedenheit zwi-
schen beiden Systemen.

3. Judentum und Christentum entspringen
demselben Mutterboden. Es ist daher ganz na-
turlich und entspricht auch ihrer Geschichte, daff
sich manchmal in die Augen springende Ahnlich-
keiten zwischen den beiden Systemen kraftig zu
Worte melden. In Wirklichkeit aber verstirken

diese Ahnlichkeiten die Verschiedenheit noch,
wenn man die Sache niher betrachtet. Sie wurden
durch ein ganzes Spiel gegenseitiger Uberdeter-
minierung begtinstigt, die zu einem Teil die
parallel laufende Geschichte dieser «uneigentli-
chen Zwillinge» bedingt hat. Und man kénnte
sogar den Gedanken erwigen, dafl zwar das
Christentum mit dem Judentum denselben Mut-
terboden gemein hat, dieses Judentum aber der-
art anders sei, dafl es als wahres gesellschaftlich-
lehrhaftes System verschwunden wire, hitte es
nicht diesen unerwarteten Partner gekannt mit
Namen Christentum.

! Zur Unterscheidung von «Diaspora» und «Exil» vgl. A.
Paul, Une voie d’approche du fait juif: Diaspora et Galut. De
la Torah au Messie: Mélanges Henri Cazelles (Paris 1981)
369-380; ders., La Torah et le canon chrétien: deux supplé-
ances d’un manque politique: Recherches de Science Reli-
gieuse 71 (1983) 139-147.

% So Philon von Alexandrien in: De confusione linguarum
78.

* Die alteste und ausgepragteste Theorie des Exiljuden-
tums findet sich in dem griechisch geschriebenen Dritten
Makkabierbuch (vgl. die Analyse und den Kommentar des
Texes von A. Paul, Le Troisieme livre des Macchabéens:
Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, I1, 20 (Berlin
1987) 298-335.

* Fiir alle in diesem Abschnitt angefiihrten Zitate vgl. A.
Paul, La Bible grecque d’Aquila et I'idéologie du judaisme
ancien, in: Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt,
aa0. 221-245.

> Wir verweisen hier auf mehrere Studien von J. Neusner,
vor allem: Midrash in Context. Exegesis in Formative Ju-
daism. The Foundation of Judaism. Method, Theology,
Doctrine. Part one: Method (Philadelphia 1983).

¢ Es ist kein blofier Zufall, wenn der eifrigste Befiirworter
des homooiisios auf dem Konzil von Nikaia (325), Athanasios
von Alexandrien, einer der ersten Zeugen dieser besonderen
Verwendung des Wortes kanon ist.
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