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Tugenden angesichts der heutigen
Herausforderungen
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Bedingungen des
Wertewandels zwischen
Kultur und jugendlicher

Subkultur

L. Zu einem qualifizierten Begriff von Jugend

Wenn wir heute fast wie selbstverstindlich von
der «Jugend» als einem Adressaten und einem
Antriebspotential von Wertanderungen und
Haltungsalternativen sprechen, vergessen wir
hiufig, dafl diese Funktion, die wir dabei der
Jugend zuschreiben, relativ neu ist. Sie i}t sich
erstmals in der sogenannten «Jugendbewegung»'
der Jahrhundertwende explizit feststellen und
setzt dabei auch ein verindertes Koordinatensy-
stem der gesellschaftlichen Organisation voraus.
Wahrend Theoretiker des Jugendalters von Ari-
stoteles bis Rousseau - trotz allen Differenzen —
das Jugendalter als die Zeit moralischer und
politischer Bildung betrachteten und dabei vor-
aussetzten, dafl das Ziel einer solchen Erziehung
die kontinuierliche Ubernahme von geprigten
und sozial identifizierbaren Werthaltungen des
reifen Mannesalters sei, scheint diese Zielvorgabe
— nicht zuletzt wegen ihrer einseitig patriarchali-
schen Akzentuierungen — heute fragwiirdig.
Bereits die Handhabung des Begriffs «Jugend-
alter» setzt voraus, daff wir es hier mit einer
quasi-natiirlichen Bezugsgruppe zu tun haben,
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die tiber eine mehr oder weniger konstante Py-
chologie, iiber wiederkehrende und deshalb
leicht therapierbare Probleme und iiber tradier-
bare Aufgaben verfiigt. Schon Fr. H. Tenbruck
hat in seiner Studie uber «Jugend und Gesell-
schaft»? darauf aufmerksam gemacht, dafl «Ju-
gend» im Rahmen einer komplexen und sich
ausdifferenzierenden Gesellschaft nur mehr als
eine soziale Gruppe mit fliefenden Grenzen zu
behandeln sei. Jugend als psychologisch oder
padagogisch qualifizierter Begriff ist dann nur
noch sinnvoll auf dem Hintergrund globaler
gesellschaftlicher Verinderungen zu verwenden,
die ihrerseits «Jugend» zum Subjekt innovativen
Wert- und Praxiswandels oder zum Objekt poli-
tischer Fiirsorge werden lassen. Aus diesem
Grund sind Klassiker wie E. Sprangers «Psycho-
logie des Jugendalters»* oder K. Mannheims
Abhandlung iiber «Das Problem der Generatio-
nen»* fur uns heute so eigentimlich schal. Sie
gehen von einem unhistorischen Begriff von
Jugend aus, der dazu verfiihrt, in zeitlosen Kate-
gorien zu denken. K. Mannheim sprach deshalb
von der «Generationslage» unter Vernachlissi-
gung von klassenspezifischen Differenzen im
Verhalten von Jugendlichen. Aufgrund der «Na-
turgegebenheit des Generationswandels» voll-
zieht sich fiir Mannheim die kontinuierliche
«Kulturakkumulation», d.h. die Anreicherung
und Tradierung traditioneller Kulturgiiter. Ju-
gend wird hier vor allem als ein harmonisches
Durchgangsstadium, als ein Generationsprozef§
verstanden — eine Betrachtungsweise, die sich
hauptsichlich am Modell behiiteter Jugend spe-
zifischer Schichten orientierte. Die in der Gegen-
wart vielfach diagnostizierten reichlichen For-
men jugendlicher Subkultur missen dann ausge-
blendet bleiben, wihrend sie es doch sind, die
zum wichtigsten Triger von Wertwandlungen
und Einstellungsinderungen wurden.

Will man den Begriff Jugend prizisieren, mufy

" man zunachst davon ausgehen, daf} die harmo-

niebediirftige Gleichung von Jugend als Genera-
tion und Jugend als potentiellem Tradenten einer
Kultur zerfallen ist und sich in vielfahltige ju-
gendliche Subkulturen mit eigener soziopsychi-
scher und symbolischer Prigung aufgelost hat.
Dabei ist der Begriff «Subkultur» nicht mehr als
eine wertbefrachtete Gegeniiberstellung zu einer
als offiziell sanktionierten Kultur zu handhaben,
sondern als eine deskriptive Annaherung an die
spezifische gesellschaftliche Lage von Jugendli-
chen. In diesem Zusammenhang muff man zu
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einer komplexeren Definition Zuflucht nehmen.
J. Clarke bestimmt jugendliche Subkulturen als
«generationsspezifische Subsysteme klassenspe—
zifischer Stammkulturen» im Kontext einer «<hie-
rarchischen Klassenkultur»®. In dieser analyti-
schen Umschreibung sind sowohl die Genera-
tionslage als auch die Klassenlage im Sinne einer
Bezugsgruppe (kultureller Identitat) und auch
die Klassendifferenz im Sinne sozialer Gegen-
iiberstellung (kultureller Nicht-Identitdt) mit be-
riicksichtigt.

Erst auf diesem Hintergrund lafit sich die
spezifische «Stilbildung» innerhalb einer jeweili-
gen Subkultur verstehen: Diese Stilbildung mate-
rialisiert gewisse Wertannahmen und Wertver-
weigerungen als Folge einer klassenspezifischen
und generationsabhingigen Auswahl und Mani-
pulation von Symbolsystemen der dominanten
Kultur. Hinzu kommt aber noch der Umstand,
dafl der schnelle Wandel im Erscheinungsbild der
dominanten Kultur die Unschirfe der Subkultu-
ren zunehmen liflt, nicht zuletzt deshalb, weil
auch die Grenzen klassenspezifischer Verhaltens-
typen uneindeutiger geworden sind. Dabei er-
weist sich die grofle Integrationsfahigkeit der
dominanten Kultur: Subkulturen werden mit-
samt ihren Problemen vermarktet. Die Rede von
der Jugend als Subjekt globalen Wertewandels
oder als Objekt staatlicher Fursorge und Schutz-
vorkehrungen wird dann zu unspezifisch. Zu-
gleich aber schwindet dann die Maglichkeit,
umfassende Strategien padagogischer und sozial-
politischer Art zu entwerfen. Das Kriterium und
das Mafl pidagogischen und priventiven Han-
delns liegen dann weniger in ubergreifenden
Prinzipien, die sich einer iiberzeitlichen Anthro-
pologie des Jugendalters verdanken, als vielmehr
in nicht leicht identifizierbaren, subkulturellen
Umgangsweisen von Jugendlichen und in der
Sachlogik des jeweiligen Problems.

II. Von der Sinnfrage zur Alternative

Wenn man sich die neueren Untersuchunen tiber
Einstellungen von Jugendlichen vor Augen
fithrt, iberrascht es zunichst, daf} sich aus dem
Wertewandel, der sich in diesen Einstellungen
dokumentiert, keine klaren Perspektiven gewin-
nen lassen. Der Wandel der Werte selber ist in
keiner Weise evident und eindeutig. Auf die
Frage, ob es womdglich einen «gegenkulturel-
len» Lebensentwurf bei Jugendlichen gibt, der
sich trotz aller signifikanten Unterschiede zu

einer subkulturellen und politischen Fundamen-
talkritik anerkannter Werte verdichtet, gibt die
Studie «Jugend 81»° eine eher verneinende Ant-
wort: Die Opposition gegen tradierte Werte und
gegen die daraus entspringenden Lebensweisen
ist zwar haufig theoretisch radikal, «gegenkul-
turell im Sinne einer konsequenten alternativen
Lebenspraxis gelebt wird eher selten, der kon-
ventionelle Lebensentwurf wird eher an jeweils
einzelnen Stellen durchlochert»’.
Selbstverstindlich wire die Forderung einer
prinzipiellen Antipraxis im Sinne einer durchge-
haltenen gelebten Fundamentalalternative zu
«etablierten» Werten eine Uberforderung und
allein schon aus kulturanthrologischen Erwa-
gungen fragwiirdig. In diesem Sinne gibt es eher
nur stellvertretende Teilentwiirfe, die gleichsam
die Hebel einer intendierten Kulturkritik darstel-
len: Auf dem Hintergrund einer neomarxisti-
schen Freudinterpretation erfiillten die Arbeiten
von E. Fromm, W. Reich und H. Marcuse die
Funktion, das theoretische Interpretament jener
Praxis bereitzustellen, die die Sexualitit als einen
reprisentativen Bereich einer generellen Gesell-
schaftskritik verstand. Das diffuse Gefiihl je-
doch, das bei dem Versuch entsteht, eben solche
reprasentative Stile neuer Lebensentwiirfe in der
Gegenwart zu identifizieren, beruht auf der Tat-
sache, dafl es diese nicht zu geben scheint. Abge-
sehen von der Schwierigkeit, die dadurch ent-
steht, dafl solche Stile nicht nur generationsspe-
zifisch verankert sind, sondern dariiber hinaus
auch noch klassen- bzw. schichtspezifisch ge-
prigt werden, existiert eine grofile Bandbreite
von Praktiken, die sich selber wiederum hdufig
als Alternative zu Alternativen verstehen. Dieser
Zerfall fundamentaler Gegenentwiirfe bzw. die
Existenz pluriformer Binnenpraktiken, die kei-
nerlei Interesse an einer Vermittlung mit einer
Gesellschafts- oder Politikkonzeption aufwei-
sen, mufl erklirt werden. Wenn man davon
ausgeht, dafl die Rede von «grundsitzlichen»
Lebensentwiirfen an das Faktum gebunden ist,
daf die Zukunft iiberwiegend offen sein mufl als
Projektionsraum fiir diese Entwiirfe, dann laflt
der Mangel solcher Perspektiven bei Jugendli-
chen auf die Erfahrung schlieflen, dafl die Zu-
kunft diese Funktion scheinbar zunehmend ein-
biifft und eher als eine Bedrohung betrachtet
wird, die es im Erlebnis gegenwartsbezogener
Praktiken auszublenden gilt. N
Zusitzlich ist auf die zunehmende Komplexi-
tit und Undurchsichtigkeit von Lebensverhilt-
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nissen hinzuweisen, die einerseits die technologi-
sche (und technomorphe) Herstellbarkeit inven-
tiver Moglichkeiten der Lebensgestaltung zu ver-
sprechen scheinen, andererseits aber die Frage
nach der Legitimitit der dadurch stimulierten
Bediirfnisse hochstens dem Einzelnen iiber-
lassen.

In seiner Studie iber «Jugend und Krise»
beschreibt E. H. Erikson dieses Problem folgen-
dermaflen: «Maschinen konnen natiirlich, wi-
rend sie praktischer werden, auch attraktiver und
bequemer gemacht werden; die Frage ist nur,
woher das tiefe Gefuhl spezifischer Giite kom-
men soll, das der Mensch in seiner Beziehung zu
seiner Hauptquelle und Technik der Produktion
braucht, um sich selbst zu erlauben, in einem
hinldnglich vertrauten Universum menschlich zu
sein.»® Vorausgesetzt, diese analytische Aussage
kann eine gewisse Evidenz fiir sich beanspru-
chen, mufl man dazu tibergehen, hier von einem
kulturellen Bruch zu sprechen, der sowohl die
etablierte als auch die sogenannte alternative
Kultur grundlegend verindert. Die immer stir-
ker werdende technologische Vermitteltheit
menschlicher Lebensprozesse — ihre «Mediatisie-
rung» — fiihrt zu einer «neuen Uniibersichtlich-
keit» (J. Habermas) der humanen Nah- und
Fernbeziehungen. Als Kompensat dazu entsteht
dann der Versuch, die verlorene Offentlichkeit
und Erkennbarkeit dieser Prozesse in der Sphire
der Intimitdt zu reaktivieren (neue Religiositt,
sportliche und erotische Leibesertiichtigung
usw.). Wenn Ziel- und Sinnrichtung gesell-
schaftlicher und insofern individueller Entwick-
lungen fragwiirdig werden, wenn die Selbstver-
pilichtung auf eine Konzeption gelungenen so-
zialen und personlichen Lebens zugunsten von
alternierenden Moglichkeiten jeweiliger, gegen-
wartiger Erfullung von nicht kritisierbaren Be-
diirfnissen aufgegeben wird, dann wird die Be-
deutung der Frage nach dem Sinn zur Suche nach
alternativen, ausprobierbaren Praktiken®. Wenn
dariiber hinaus z.B. durch Jugendarbeitslosig-
keit die materielle Daseinsbasis, die benétigt
wird, um an einer Kultur wirksam zu partizipie-
ren, entfillt, kann die Bildung von Subkulturen
ungewollt zu einem staatlich willkommenen Er-
satz werden, der diesen Staat bei der Verwaltung
der Jugend als «Sozialfall» entlastet. Politische
Selbstentmiindigung bestitigt dann eine politi-
sche Haltung, die im «Fiinften Jugendbericht der
sozial-liberalen Bundesregierung» aus 1982 fol-
gendermaflen dargestellt wird: «Jugend wird
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mithin nicht mehr als Bezugsgruppe oder
potentieller Triger einer Politik angesprochen,
die durch Reformen gesellschaftliche Verhiltnis-
se dndern oder verbessern will; Jugend ist viel-
mehr zum Sozialfall einer Politik geworden, die
auf Krisenvermeidung, Abdeckung kiinftiger Ri-
siken und Bestandwahrung aus ist.»'°

Das Problem, das hier angesprochen wird, lafit
sich aber nicht mittels politischer Pragmatik 16-
sen. Wir haben es vielmehr mit einer Kulturkrise
zu tun, die scheinbar dazu zwingt, Handeln
nicht mehr an Sinnkonzeptionen, sondern an
Alternativen auszurichten. Die Sinnfrage selbst
steht somit unter Sinnlosigkeitsverdacht. Th. W.
Adorno umrifl diese Erfahrung in den «Prismen»
als Verlust einer Zeitdimension, die durch ihre
Kontinuitit den Entwurf bedeutungsreicher Zu-
sammenhinge erlaubte: «Offenbar zerfillt fiir
die Menschen der Zusammenhang der Zeit.»!!
Emanzipation, die auf die Entdeckung von Sinn-
entwiirfen aus ist, die sich nur entfalten kénnen
inmitten neuzugestaltender Zeitraume, verkehrt
sich dann leicht in Eskapismus, der zu jeder Zeit
aus den Alternativen wieder aussteigen kann.
Emanzipation wird stationir.

II1. Erziehung und/oder Therapie:
Das Ende der Erziehung?

Es ist nicht nur wichtig zu wissen, welche Werte
und welche sie sichtbar machende Leitbilder sich
im Spannungsgefiige von dominanter Kultur und
subdominanten Kulturen gewandelt haben, son-
dern ebenso vordringlich ist die Aufgabe, die
veranderten, strukturellen Bedingungen zu re-
flektieren, unter denen sich Werte und Leitbilder
ausbilden und aktualisieren konnen. Wir haben
bereits den Ubergang von der Sinnfrage zu der
Wahl von Alternativen gestreift. Daneben lafit
sich aber noch ein fast paradigmatischer Bruch
feststellen, der sich umschreiben laflt als Uber-
gang von der Erziehungskultur zur Therapie-
kultur.

Wihrend Erziehung schon semantisch die Fra-
ge beinhaltet «<wohin» und «wozu», nimlich hin
zu anerkannten, umstrittenen oder im Vorgang
der Erziehung selber erst explizit zu machenden
Werten und Haltungen, ist der Bezugspunkt
einer Therapiekultur rickwirts orientiert: The-
rapie «wovon». Selbstverstindlich enthalten so-
wohl Erziehung als auch Therapie beide Momen-
te, solange diese individuell und konkret sind.
Erziehung ist nicht denkbar ohne vorgegebene
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Dispositionen, Therapie nicht moglich ohne ein
Mindestmaf} an Sinngerichtetheit. Die kulturelle
Aneignung und Bevorzugung eines der beiden
Typen bringen jedoch weitreichende Schwer-
punktverlagerungen mit sich. In einer Erzie-
hungskultur werden Pridispositionen, d.h. die
vorgegebenen Anlagen biologischer, psycholo-
gischer, moralischer und sozialpolitischer Natur
mittels Erziehungsmuster in Richtung anvisier-
ter Erziechungsziele umgeformt. Eine Erzie-
hungskultur ist deshalb primir «sinnorientiert».
Eine Therapiekultur dagegen setzt voraus, dafl
Pri-dispositionen, die dazu fithren, daf§ Indivi-
duen oder soziale Gruppen sich als therapiebe-
diirftig einstufen, zunichst zu distanzieren sind
und erst danach zur Disposition des nunmehr zu
souveriner Wahl therapierten Subjekts gestellt
werden: Auf diesem Wege entstehen Wahlmog-
lichkeiten und Alternativen. Auch hier also lifit
sich ein Ubergang von der Sinnfrage zur «Alter-
native» nicht leugnen. Vordergriindig betrachtet
konnte man zu dem Schluf kommen, dafl in
diesem Ubergang von der Festlegung auf Erzie-
hungsmuster zu der Wahl von Handlungsalter-
nativen ein eindeutiger, individueller und sozia-
ler Freiheitsgewinn zu verzeichnen wire. Nie-
mand wird sicherlich bestreiten — auf dem Hin-
tergrund wichtiger kulturhistorischer Arbeiten
zur Geschichte der Kindheit (Ph. Ariés, L. de
Mause)'? und nach der Lektiire von Studien zu
Autoritit und Erziehung (G. Mendel)® —, daf}
allzu hiufig Verhiltnisse und Zustinde, die als
Herausforderung fiir einen padagogischen Eros
empfunden wurden, im Grunde fundamental
defekt und deshalb therapiebediirftig waren, daft
mithin Therapie zu einer Vorbedingung von
Erziehung werden kann. Neben einer zuneh-
menden Skepsis von Pidagogen (A. Miller, M.
Mannoni)' gegentiber einer allzu unreflektierten
Erziehungseuphorie gibt es aber auch gewichtige
kulturphilosophische Einwinde gegen die Vor-
herrschaft ausschliefllich therapeutischer Kon-
fliktverarbeitung.

Im ersten Band seines Werkes «Sexualitit und
Wahrheit», in «Der Wille zum Wissen», hat der
franzosische Philosoph M. Foucault die These
aufgestellt, dafl unter anderem die therapeutisch
wichtige «Diskursivierung» des Sexes, d.h. die
wissenschaftliche Versprachlichung der Sexuali-
tit, dazu gefithrt hat, daff das Leitmotiv des
* therapiebereiten Subjekts das Gestindnis, die
demutige Ent-auferung des Innenlebens, die
Veroffentlichung der Intimitit geworden sei.

Eine Therapiekultur setzt somit die Bereitschaft
ihrer Mitglieder voraus, ihre innersten Gedan-
ken, Triebe und Liste zu dem Zwecke des
«manipulierenden» Eingriffs des Therapierenden
zu objektivieren und auszubreiten. Foucault fafit
diesen Sachverhalt in dem lapidaren Satz zusam-
men: «Im Abendland ist der Mensch ein Ge-
standnistier geworden.»"?

Das Uberangebot von lukrativen und konkur-
rierenden Therapiepraktiken setzt demnach vor-
aus, daf Intimitit als umsetzbar in eine bearbei-
tungsfihige, verobjektivierbare Vorlage thera-
peutischen Eingriffs betrachtet wird, dafl die
Bereitschaft, sogar der Zwang dazu, verspiirt
wird. Die Bereitschaft zum Gestandnis indessen
motiviert wiederum die kommerzielle Nutzung
solcher Therapie. Die Frage ist dann nur, wer
vom Zwang zur Therapie therapiert, bzw. ob
sich vom Zwang zur Therapie ohne den Zwang
dazu therapieren lafit?

H. Liibbe betont in seiner Kulturphilosophie
des Fortschritts, dafl «die Anspriiche an unsere
moralische Selbstbestimmungsfahigkeit sich er-
hoht haben». Das Anwachsen von Selbstver-
wirklichungsspielriumen, zu deren Durchset-
zung Therapie gewissermafien als Hindernisbe-
seitigungsanstalt benétigt wird, wird von Liibbe
cher skeptisch eingeschitzt: «Selbstverwirkli-
chungsambitioniert lebt man prekir: chancen-
reich, aber riskant.» Der Wegfall liberlieferter
Institutionen und Deutungsmuster, der Verlust
«konservativer Reserven» (D. Claesens), die
Aushohlung des Generationsverhiltnisses ma-
chen die errungene Freiheit anspruchsvoll (die
Zielorientierung mufd reflexiv rekonstruiert wer-
den) und gefihrdet (die latent orientierungslose,
weil nur selbst-orientierte Freiheit ist die Frei-
heit, «seines eigenen Ungliickes Schmied sein zu
konnen»1é.

Diese Feststellung, dafl Selbstaufgegebenheit
zur (psychisch-sozialen) Selbstiiberforderung
werden kann, wendet demnach den universalen
Therapieverdacht nochmals therapeutisch, aller-
dings mit antitherapeutischer Absicht: Die Ge-
geniiberstellung der Gewinne, die eine therapeu-
tisch orientierte, auf stindige Selbstthematisie-
rung angelegte Kultur mit Gewifiheit erzielt hat,
mit den einzukalkulierenden Verlusten an Sinn-
und Konturhaftigkeit individuellen und gesell-
schaftlichen Lebens kénnte insgesamt defizitdr
sein.

Die brisantesten Thesen werden von Hermann
Giesecke in seinem Buch «Das Ende der Erzie-

249



DIE VERWIRKLICHUNG NEUER WERTE UND TUGENDEN ANGESICHTS DER HEUTIGEN HERAUSFORDERUNGEN

hung» vertreten. Giesecke geht von der kultur-
kritischen bzw. kulturphilosophischen Beob-
achtung aus, «dafl der Anteil personlich verant-
worteter Erziehung zurtickgeht und zurtickge-
hen mufl zugunsten anonymer Sozialisations-
prozesse, die insbesondere tiber die Massenme-
dien und die Gleichaltrigengruppen funktio-
nieren»'’.

Der erste Schritt in der Argumentation Gie-
seckes bezieht sich auf den Zukunftsverlust im
pidagogischen Handeln: Wihrend traditionelle
Erziehung sich als Verantwortung fiir die Zu-
kunft des Kindes verstand, steht im Mittelpunkt
moderner Erziechungskonzepte die Selbstverant-
wortung des Kindes fir die eigene Zukunft. «Je
mehr sich aber in diesem Prozefl der pidagogi-
sche Blick auf die Bediirfnisse und Interessen des
Kindes richtet, umso mehr wird Gegenwart die
mafigebende Zeitkategorie. Diese Zeitperspekti-
ve kann aber keine Erziehung begriinden, son-
dern allenfalls Umgang, also ein Zusammenleben
mit Kindern.»

Im Ubergang von der «biirgerlichen» Erzie-
hung, die das Kind als Transmissionsriemen des
biirgerlichen Aufstiegs verstand, zu der von
Rousseaus «Emile» stimulierten Entdeckung der
Kindheit des Kindes vollzieht sich Giesecke zu-
folge eine Pidagogisierung des Kindes. Diese
wird deshalb notwendig, weil aufgrund der Aus-
differenzierung fundamentaler Gesellschaftspro-
zesse die Zukunft des Kindes nicht mehr von der
Familie als einem priméren Sozialisationsrahmen
materiell sichergestellt werden kann; die Zu-
kunftsperspektive wird vielmehr im Kind selbst
verinnerlicht. Die Pidagogisierung des Kindes
und die ihr zugehorige offentliche Relevanz der
Kindheit insgesamt versuchen, den Transmis-
sionsriemen nunmehr intraindividuell zu si-
chern. Das Verblassen der zeitlichen Zukunftsdi-
mension wird dann kompensiert durch eine zu-
nehmende Psychologisierung des eigenen Innen-
lebens, durch Introspektion, durch «eine Art
von zeitloser und in sich kreisender emotionaler
Beziehungsharmonie».

In einem zweiten Schritt geht Giesecke davon
aus, dafl diese Padagogisierung, die einen behii-
teten, generationsbezogenen Erfahrungsraum
fiir das Kind bereitzustellen versucht, sich ten-
denziell auf samtliche Altersstufen und auf das
gesamtgesellschaftliche Leben ausgedehnt hat.
Im Ubergang von der Pidagogisierung des Kin-
des zur Pidagogisierung der Gesellschaft ver-
schwinden dann die Generationsunterschiede. In
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diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen,
dafl schon Huizinga und spiter Tenbruck von
dem latenten «Puerilismus der Gesamtkultur»®,
von der «Verkindlichung» im globalen Erschei-
nungsbild moderner Kulturen gesprochen ha-
ben. Als Folge der Pidagogisierung des Erwach-
senenalters sieht Giesecke die Riickname von
Verantwortung zugunsten von therapeutisch
thematisierbaren Zustinden psychischen Wohl-
befindens. Dadurch, daff die Wirklichkeit immer
mehr und ausschlieflich unter dem Gesichts-
punkt ihrer psychologischen Verwertbarkeit be-
trachtet wird, wird der Aktionsradius der Inti-
mitit, einst auf festgelegten Ritualen der Anni-
herung und der Distanzierung beruhend, auf die
Gesamtsphire der Offentlichkeit ausgedehnt »
«Die Folge dieser Entdifferenzierung gesell-
schaftlichen Verhaltens ist Konfusion der Erwar-
tungen an den jeweiligen sozialen Orten und
damit Verhaltensunsicherheit in den entspre-
chenden Situationen, was wiederum den
menschlichen Verschleif} erhéht bzw. beschleu-
nigt »

Diese Gesamtpadagoglslerung gesellschafth—
cher Prozesse fithrt einen Wandel im Selbstver-
stindnis der Pidagogik als Wissenschaft herbei:
Sie wird von einer Erziehungswissenschaft zu
einer Sozialisationswissenschaft. Das Kind und -
als Folge der Pidagogisierung der Gesamtkultur
— simtliche Altersstufen werden zum Objekt
strategisch-padagogischen Planens, d.h. zu
durchrationalisierten  Sozialisationsgegenstin-
den. Giesecke geht davon aus, daf} diese Soziali-
sation in Zukunft faktisch durch die Masenkom-
munikationsmittel gewdhrleistet wird, so dafl die
auf personlichen Naheverhiltnissen beruhende
Erziehung zur durchaus miindigen Einiibung in
moralisch-kulturelles Wissen durch eine kollek-
tive Einweisung in modeabhingige Strémungen
ersetzt wird. Die conditio sine qua non von
Erziehung, ndmlich identifizierbare Genera-
tionsverhaltnisse, wird dadurch wiederum ob-
solet.

Am Ende dieser Diagnose, die sich sicherlich
im einzelnen modifizieren laﬁt, als Gesamtbild
aber tiberzeugend ist, kénnen wir ein vorlaufiges
Fazit unserer Uberlegungen zichen:

In den modernen Kulturen (westlich-demo-
kratischen Typs) lassen sich signifikante Ent-
wicklungen ausmachen, die die Beschiftigung
mit Wertinderungen und Praktiken von Jugend-
lichen spezifisch determinieren. Im Gegensatz
zu der — dem Selbstverstindnis nach — politisch
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relevanten Kritik des Sinnes gesellschaftlicher
Prozesse Ende der sechziger und Anfang der
siebziger Jahre, befinden wir uns in einer Phase
von sich ablosenden, an angebotsorientierten
Alternativen ausgerichteten, auf therapeutische
Behandlung fixierten Haltungs- und Lebenssti-
len. Die Anonymitit von Gesellschaftstransfor-
mationen, die feststellbare Blisse, ja Sinn- und
Konturlosigkeit der Zukunftsdimension haben
als Kompensat zu einer ansteigenden Wertschit-
zung personaler, zwischenmenschlicher Intimi-
titsformen bzw. umgekehrt zur Intimisierung
von gesellschaftlichen und sozialen Prozessen
gefiihrt. Falls diese «Verinnerlichung», d. h. die
Umlenkung sozialrelevanter Energien in die
Bahnen der Selbstthematisierung, im Kontext
von Institutionen versagt, werden diese Institu-
tionen als irrelevant eingestuft und abgewiesen.

IV. Die Dialektik von Offentlichkeit
und Intimitat

Die Uberginge von der Sinnfrage zur Alternative
und von der Erziehungs- zur Therapiekultur
lassen sich nochmals thematisieren in der Verla-
gerung der Offenlichkeitsdimension menschli-
chen Handelns in die Intimitit interpersonaler
Beziehungen.

Im Grunde definieren sich Offentlichkeit und
Intimitit gegenseitig, sie sind das Ergebnis kultu-
reller Codes. Gegenwartig jedoch mufl man da-
von ausgehen, daf Intimitats- und Nahverhilt-
nisse, die sich auf dem Hintergrund bestehender
Alternativen mehr oder weniger verbindlich ein-
gehen und 16sen lassen und dariiber hinaus thera-
peutischer Planung unterworfen werden kon-
nen, eindeutig positiv qualifiziert werden. Dies
geschieht zuungunsten von solchen Formen, die
die Festlegung und Selbstverpflichtung auf Sinn-
ziele politischen und sozialen Handelns voraus-
setzen. Das Bediirfnis, im wissenschaftlichen
Kontext als Erkenntnisinteresse stets das eigene
Selbst und die eigene Befindlichkeit zu bevorzu-
gen, die Wahrheitsfrage also als eine Funktion
der Selbstfindung zu verkiirzen, dirfte hier als
Beispiel genugen.

Die unterschiedlichen Konnotationen, die
durch die Begiffe «Offentlichkeit» und «Intimi-
tit» hervorgerufen werden, lassen sich vielleicht
mit dem Titel eines Buches von Bernd Nitzschke
prignant fassen: «Von der Kilte des Gedankens
und der Wirme des Leibes. »'? Nun sind Offent-
lichkeit und Intimitit Begriffe, die sehr variabel
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und historisch wandelbar sind und inhaltlich auf
eine gegenseitige Ausbalancierung angewiesen
sind. Dieses schwierige Gleichgewicht wird aber
immer problematischer in einer Gesellschaft, die
durch ihren rapiden Entwicklungsverlauf Funk-
tionen immer wieder neu verteilt und umschich-
tet. Der Abstand von der Familie als einer sozia-
len Grofle, die zugleich die biologische, 6kono-
mische, psychische, soziale und religitse Repro-
duktion ihrer Mitglieder sicherte, zu einem losen
Konglomerat, wo allenfalls noch gewisse Frei-
zeitbediirfnisse gepflegt werden, ist enorm und
irreversibel. Historisch betrachtet aber lifit sich
der Ubergang feudaler Gesellschaftstypen zu
biirgerlichen Demokratien als eine Entflechtung
der Identitdt von Offentlichkeit und Intimitit im
Bereich des Politischen bezeichnen. Offentlich-
keit mufite nun eigens intendiert und hergestellt
werden; sie wurde zu einer Form demokratischer
Kontrolle und Uberpriifbarkeit egozentrischer
Bediirfnisse®.

Im Bereich zwischenmenschlichen Handelns
filhrt demnach die angemessene Proportionie-
rung von Offentlichkeit und Intimitit zu einer
nicht unwesentlichen Entlastung von andauern-
der Analyse menschlicher Nahverhiltnisse. Of-
fentlichkeit schiitzt dabei vor der Tauschung, die
Intensitit von Gefiihlen sei bereits als solche ein
hinreichendes Kriterium fiir das Gelingen von
Bezichungen, wobei sie zweifelsohne ein not-
wendiges Kriterium ist. Niklas Luhmann macht
dann auch in seinem Werk «Liebe als Passion.
Zur Codierung von Intimitit» auf den Umstand
aufmerksam, daf bereits seit dem 18. Jahrhun-
dert im Rahmen der Sprache der Liebe der
Subjektbegriff entsubstantialisiert und psycholo-
gisiert wird: «Denn es kommt in der Tat darauf
an, den anderen in Relationen zu der fiir ihn
fungierenden Umwelt und in Relationen zu sich
selbst aufzulésen und ihn dann nicht mehr von
Eigenschaften, sondern von Funktionsseiten her
zu begreifen. Den Halt, den man fiir ein solches
Verstehen braucht, gewinnt man schlieflich nur
an der Person selbst — und weder an ihrer Natur
noch an ihrer Moral.»!

Selbstverstandlich ist in der positiven Bewer-
tung und Kultivierung von Intimitdt ein be-
trachtliches Potential an unmittelbarer, erlebnis-
hafter Lebendigkeit und Freiheit enthalten. War
aber in feudaler Zeit die Intimitat von der politi-
schen Offentlichkeit absorbiert und infolgedes-
sen diese Offentlichkeit intim, d.h. undurch-
sichtig, droht das Pendel in der Gegenwart um-
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zuschlagen: Offentlichkeit wird von Intimitit
absorbiert, Intimitit wird offentlich.

Richard Sennet geht sogar soweit, angesichts
des Schwundes der Offentlichkeit von einer Ty-
rannei der Intimitat zu sprechen. Sennet erldutert
diese These unter anderem an dem Vorgang der
Ablosung der Erotik durch eine erlebnisorien-
tierte Sexualitit. Unter Erotik ist hier die 6ffent-
lich sichtbare Stilisierung, Codierung oder Sym-
bolisierung der Intimleistung «Sex» zu verste-
hen. Dagegen beruht die Auffassung von Sexua-
litit als einem in menschlichen Beziehungen,
wenn nicht ethisch, dann doch fiir die psychische
Okonomie des Wohlbefindens einforderbaren
Erlebnis auf einer narzistischen Engfiihrung.
Der Amerikaner Sennet wundert sich dann auch
nicht iiber die Uberzahl an narzistischen Charak-
terstorungen in der modernen Gesellschaft,
«weil die heutige Gesellschaft ihre inneren Aus-
drucksprozesse pschologisch organisiert und den
Sinn fiir sinnvolle soziale Interaktionen aufler-
halb der Grenzen des einzelnen Selbst untermi-
niert.»** Weil Sexualitit, ausschliefflich als Kor-
pererlebnis verstanden, eine narzistische Fehl-
einschitzung ist, geht ihr potentiell die kultivier-
te Symbolhaftigkeit erotischer Ausdrucksweisen
verloren, sie fithrt «zu einer Verkiimmerung der
«metaphorischen> Korperwahrnehmung, d. h. zu
einer Verarmung jener kognitiven Fihigkeit, ein
physisches Ding in ein Symbol zu verwandeln.
Das ist der Grund, warum destruktive psychi-
sche Krifte zum Vorschein kommen, wenn eine
Gesellschaft den Wandel von der Erotik zur
Sexualitit, vom Glauben an emotionale Hand-
lungen zum Glauben an emotionale Zustinde
durchmacht. Hier zeigt sich die Destruktivitit,
die entfesselt wird, wenn die Gesellschaft dem
Eros eine 6ffentliche Dimension verweigert.»?

In diesem letzten Satz ist die wichtige Be-
obachtung enthalten, dafl Vehaltensweisen, die
auf einer ausschliefllichen Intimitit momentaner
Zustinde fuflen und deshalb auf keine symboli-
schen, kulturell stilisierten Formen zuriickgrei-
fen konnen (oder wollen), bei ihrem Scheitern
sich tendenziell gegen sich selbst kehren,
m.a. W. selbstdestruktiv werden. Wenn der
Wandel vom Wert der Offentlichkeit zum Wert
der Intimitit — weitgehend durch gesellschaftli-
che Entwicklungen selber erzwungen —so exklu-
siv wird, fehlen zunehmend die sozialen Bindun-
gen, die gesellschaftlichen oder auf Gruppen
bezogenen Symbolbildungen und die Formen
der Verarbeitung von Enttiuschungserlebnissen
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die die Betroffenen nicht mit ihrem Ego allein
lassen. Exzessiver Alkohol- und Drogenkon-
sum, steigender Suizid bei Jugendlichen, porno-
graphisch verkiirzte Sexualititspraktiken, aber
auch «neue» Religiositit als Mittel egozentri-
schen Ausstiegs sind zwar allesamt gesellschaft-
lich bedingte Weisen der Konfliktverarbeitung,
jedoch wesentlich auf das momentane Erlebnis
des vereinsamten Ichs konzentrierte Intimme-
chanismen der Krisenbewiltigung. Am radikal-
sten im Suizid ist der Jugendliche auf die unaus-
weichliche Befindlichkeit eines nicht-kommuni-
kativen Zustandes zuriickgeworfen.

Dieser Mangel an konfliktableitender Offent-
lichkeit ist jedoch als eine individuelle Verweige-
rungs- und Abkapselungsstrategie nicht als deren
Ursache mifizuverstehen. Er ist vielmehr unlos-
bar verkniipft mit Vorgingen gesellschaftlichpo-
litischer Natur. Die dem Jugendschutz aufgebiir-
dete schwierige Aufgabe besteht dann darin,
diese Formen egomaner Krisenverarbeitung
moglichst prohibitiv und produktiv umzulen-
ken, obwohl diese Probleme selber erst im
Schweif globaler Prozesse der Gesellschafts-
transformation entstanden sind.

V. Auf der Suche nach dem Mafs:
Handeln als Probehandeln
Von der Wertadaption zur Wertexploration

Erst am Ende dieser Uberlegungen iiber die
geanderten Kontextbedingungen wertorientier-
ten Handelns kann die Frage nach den Kriterien
gestellt werden. Wir haben drei wichtige, sich
gegenseitig bedingende Transformationen fest-
gestellt: den Ubergang von der Sinnfrage zur
Alternative, von der Erziehungskultur zur The-
rapiekultur und von der Offentlichkeitsdimen-
sion des Handelns zur Dominanz der Intimitit.
Erst auf diesem Hintergrund, vor allem ange-
sichts des offensichtlichen Bruchs in der Bewer-
tung von Offentlichkeit und Intimitit, kommt
man schrittweise voran. Der Offentlichkeitsver-
lust des Handelns betrift nimlich auch die Frage
nach den Mafistiben selbst. Um die drohende
Kriterienlosigkeit abzuwenden, sucht man ange-
sichts dieser kulturellen Transformationen hiu-
tig Zuflucht zu einer Moral, die thre Normen
kontextunabhingig und im Modus zeitloser An-
spriiche zu vermitteln versucht.

Abgesehen von der Tatsache, dafl in Um-
bruchsituationen die Rechtfertigungsbediirftig-
keit normativer Sitze geradezu ansteigt, mufl die
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Ausformulierung einer Moral in Sitzen allge-
meingiiltiger Verbindlichkeit zu kurz greifen.
Prozesse des Wertwandels bei Jugendlichen kon-
nen dann nur unzureichend verstanden werden:
Wertwandel it sich wihrend der Dyamik sei-
nes Ablaufs per definitionem nicht normativ
fassen. Selbstverstindlich unterliegen Handlun-
gen, auch wenn sie im Rahmen globaler Gesell-
schaftstransformationen stattfinden, dem Of-
fentlichkeits- bzw. dem Rechtfertigungszwang.
Es wire jedoch ein Mifiverstandnis, die Rechtfer-
tigung, die auf virtuelle Anerkennung aus ist,
unmittelbar in Normen mit dem Anspruch allge-
meingiiltiger Geltung zu iibersetzen, denn diese
Allgemeingiiltigkeit steht doch gerade zur Dis-
position. Im Hintergrund dieser ungeschichtli-
chen Moralauffassung steht die Annahme, daff
Wertnahme mittels eines Werturteils liickenlos

in Moralvorschriften iibersetzbar sei. Sie versteht -

das wertorientierte Handeln als blofle Wertadap-
tion und vergifit, dal Werte zunachst Abstrak-
tionen sind, die nicht ohne weiteres mit einer
ihrer normativen Fassungen identisch sind. Die-
se Tatsache erklirt dann auch das Versagen ab-
strakter Normen bei Jugendlichen, die nicht
primir am Begriindungszusammenhang, son-
dern am Entdeckungszusammenhang von Wer-
ten interessiert sind. Was hier im Vordergrund
steht, ist somit nicht die Wertadaption, sondern
die Wertexploration. Letztere ist ein individuel-
ler Vorgang, der in Zeiten des Wertewandels und
vor allem dann, wenn die makrostrukturellen
Bedingungen des Handelns dies verstirken, zu-
nichst zu respektieren ist.

Werte werden dann, entdeckend-experimen-
tell vergegenwirtigt, in Probehandeln iibersetzt,
das die Wertdimension konkretisierend auslotet.
Dabei sind Verschiebungen in der Betonung
gewisser Aspekte am Wert nicht zu vermeiden.
Sowohl in der moraltheologischen als auch in der
philosophischen Debatte lafit sich deshalb in
letzter Zeit eine Schwerpunktverlagerung von
der Normtheorie in die Diskussion um die Tu-
gendlehre beobachten?. Nachdem die Tugend-
lehre bis in die Neuzeit hinein ein fester Bestand-
teil der Ethikdisziplinen war, jedoch ihre Dyna-
mik zunehmend einbiifite in den biirgerlichen
«Sekundirtugenden» und gleichsam seit dem
19.]Jahrhundert von der Normtheorie verdringt
wurde, werden jene Aspekte an der Tugendlehre
erneut betont, die sie vereinzelt noch in der
Tugendlehre Friedrich Schleiermachers besafi:
Tugend als produktive ethische Kompetenz des

Handelnden und Tugend als innovatorische
Wertexploration. Zur Debatte steht hier also die
Frage nach Haltungs- und Leitbildern, die als
konkrete Inkarnation von Werten gelten, ohne
diese bereits abschlieflend in normativen Sitzen
auszusagen. Die hier angesprochene Ebene ist
die der ethischen Motivbildung (vgl. Erikson):
die Krise der akzeptierten Motive individuellen
und gesellschaftlichen Handelns ruft die motivie-
rende Auslotung neuer Wertperspektiven her-
vor. Soweit dieser Vorgang sich zunichst von der
(anerkannten) Offentlichkeitsdimension  ethi-
schen Handelns distanziert, ist in der pidagogi-
schen Begleitung solcher Prozesse auf die Recht-
fertigungsnotwendigkeit hinzuweisen, ohne je-
doch dadurch den Entdeckungsvorgang einzu-
engen.

Soweit jedoch Wertewandel stets eine Krise
der Bediirfnisse einer Gesellschaft indiziert und
dadurch eine Umstrukturierung der Hierarchie:
dieser Bediirfnisse hervorgerufen wird, liegt die
Notwendigkeit einer offentlichen Diskussion
dieser Wertinderungen darin begriindet, das
Scheitern und die Kosten, die solche Prozesse
mit sich bringen, nicht auf den Riicken der
schwichsten Mitglieder dieser Gesellschaft ab-
zuwilzen. Insofern mufl die Wertexploration,
die sich als Folge der Transformationsprozesse
moderner Kulturen ergab, aus ihrer latenten
individualgenetischen Verengung befreit wer-
den, zumal die Vermarktungschancen von Wert-
anderungen sehr hoch sind. Die Spannung von
Wertexploration und Handlungsrechtfertigung
auszuhalten und produktiv zu begleiten, ist so-
mit die wichtigste Aufgabe moralpidagogischer
Verarbeitung der von uns diskutierten Bedin-
gungen des Wertwandels. Sie soll vor allem die
individualistische und therapeutische Engfiih-
rung wertexplorierenden Handelns zu vermei-
den suchen und dieses mit kommunikativen For-
men diskursiver Verstindigung tber Lebensver-
hiltnisse verbinden.
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2 F.H. Tenbruck, Jugend und Gesellschaft (Freiburg
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3 E. Spranger, Psychologie des Jugendalters (Heidelberg
%1966). Ebenfalls: O. Neumann, Die leibseclische Entwick-
lung im Jugendalter (Miinchen 1964).
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1. Die Krise der sittlichen Bildung

Die sittliche Entwicklung wird hier verstanden
als die in Erziehung und Unterricht angezielte
Entwicklung des Kindes auf dem Gebiet von
Werten und Normen. Diese befindet sich in einer
Krise. Die heutige Zeit gehort zu jener Periode,
die erstmals von Hegel als die Zeit der Moderne
bezeichnet worden ist. Sie hat ihre Basis in einem
Prozefl der Rationalisierung, wodurch die selbst-
verstindlichen Werte- und Normenmuster der
Vergangenheit grundsitzlich zur Diskussion ge-
stellt worden sind. Weder die Tradition noch die
Autoritat, die sich auf diese Tradition stiitzt und
sie als bindend vorschreibt, liefern eine ausrei-
chende Grundlage fiir die Ubernahme der Wer-
te- und Normenmuster dieser Vergangenheit,
geschweige denn fir ihre Ubermittlung von Ge-
neration zu Generation. Die moderne Zeit wird
geradezu gekennzeichnet durch die Distanzie-
rung von Tradition und Autoritit. An ihre Stelle
tritt die kritische Vernunft. Sie bildet die oberste



