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bestreite ich die traditionelle These, daff wahre Tugend nur
gegeben ist, wenn sie auf moralisch gute Ziele gerichtet ist.
Der Spielraum dieses Aufsatzes erlaubt es mir jedoch nicht,
diese schwierige Frage genau zu untersuchen.
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ausgedriickt hat; 220, 173-174.

¢ Eine gute Diskussion der darin enthaltenen Fragen bietet
R. Taylor, Action and Purpose (New Jersey 1966) 40-98.

7 Siche M. Hollis, Models of Man (Cambridge 1977)
87-106.

Anne Patrick

Die erzdhlte Geschichte und
die gesellschaftliche Dynamik
der Tugend

Die vorausgehenden Beitrige stellten fest, dafl
alle Auffassungen zum Thema Werte und Tugen-
den notwendig einem Wandel unterworfen sind,
und sie behandelten Fragen, die dieses Phino-
men betreffen. Der vorliegende Aufsatz sucht
nun diese Grundlage zu erweitern und Aspekte
jener Veranderung zu untersuchen, die derzeit
im Gange ist. Es soll einer zentralen Frage nach-
gegangen werden, die mit der Anerkennung der
Geschichtlichkeit der Werte und Tugenden eng
verkniipft ist, der Frage nimlich: Welche Verin-
derungen sollten seitens der Christen Unterstiit-
zung erfahren? Oder mit anderen Worten: Wel-
ches Gesamt von Werten und Tugenden ist heute
am ehesten wiinschenswert, und wie soll unser
Beitrag zu dem Prozef der Verinderung unange-
messener Wert- und Tugendbegriffe um einer

8 Auch diesmal iibernechme ich den Ausdruck von Char-
les, aaO.

Aus dem Englischen iibersetzt von Astrid Dehé

JEAN PORTER

Katholische Christin. 1980 erwarb sie den Grad eines Master
of Divinity an der Weston School of Theology, einer Lehran-
stalt des Jesuitenordens in Cambridge, Massachusetts. 1984
Promotion zum Doktor der Philosophie mit Spezialisierung
in Religionswissenschaften an der Yale University in New
Haven, Connecticut. Derzeit Assistant Professor fiir Theolo-
gische Ethik an der VanderBilt Divinity School in Nashville,
Tennessee. Neuere Verdffentlichungen u. a.: Desire for God.
Ground of the Moral Life in Aquinas: Theological Studies
47.1 (Midrz 1986); The Feminization of God. Second
Thoughts on the Ethical Implications of Process Theology:
St. Luke’e Journal of Theology 29.4 (September 1986).
Derzeit Arbeit an einem Buch mit dem Arbeitstitel «Theolo-
gical Ethics as an Ecumenical Discipline». Anschrift: Vander-
Bilt University, The Divinity School, Nashville, Tennessee
37240, USA.

Forderung des Reiches Gottes willen aussehen?!
Die Beantwortung dieser richtungweisenden
Fragen macht es erforderlich, einen besseren
Einblick in den Bezug zu gewinnen, den die
«Tugend» zu den einzelnen hat, die die Gesell-
schaft konstituieren, und zur Gesellschaft, die
den einzelnen pragt.

Die Tugend in ihrer bistorischen, gesellschaft-
lichen und narrativen Bedingtheit

In der Vergangenheit erorterte man Tugendfra-
gen unabhingig von Themen der Gesellschafts-
ethik. Kulturstudien weisen jedoch darauf hin,
daf die Tugend ein durch und durch gesellschaft-
liches Phinomen ist, da alle Gruppen, gleich
welcher Art, sich durch die Eigenart der Charak-
terziige und Charakterdispositionen unterschei-
den, die sie bei thren Mitgliedern f6rdern. Eine
angemessene Theorie hat also nicht nur die Ge-
schichtlichkeit der Tugend zur Kenntnis zu neh-
men, sondern ebenso auch ihre gesellschaftliche
Bezogenbheit richtig einzuschitzen. Das aber be-
deutet die Anerkennung der Tatsache, dafl der
jeweilige gesellschaftliche Kontext der Handeln-
den zum gewissen Maf} die Charaktervorbilder
bestimmt, die sie zu verwirklichen suchen. Ge-
sellschaften unterstiitzen derartige Ideale etwa
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durch Gesetze, belohnende und bestrafende
Sanktionen, Rituale, Gebete und vor allem durch
Geschichten und Erzihlungen aller Art. My-
then, Legenden, Geschichten, Biographien, Fa-
beln, Dramen und andere erzihlende Literatur
iibermitteln eindeutige Botschaften, welche Ar-
ten von Charakteren zu achten und welche ge-
ringzuschatzen sind. Unabhingig davon, ob der
einzelne die von der Gemeinschaft hochge-
schitzten Charakterziige nun tatsichlich verkdr-
pert oder nicht, macht er sich die in den bedeu-
tenden kulturellen Mythen enthaltenen Werte im
allgemeinen zu eigen, beurteilt er den Wert seiner
Person im Lichte dieser gemeinsamen Normen.
Den Geschichten und Erzihlungen kommt, da
sie die von der Kultur geachteten Werte und
Tugenden mitteilen und bestirken, eine Schliis-
selrolle in der Erziehung zu. Dariiber hinaus
dienen sie auch dazu, Ansichten iiber Werte und
Tugenden zu kritisieren, sollte deren besondere
Bedeutung in einer Gesellschaft einmal umstrit-
ten sein. Die kritische Funktion der Erzihlung
oder Geschichte ist somit in der Tat ein wichtiger
Teil der Verinderungsdynamik, von der Werte
und Tugenden betroffen sind.

Wenn ich die charakterformende Funktion der
Erzihlung oder Geschichte beschreibe, so sage
ich damit nicht, dafl alle Mitglieder einer Gesell-
schaft ihr Verhalten an den gleichen Vorbildern
orientieren; denn gerade in den modernen plura-
listischen Kulturen wetteifern die verschieden-
sten Wertoptionen miteinander um ihre Aner-
kennung bei den Mitgliedern der Gesellschaft,
sodaR der einzelne aus einer Vielfalt auswihlen
und seine eigenen Wertmuster zusammenstellen
kann. Folglich variieren die von den Gesell-
schaftsmitgliedern angestrebten Charaktervor-
bilder in einer jeden Gesellschaft. Jedoch wird
diese Wahl nie in volliger Unabhingigkeit voll-
zogen, da die gesellschaftlichen Realititen den
Sinn des einzelnen fir Werte und Tugenden stets
stark beeinflussen, indem sie die Grenzen fiir den
Spielraum seiner personlichen Freiheit setzen.

Indem ich auf diese Weise die soziale Dimen-
sion der Tugend betone, iibertrage ich die Er-
kenntnisse des Psychologen George H. Mead
und die des Theologen H.R. Niebuhr auf den
Bereich der Tugend, — ein Vorgehen, das von
anderen soziologischen, kulturanthropologi-
schen und sogar moraltheologischen Arbeiten
durchaus unterstiitzt wird. Wie Mead, Niebuhr
und andere gezeigt haben, ist der Mensch ein
soziales Wesen?. Ohne soziale Beziehungen

konnte er sich nicht zu einem menschlichen
Wesen entwickeln. Jedermanns wahres Selbst ist
unter Mitwirkung der Werte entstanden, die in
den sprachlichen und mythischen Vorbildern der
jeweiligen Kultur, in der er aufgewachsen ist,
enthalten sind. Es gibt Geschichten und Erzih-
lungen, die besonders deutlich zur Formung der
Personlichkeiten einer Gesellschaft beitragen, da
sie die Weltanschauung und das Ethos einer
Gemeinschaft auf eine Weise ausdriicken, die
gleichermafien die Gefiihle, den Verstand und
die Phantasie der Menschen anspricht und die so
auflerst wirksam tibermitteln, was als wertvoll zu
gelten hat und welchen Werten der Vorzug zu
geben ist.

Der zeitgenossische christliche Ethiker Stan-
ley Hauerwas wurde nicht nur wegen seiner
Betonung der historischen und gesellschaftlichen
Dimensionen der Tugend bekannt, sondern auch
seiner Beachtung der besonderen Rolle wegen,
die die Geschichte oder Erzihlung bei der For-
mung von Gemeinschaften und Einzelperson-
lichkeiten spielt. Seine Arbeiten gehen iiber die
frihere Tendenz, Erwigungen zu Fragen der
persénlichen Tugend von Er6rterungen zur Ge-
sellschaftsethik getrennt zu halten, geschickt
hinaus. Sein Standpunkt a8t sich mit der folgen-
den Behauptung wiedergeben: «Unsere Fihig-
keit zur Tugendhaftigkeit ist an die Existenz von
Gemeinschaften gebunden, die durch den Ein-
fluf von Geschichten und Erzdhlungen, die dem
Charakter der Wirklichkeit treu bleiben, je zu
ihrer Form gefunden haben.»* Hauerwas betont
die primire Funktion, die Erzahlung und Ge-
schichte noch vor den Werten und Tugenden
haben, da sie zur Formung der Gemeinschaften
und Einzelpersonlichkeiten beitragen. Die in
seiner Theorie enthaltene Norm, dafl die erzihle-
rischen Inhalte realititsgerecht zu sein hitten,
weist auf die Wichtigkeit der zweiten Funktion
hin, die die Geschichten und Erzahlungen einer
Gemeinschaft wahrnehmen: die der Korrektur
der in den einflufireichen Mythen enthaltenen
Grenzsetzungen nimlich, die sich in der Kritk
an den Charaktervorbildern ankiindigt. John
Barbour vereinigte in jiingster Zeit die Auffas-
sungen von Hauerwas mit denen des anerkann-
ten Gelehrten James Redfield sowie seinen eige-
nen literarischen Studien, um die Rolle der Tra-
godie —und in der neueren Zeit die des tragischen
Romans — zu erdrtern und die vorherrschenden
Tugendideale zu kritisieren. Diese Arbeiten
schildern die hohen menschlichen Kosten, die
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bei dem Versuch entstehen, bestimmte Charak-
terideale voll auszuleben, und laden so zu einer
Uberpriifung gesellschaftlicher Normen ein®.
Meine Analyse will auf folgende Weise einen
Beitrag zur Arbeit dieser Forscher leisten. Zu-
nachst beschreibe ich gewisse Spannungen inner-
halb des Katholizismus, die einen Konflikt zwi-
schen zwei Paradigmen heutiger Wert- und Tu-
gendauffassungen dem «patriarchalischen» und
dem «efalisierenden» Paradigma namlich — deut-
lich machen. Dabei gehe ich davon aus, daff das
egalisierende Paradigma in wachsendem Maf}
Einfluf auf das katholische Denken gewinnt und
deshalb auch vermehrt die defensiven Klarstel-
lungen jener Michtigen herausfordert, die fir
das patriarchalische Paradigma eintreten. Als
zweites mochte ich die beiden Funktionen der
erzahlten Geschichte im Hinblick auf die beiden
genannten Tugendparadigmen veranschaulichen
und auch wesentliche Aussagen zu dem egalisie-
renden Denkmodell beisteuern, indem ich zwei
Geschichten bespreche. Die erste berichtet von
einer jiingst durchgefiihrten Zeremonie der Se-
ligsprechung, die eine der Weisen veranschau-
licht, mit Hilfe derer den Katholiken in der
Vergangenheit traditionelle Werte und Tugen-
den nahegebracht wurden. Meine Besprechung
verbindet dabei die persénliche Geschichte eines
Menschen mit einer kritisch-feministischen Ana-
lyse der mit dieser Geschichte verkniipften Idea-
le. Die zweite Geschichte wird in dem umfang-
reichen Roman Das gute Gewissen von Carlos
Fuentes erzihlt. Meine Untersuchung dieser Ge-
schichte zeigt, wie Fuentes eine Literaturgat-
tung, die sich mit Themen der Charakterbildung
beschaftigt — den Bildungsroman niamlich — be-
nutzt, um eine Kombination von Einstellungen
und Verhaltensweisen zu kritisieren, die in den
Bereich der christlichen Tugend gehoren und die
ich als das patriarchalische Paradigma bezeichnet
habe. Aus all dem schliefe ich dann, daff die
Katholiken unserer Tage vor allem Geschichten
brauchen, die die Kraft und Giiltigkeit des egali-
sierenden Tugendparadigmas veranschaulichen.

Der gegenwartige Konflikt katholischer
Tugendparadigmen

Die innerkirchliche Auseinandersetzung zum
Thema «Autoritit und abweichende Meinun-
gen», die in den Vereinigten Staaten in der letzten
Zeit besonders aufgrund der disziplinarischen
Mafinahmen des Vatikans gegen einen Professor

einer katholischen Universitit, Charles Curran,
und gegen Erzbischof Raymond Hunthausen
von Seattle zu Tage trat, muff noch im Hinblick
auf katholische Charaktervorbilder untersucht
werden. Ich mochte aber schon jetzt behaupten,
dafl diese Vorfille von 1986 — ebenso wie be-
stimmte andere Fille der Zensurerteilung an
loyale Andersdenkende seitens der Hierarchie
seit dem Zweiten Vatikanum — die Symptome
eines Konfliktes darstellen, der sich aus gutem
Grund zwischen zwei miteinander konkurrie-
renden christlichen Tugendparadigmen abspielt.
Diese Fille haben gleichermafien ekklesiologi-
sche, politische und 6konomische Dimensionen.
Um sie aber vollig verstehen zu konnen, ist es
notwendig, insbesondere jenen strittigen Teil zu
erkennen, der sich um die Frage dreht, was es
heiflt, ein «guter Katholik» zu sein. Mit anderen
Worten, im Mittelpunkt dieser Auseinanderset-
zungen stehen die ethischen Probleme einer tu-
gendhaften Charakterbildung. Die gegensitzli-
chen Parteien treten fiir unterschiedliche norma-
tive Kombinationen von Werten und Tugenden
ein, ob sie dies ausdriicklich kenntlich machen
oder nicht. Dabei mégen die Standpunkte von
Fall zu Fall durchaus variieren, in ihrer grund-
satzlichen Aussage aber stimmen sie stets entwe-
der mit dem patriarchalischen oder dem egalisie-
renden Paradigma iiberein. Die vorliegende Un-
tersuchung geht natiirlich von der Kiinstlichkeit
einer jeden Typologie aus, weswegen die folgen-
de Beschreibung auch eher einseitig gehalten ist
und nur andeutet, statt sorgfiltig auszufiihren
und definitive Aussagen zu machen.

Das patriarchalische Tugendparadigma erfreu-
te sich uiber lange Zeit eines grofien Einflusses in
den katholischen Kirchengemeinden. Seine Aus-
sagen hatten sich einst unter dem Eindruck einer
jenseitigen Spiritualitit, einer theologischen und
gesellschaftlichen Herrschaft, Gingelei und Un-
terordnung geformt, sowie unter dem Einfluff
einer Frauenfeindlichkeit und eines krperfeind-
lichen Dualismus, wie er fiir die abendlindischen
Kulturen noch immer kennzeichnend ist. Nach
Auffassung dieses Paradigmas hat die Tugend
mit Hilfe des Verstandes die Leidenschaft einzu-
ddmmen und die weltlichen Werte den «iiberna-
turlichen» Werten unterzuordnen. Das Paradig-
ma enthilt viele Charakterideale, setzt aber vor-
aus, dafl deren Bedeutung und Gewicht von dem
Geschlecht oder sozialen Rang eines Menschen
abhingig sei. So sollten zwar alle Christen
freundlich, keusch, gerecht und bescheiden sein,
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vor allem die Frauen aber sollten sich in der
Nachstenliebe und Keuschheit hervortun, wih-
rend den Minnern ein Denken in Begriffen der
Gerechtigkeit und des Rechts abverlangt wird;
die Subalternen beiderlei Geschlechts werden
ermahnt, fiigsam und demiitig zu sein. Verschie-
dene Griinde fiihrten dazu, daf dieses Paradigma
auf eine Weise wirksam wurde, die die Keusch-
heit als den Gipfel der Vollkommenheit betrach-
tet, und daff dieser Tugend die absolute Bedeu-
tung eines «natiirlichen Gesetzes» im Sinne einer
physikalischen Definition zugeschrieben und
gleichzeitig ihre Heilsnotwendigkeit betont
wird. Die zugegebenermaflen hoheren Werte der
Niachstenliebe und Gerechtigkeit werden als
wichtig erachtet, aber nur als relativ wichtig.
Wenn dieser Punkt von der Hierarchie angeho-
renden Befiirwortern des patriarchalischen Para-
digmas auch bestritten wurde, so ist eine solche
Verneinung doch wenig iiberzeugend, solange
man fortgesetzt darauf besteht, dafl es sich bei
der sexuellen Siinde so gut wie nie um einen
geringfiigigen Tatbestand handeln konne, wih-
rend Verletzungen der Nichstenliebe und Ge-
rechtigkeit durchaus eine Unterscheidung be-
ziiglich der Schwere des Vergehens zuliefen.

Als biblische Grundlage des patriarchalischen
Paradigmas zieht man u. a. eine der Seligkeiten
heran: «Selig, die ein reines Herz haben, denn sie
werden Gott schauen» (Mt 5,8). Sie wird in einer
Weise imnterpretiert, die die Verinnerlichung se-
xueller Tabus begiinstigt und die sexuelle Rein-
heit als das ausschlaggebende Zeichen der religio-
sen Hingabe bezeichnet. Das Paradigma «Rein-
heit des Herzens» wird also in einem engen
sexuellen Sinne interpretiert, anstatt in einem
weiteren Sinne als Aufrichtigkeit.

Das patriarchalische Paradigma geht von einer
Metapher der Herrschaft aus, die die Kontrolle
des Niedrigen durch das Hohere betont; der
ungestiime und aufsissige Korper mufl diszipli-
niert und von der leidenschaftslosen, gelassenen
und objektiv sachlichen Vernunft gebandigt wer-
den. Eine weitere biblische Rechtfertigung findet
man in der Paulinischen Erklirung: «Ich ziichti-
ge und unterwerfe meinen Leib» (1 Kor 9,27).
Die Betonung der Disziplin aufgrund einer Kon-
trolle von oben weitete sich auf sexuelle Inhalte
aus und bezog schlieflich auch gesellschaftliche
Themen ein; von daher der hohe Wert, den man
in diesem Paradigma dem Gehorsam gegeniiber
emer legitimen Autoritdt beimifit. In der Tat ist
die Vorstellung von einer hierarchischen Herr-
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schaft tber den «mysteriosen Korper» eng ver-
bunden mit der besonderen Auszeichnung, die
dem Willen in der traditionellen Keuschheitsauf-
fassung zuteil wird, da er fahig ist, das Fleisch zu
ziigeln. Die Neigung, militdrische «Losungen»
auf politische Probleme anzuwenden, ist offen-
sichtlich ebenfalls eine sikulare Manifestation
desselben Paradigmas.

Im Gegensatz zu dem anthropologischen
Dualismus des patriarchalischen Paradigmas ver-
steht das egalisierende Paradigma die Vernunft
als etwas, das es zu verkorpern gilt, und es sieht
Frauen und Minner als vollig gleiche Partner in
der menschlichen Gemeinschaft. Statt der Herr-
schaft steht die Achtung fiir alles Geschaffene im
Mittelpunkt dieses Paradigmas, das den Korper
und die Humanitit der Frauen wertschitzt und
geschlechtseinheitliche Charakterideale befiir-
wortet. Anstatt Macht als Kontrolle siber zu
verstehen, arbeitet dieses Paradigma mit einem
Verstindnis von Macht als der Energie einer
angemessenen Bezogenbeit (energy of proper re-
latedness). 1deale der Liebe und Gerechtigkeit
werden nicht gesonderten Bereichen — der per-
sonlichen und der gesellschaftlichen Ethik — zu-
geordnet, mit der Auflage, sich je nach Ge-
schlecht fiir ihre Realisierung verantwortlich zu
fihlen; stattdessen werden Liebe und Gerechtig-
keit als sich gegenseitig bestirkende Normen
gesehen, die fiir beide Geschlechter gleiche Giil-
tigkeit haben.

Vielleicht ist die tbertriebene Aufmerksam-
keit, die die Verteidiger des patriarchalischen
Paradigmas der sexuellen Reinheit widmeten,
der Grund fiir die Neigung der Befiirworter des
egalisierenden Paradigmas, sich nicht um die
Tugend der Keuschheit per se zu kiimmern, -
obwohl eine Neuinterpretation dieser Tugend
leicht aus ihren Schriften zu den Themen Liebe
und Gerechtigkeit — aber auch zu besonderen
Fragen der Sexualitit—abgeleitet werden konnte.
Das egalisierende Paradigma betrachtet die Se-
xualitit ebenso wie die Tugend eines Menschen
als eine Angelegenheit der sozialen Gerechtig-
keit, und seine Aufmerksamkeit gilt in besonde-
rem Mafle der Seligpreisung: «Selig, die hungern
und dursten nach der Gerechtigkeit» (Mt 5,6)°.
Dieses Paradigma erkennt, dafl das entscheiden-
de Zeichen der religiosen Hingabe nicht darin
bestehen kann, daff man seine Energie auf die
Herrschaft uber Korperimpulse oder Menschen
verwendet; vielmehr mufite eine Haltung des
fortwahrenden Einsatzes fiir dass Wohlergehen
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(das spirituell und materiell zugleich ist), das
eigene und das der anderen, mit das entscheiden-
de Zeichen sein. Dies erfordere aber eine tatkrif-
tige Sorge fiir das Entstehen und die Pflege von
sozialen Beziehungen, die Riicksichtnahme,
Achtung, Gleichheit und Gegenseitigkeit aus-
driicken.

Beide Paradigmen erkennen an, daf} das Lei-
den Teil des christlichen Lebens ist, jedoch ver-
stehen sie die letzte der Seligpreisungen auf sehr

verschiedene Weise. Das patriarchalische Para-

digma fordert eine eher apokalyptische Mentali-
tat, der gemaf sich die «Gerechten» in dieser
Welt der Verfolgung durch gottlose Feinde aus-
gesetzt sehen, wahrend sie in der kommenden
Welt endlich die Gerechtfertigten zu sein erwar-
ten. Das egalisierende Paradigma hingegen be-
kennt sich zu der Auffassung, dafl die Krafte des
Bosen, die fest in ungerechte Machtbeziehungen
verwoben seien, versuchen werden, jene un-
schidlich zu machen, die sich fiir gerechte soziale
und wirtschaftliche Beziehungen einsetzen. In
Erinnerung an die Ostererfahrung Jesu wissen
die Befiirworter dieses Modells aber, dafl der
Feldzug gegen die Ungerechtigkeit im Prinzip
bereits positiv entschieden ist, ja sogar schon hier
und jetzt, in dieser Welt, — dank der Gnade des
Grundes und Ursprungs allen Lebens und des
fortgesetzten Beteiligtseins Gottes an der
menschlichen Geschichte.

Im Zuge eines Prozesses, der vielerlei Ursa-
chen hat, nimmt das egalisierende Paradigma
gegenwirtig die Vorstellungen der Glaubigen fiir
sich sein. Zu diesen Ursachen gehoren etwa neue
Geschichten und eine neue Kritik an den alten
'Geschichten. Um die Dynamik des Wandlungs-
prozesses zu veranschaulichen, wende ich mich
nun dem Beispiel einer Geschichte zu, die zur
Forderung des patriarchalischen Paradigmas ge-
dacht ist; ich méchte zeigen, welches der Grund
fiir den Verlust des Einflufles solcher Geschich-
ten auf den Gldubigen unserer Zeit ist.

Eine Geschichte mit schwindendem Einflufs

Ihre gesamte Geschichte hindurch brachte die
Kirche den Gliubigen Charaktervorbilder da-
durch nahe, dafl sie bestimmte Menschen zu
Heiligen oder «Seligen» erklirte. Zur rechten
Einschitzung der Rolle, die die Heiligenge-
schichte fiir das patriarchalische Tugendparadig-
ma spielte, kann uns die Untersuchung einer
kurzen Nachrichtenstory in der New York Ti-
mes vom 16. August 1985 von Nutzen sein:

«Papst Johannes Paul II. hat heute eine ro-
misch-katholische Ordensfrau selig gesprochen,
die lieber umgebracht werden wollte als ihre
Jungfriulichkeit zu opfern. Diese Ordensfrau
mit dem Namen Marie Clementine Anwarite
trug so zur Veranschaulichung des «rspriingli-
chen Wertes der Jungfraulichkeit> und der <kiih-
nen Grofle der Mirtyrers bei, sagte der Papst,
und er fiigte hinzu, er vergebe Oberst Pierre
Colombe, dem Mann, der die Ordensfrau wih-
rend des Burgerkrieges in Zaire umgebracht ha-
be» (Kinshasa, Zaire, 15. August, A—4).

Wie reagieren die Gliubigen unserer Tage auf
eine derartige Nachricht? Meine eigene Reaktion
sagt etwas Uiber die hauptsachlichen Veranderun-
gen aus, die sich in der Wahrnehmung der Ka-
tholiken in bezug auf Werte und Tugenden voll-
zogen haben, denn ich reagierte auf diese Ge-
schichte ganz anders, als ich es noch vor einigen
Jahrzehnten bei einer dhnlichen Nachrichtenge-
schichte getan hitte. Die Heilige Maria Goretti
wurde im Jahre 1950 heilig gesprochen, als ich
gerade die Grundschule besuchte. Ich kann mich
erinnern, daff die Geschichte, die von ihrem
Abscheu vor der sexuellen Forschheit jener jun-
gen Leute, die sie im Jahre 1902 erstachen,
erzahlt, in meiner Kindheit und Jugendzeit gro-
fen Eindruck auf mich machte. Die Heilige war
ein Vorbild fiir die damaligen Madchen im Teen-
ageralter, ein tugendhaftes Vorbild, da sie sich
nicht um ihr korperliches Wohl sorgte, sondern
um die geistlichen Werte, die auf dem Spiel
standen. Bei der Begegnung mit ithrem Angreifer
soll sie gesagt haben: «Nein, Gott will es nicht.
Es ist Siinde. Du miifitest in der Holle dafiir
biiflen»®, Worte, die viel iiber die Werte aussa-
gen, fur die Maria eintrat und iiber die religiose
Welt, in der sie lebte. Es war eine Welt, in der
jedes sexuelle Vergniigen, dem man sich aufler-
halb der sakramentalen Ehegemeinschaft willig
hingab, auf jeden Fall verdammungswiirdig war,
und eine Welt, in der im Falle der Vergewalti-
gung der Tod einem Nachgeben vorzuziehen
war.

Die Entscheidung des Vatikans, gerade diese
junge Frau 1950 heilig zu sprechen, zeigte deut-
lich das Bemiihen, dem Wert der vorehelichen
Keuschheit in einer Gesellschaft Geltung zu ver-
schaffen, die die absolute Giiltigkeit dieser Norm
gerade in Frage stellte. Dariiberhinaus bedeutete
die iberragende Sorge dieser jungen Frau um das
geistliche Wohlergehen ihres Angreifers («Es ist
Siinde. Du miifitest in der Hélle dafiir biiffen. »)
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eine Bestitigung und Bekriftigung der Verant-
wortung, die die junge Frau der damaligen Zeit
fiir das sexuelle Verhalten eines sich treffenden
Paares hatte, was ein typisches Ergebnis der
katholischen Erziehung dieser Tage war. Nichts
von all dem beunruhigte mich in jenen Jahren, in
denen die Beispiele einer Maria Goretti und
minnlicher «Schutzpatrone der Jugend» (Johan-
nes Berchmans, Aloysius von Gonzaga und Sta-
nislaus Kostka) als Vorbilder der Heiligkeit
hochgehalten wurden, — jedenfalls nicht bewuft.
Nach und nach jedoch entwichst man diesen
Teenagerheiligen, und die frither gehegte Vor-
stellung von einer heldenmiitigen Tugend dndert
sich unversehens. Das Ausmaf} dieser Verande-
rung in meinem eigenen Falle war mir wenige
Monate zuvor bei meinen Uberlegungen anlifi-
lich des Berichts iiber die Seligsprechung der
Marie Clementine Anwarite bewuflt geworden.

Verschiedene Punkte an diesem Bericht brach-
ten mich auf. An erster Stelle stand die ungeheu-
erliche Ungerechtigkeit, wie sie grundsitzlich
mit der Situation einer versuchten Vergewalti-
gung und eines tatsachlichen Mordes gegeben ist.
Mit einer derartigen Situation sind die Frauen in
aller Welt haufig konfrontiert, und sie haben nur
allzu sehr unter dem in der einen oder anderen
Richtung drohenden Ubel zu leiden: dem er-
zwungenen sexuellen Kontakt und/oder dem
Tod. Dariiberhinaus ist mir inzwischen bewufit
geworden, daf} es die ungerechten Verhaltens-
weisen in den Beziehungen zwischen den Ge-
schlechtern sind, die zu der Haufigkeit beitra-
gen, mit der Frauen derartig miflliche Lagen
erfahren mussen, und dafl die Unterweisung in
den traditionellen «weiblichen» Werten der Fiig-
samkeit und Unterwiirfigkeit gegeniiber der
minnlichen Autoritit die Wahrscheinlichkeit er-
hoht, daf} eine Frau zum Opfer von Gewalt wird.

Hochst beunruhigend ist auch die ausdriickli-
che Wertaussage in diesem Bericht, die die Jung-
fraulichkeit als «urspriinglichen Wert» bezeich-
net, — mit der eindeutigen Implikation, daff das
Leben einer Frau von geringerem Wert sei, als
eine bestimmte physische Verfassung, die fiir die
Mehrzahl der erwachsenen Frauen aller Kulturen
wirklich nicht typisch ist. Gewif}, Marie Cle-
mentine Anwarites Jungfraulichkeit war eine
«geweihte Jungfraulichkeit», und die religiose
Bedeutung dieses Details sollte nicht bagatelli-
siert werden. Dennoch sollte der formale Aspekt
der religivsen Weihe nicht das grundlegende
Faktum des vorliegenden Sachverhalts verdun-

keln, welches darin besteht, dafl eine Frau dem
Wetteifer der Gliubigen als Vorbild dargeboten
wurde, weil «sie lieber den Tod wihlte, als ihre
Jungfriulichkeit preiszugeben».

Selbstverstindlich ist das Recht eines jeden
Menschen auf physische Unversehrtheit, Intim-
sphire und sexuelle Unabhingigkeit ein hoher
Wert. Aber ist dieser Wert hoher einzuschitzen
als das physische Leben eines Menschen? Gewif,
die todliche Bedrohung ist nicht unbedingt da-
durch aufgehoben, dafl eine Frau sich mit der
Vergewaltigung abfindet; wenn wir aber davon
ausgehen, daff zumindest einige der jungfrauli-
chen Opfer tatsichlich zwischen zwei Moglich-
keiten zu wiahlen haben, dann erhebt sich auf-
grund der Seligsprechung Anwarits doch aus-
driicklich die Frage, ob die Vergewaltigung denn
ein grofleres Ubel ist als der Tod.

Aber heifit dies nicht, die Frage falsch zu
stellen? Man konnte einwenden, der hauptsichli-
che Wert der in diesen Fillen auf dem Spiel stehe,
sei nicht die Jungfriulichkeit per se, sondern der
Wille Gottes. Dieser Einwand ist insofern zu-
treffend, als sich die Frage nach der personlichen
Schuld oder nach dem personlichen Verdienst
stellt, da der iiberkommene Wert des gottlichen
Willens fiir die Gliubigen ein wirklich iiberra-
gender Wert ist. Die Verpflichtung, einem iiber-
zeugten Gewissen zu folgen, ist auflergewhn-
lich. Auf diesen herkommlichen Wert hinzuwei-
sen, reicht aber nicht aus, um eine Antwort auf
die Frage zu finden, was Gott denn «will», dafl
eine Frau tue, wenn sie aufgrund ihrer Nichtein-
willigung in die Vergewaltigung einer tédlichen
Bedrohung ausgesetzt ist.

Die Antworten auf diese Frage konnen kaum
allgemeingiiltig oder absolut sicher sein, denn
wie bei anderen ethischen Entscheidungen auch
mufl die richtige Wahl im Hinblick auf die
belangvollen Begleitumstinde, Werte und Prin-
zipien, die jeder Fall mit sich bringt, getroffen
werden. Diese Tatsache fithrt zu weiteren Fra-
gen: Ist eine solche — sich iiber alles hinwegset-
zende — Betonung der sexuellen «Reinheit» gut
zu heiflen? Ist es richtig, angesichts der Bedro-
hung durch den gewalttitigen Angriff eines
Frauenschinders besonderen Wert auf nur eine
mogliche Reaktion zu legen («Nimm mein Le-
ben, aber nicht meine Jungfraulichkeit. »), indem
man diese derart idealisiert, dafl die Jungfraulich-
keit fiir die Frauen zu einem «urspriinglichen
Wert» wird, zu einem Gut, das wertvoller ist als
ihr eigenes Leben; mit dem Resultat, dafl mogli-
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che andere Reaktionen, die ebenso moralisch
sein kénnten, von frommen Frauen erst gar nicht
erwogen werden?’ Die Antworten auf diese Fra-
gen fihren uns zu dem Punkt, wo die Sorgen um
eine tugendhafte Handlungsweise im gegenwir-
tigen Katholizismus mit der grofiten Gegensitz-
lichkeit aufeinandertreffen, da sie es mit dem
Problem des Wissens um Gottes Willen zu tun
haben, und im besonderen mit der Frage, was
denn die Grundlage fiir den Anspruch der kirch-
lichen Hierarchie ist, in Angelegenheiten der
Sexualethik iiber ein zuverldssiges Wissen zu
verfiigen.

Des weiteren fordern diese Geschichten zu
Fragen heraus, die sich mit der impliziten Aussa-
ge solcher Geschichten zur Natur der Vergewal-
tigung beschiftigen. Erkennen sie an, dafl die
Vergewaltigung in erster Linie ein Akt der Feind-
seligkeit und des Angriffs ist, oder tragen sie
nicht vielmehr zu dem weit verbreiteten und
unzutreffenden Mythos bei, das Opfer erlebe die
Tatsache, dafl man sich seiner bemichtigt, dafl es
«genommen» werde, in irgendeiner Weise als
lustvoll, — ein Mythos, der die fragwiirdige Nei-
gung unterstiitzt, das Opfer des Verbrechens
anzuklagen?® Und was bedeutet es, dafl die so-
zialen Ursachen fiir die sexuelle Aggression der
Minner unbeachtet bleiben? Man mag gehofft
haben, daf§ die kirchlichen Fithrungspersonlich-
keiten, wenn nicht 1950, so doch 1985 zu der
Erkenntnis gelangt seien, dafl die fritheren Lehr-
inhalte zur «Widernatiirlichkeit» der Masturba-
tion und Homosexualitit und zur «Natiirlich-
keit» der Vergewaltigung der Unsicherheit jun-
ger Manner nur zusitzlich Nahrung geben und
direkt zu verfithrerischen Verhaltensweisen und
zur Vergewaltigung beitragen.

Schliefflich, warum sollte jede Frau den Tod
der Schiandung ihrer Jungfraulichkeit vorziehen?
Diese Frage zu beantworten, heiflt gleichzeitig
das Problem einer Losung naherzubringen, wer
denn das Subjekt der Tugend sei, da die Wahl der
Frauen doch ohnehin grofitenteils durch ihre
Sozialisation bedingt ist. Eine solche Entschei-
dung, die den Tod der Vergewaltigung vorzieht,
erhilt ithren Sinn auf dem Hintergrund der Cha-
rakterideale, die fiir die Kultur der betroffenen
Frau kennzeichend sind und der Werte, die sie
sich angeeignet hat, um ihre Entscheidungen
steuern zu konnen.

Diese Geschichte ruft die kulturellen Einfliisse
auf den Charakter deutlich in Erinnerung: im
frithen Christentum etwa die Bedeutung, die die

Bibel der sexuellen Reinheit bei den Hebriern
beimaf; oder das Dogma von der immerwihren-
den Jungfraulichkeit Mariens; oder die Vermu-
tung, Jesu habe sich jeder sexuellen Aktivitit
enthalten; oder die Betonung einer eschatologi-
schen Jungfriulichkeit, verbunden mit einem
korperfeindlichen Dualismus, wie ihn die grie-
chisch-romische Kultur aufweist, um ein Ethos
hervorzubringen, das zur Herausbildung von
Personlichkeiten ermunterte, die ihren Korper
als einen Ort des Kampfes zwischen den Mich-
ten des Guten und Bosen betrachteten, verbun-
den mit einer Frommigkeit, die einen wachsamen
Feldzug gegen die eigenen sexuellen Neigungen
forderte. Jahrhunderte hindurch hat die Kultur
neue Geschichten aufgenommen, — die Ge-
schichten jungfraulicher Martyrer, asketischer
Monche und Nonnen, bufifertiger lasterhafter
Menschen und dergleichen —, die mit der herr-
schenden Rechtspraxis und anderen einflufirei-
chen Groflen der Gesellschaft sowie einer jensei-
tigen Eschatologie zusammenarbeiteten, um eine
Welt hervorzubringen, in der eine Entscheidung
sehr wohl Sinn hatte, die den eigenen Tod dem
Verlust der Jungfriulichkeit vorzog.

Ein Mensch, der in einer solchen Welt aufge-
wachsen ist, versteht einfach, daff ein vorbildli-
cher Charakter eine sexuelle Abstinenz erfordert
oder eine «vollkommene Enthaltsamkeit» (zu-
mindest vor der Heirat, mit der die sexuelle
Aktivitit erst erlaubt wird), und er beurteilt
einen Menschen anhand dieser kulturellen
Norm, unabhingig davon, ob es gelingt, ihr in
der Praxis zu geniigen oder nicht. Diese Sicht der
Keuschheit mag dem Christentum der damaligen
Zeit insgesamt gesehen forderlich gewesen sein.
Heute ist jedoch offensichtlich geworden, daf§
ein Charaktervorbild, das sich auf dieses Keusch-
heitsideal beruft, von den Christen nicht mehr
unkritisch hingenommen wird, obwohl sich eine
klare alternative Auffassung von Keuschheit erst
noch artikulieren mufl. Die katholische Gesell-
schaft unserer Tage ist dabei, ihre Charakteridea-
le im Hinblick auf deren Einstellung zur Sexuali-
tit neu zu bewerten, auch wenn die angesproche-
ne Verinderung in den mit Tugendfragen be-
schiftigten Debatten der Moraltheoretiker bis
jetzt nicht gerade viel Aufmerksamkeit auf sich
gezogen hat. Statt dessen konzentrierten sich die
katholischen Moraltheologen auf den behutsa-
men Versuch, ehedem absolut untersagte sexuel-
le Verhaltensweisen zu hinterfragen, ohne damit
sogleich eine Heimsuchung ihres Lebens durch
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kirchliche Strafen heraufzubeschwéren. Wir ha-
ben in unserer Geschichte einen Punkt erreicht,
wo die Unangemessenheit unseres Keuschheits-
verstindnisses zunehmend erkannt wird, ein an-
gebrachteres Verstindnis sich aber noch nicht
voll ausgebildet hat.

Wir konnen an dieser Stelle jedoch erkennen,
dafl die Aufgabe der Moraltheologie, die ein
neues Keuschheitsverstandnis in ein egalisieren-
des Tugendparadigma einzubringen hat, durch
die ethische Reflexion zweier Gruppierungen
bereits erleichtert worden ist; es sind Gruppie-
rungen, die ithre Arbeit hauptsichlich auflerhalb
der traditionellen moraltheologischen Fachkrei-
se tun. Gemeint sind die feministischen Reli-
gionswissenschaftler, deren Beitrag zu einem neu
tberdachten Keuschheitsverstindnis zum einen
von mehr generellen Untersuchungen zu ge-
schlechtsspezifischen ethischen Idealen und zum
anderen von einem ausdriicklichen Interesse an
sexuellen Fragen hergeleitet werden kann, — und
die Schriftsteller, darunter besonders die Ro-
manschriftsteller, die die verschiedensten Cha-
rakter- und Tugendideale untersucht haben, seit-
dem die Moralphilosophie im achtzehnten Jahr-
hundert begonnen hatte, ihre Aufmerksamkeit
deutlich den Entscheidungen und Handlungs-
weisen der Menschen zuzuwenden’®.

Eine inzwischen klassische Kritik an Tugend-
idealen findet sich in dem Artikel «The Human
Situation: A Feminine View» von Valerie Saiving
Goldstein'®. Die Autorin weist dort nach, dafl
das traditionelle christliche Siinden- und Tu-
gendverstindnis Erfahrungen widerspiegelt, die
fiir Minner kennzeichnend sind, die sich in der
Gesellschaft eines gewissen Status und einer ge-
wissen Macht erfreuen. Goldstein bezeichnet
den Stolz als die schidlichste Neigung dieser
Minner; er gehe einher mit einer immer wieder-
kehrenden Gefahr, der Versuchung zu einem
wollistigen Wohlleben auf Kosten anderer nim-
lich. Demgemaf! seien auch Ermahnungen ange-
bracht, die immer wieder zu Bescheidenheit und
Selbstaufopferung aufrufen. Die Ergebnisse die-
ser Analyse aber zu verallgemeinern und beson-
ders sie auf Frauen, deren gesellschaftliche Lage
sich von der der Manner erheblich unterscheide,
zu iibertragen, hiefle, die moralischen Probleme
der meisten Frauen nur noch zu verschlimmern.
Denn in Anbetracht der' véllig verschiedenen
gesellschaftlichen Erfahrungen beider Ge-
schlechter unterschieden sich auch ihre Versu-
chungen. Anstelle des Stolzes als der grofiten

230

Gefahr der Minner seien die Frauen hauptsich-
lich versucht, auf ein in sich selbst zentriertes Ich
zu verzichten und ihre Verantwortung fiir ihre
Identitit und Handlungsweisen abzugeben, sie
anderen Menschen zu iiberlassen oder etwa auf
Umweltfaktoren abzuwilzen. Wahrend Manner
versucht seien, ithre Macht zu miffbrauchen,
neigten Frauen dazu, auf ihre Moglichkeiten
eines verniinftigen Machtgebrauchs zu verzich-
ten; sie triten thre Macht um ihrer Anerkennung
und Sicherheit willen ab. Was Frauen in einer
patriarchalischen Gesellschaft bendtigten, seien
also nicht Aufrufe zu Demut, Bescheidenheit
und Selbstopfer oder etwa Geschichten von Hei-
ligen, die den Tod einer Vergewaltigung vorzo-
gen. Die Frauen benétigten vielmehr neue Tu-
gendmodelle und neue Geschichten, die diese
vermittelten. Ich sehe dem Tag erwartungsvoll
entgegen, wo solche Geschichten kennzeichnend
fir den allgemeinen Katholizismus geworden
sind. In der Zwischenzeit kann eine zweite Quel-
le im Sinne der schopferischen Arbeit, die fiir
Geschichtenerzihler und Theologen noch zu tun
bleibt, wirksam werden: die umfangreiche seri6-
se Romanliteratur nimlich, die die Unzuling-
lichkeiten der patriarchalischen Tugendparadig-
men kritisiert. Ein besonders interessantes Bei-
spiel stellt das frithe Werk des mexikanischen
Romanschriftstellers Carlos Fuentes Das gute
Gewissen dar.

Die Keuschheit und die Psychologie der sozialen
Ungerechtigkeit

Urspriinglich 1959 verdffentlicht, liefert uns der
Roman Das gute Gewissen eine beiflende Analy-
se der Zweideutigkeit katholischer Lehre und
Praxis hinsichtlich der dort vertretenen Werte
und Tugenden. Eines der herausragenden The-
men dieses Romans beschiftigt sich mit der
Dienstbarmachung der christlich-moralischen
Energie, die man in den Dienst einer ungerechten
Gesellschaftsordnung stellt. Indem sie die christ-
liche Moral auf das Gebot sexueller Reinheit
reduziert, gelingt es der wohlhabenden Schicht
Mexikos, der Jaimé Ceballos entstammt, sich
von der Armut und Ungerechtigkeit in ihrer
nichsten Nachbarschaft, zu der sie selbst mit
threr defensiven Habgier beigetragen hat, abzu-
lenken. Der Roman schildert die Verwandlung
Jaimés von einem empfindsamen idealistischen
Kind, das einst einem fliichtigen Organisator der
Arbeiterschaft und einem marxistischen indiani-
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schen Jugendlichen zu Hilfe kam, in einen ge-
fithllosen Egoisten, der in die Fuftstapfen seines
heuchlerischen Onkels tritt, dessen Werte er
immer verachtet hatte. Am Ende des Buches
finden wir ihn in Auseinandersetzung mit seinen
Schuldgefiihlen; er bedauert dort sein Versagen
und seinen Mangel an Liebe und Hochachtung
fir seine Eltern, da er im Anschluff an das
Begribnis seines Vaters ein Bordell aufsucht.
Dort begeht er eine Siinde, die leichter beim
Namen zu nennen und in der Beichte zu verge-
ben ist als der Stolz und die Gefiihllosigkeit
anderen gegeniiber, die Teil seines Charakters
geworden sind. Indem er so sein moralisches
Leben auf die Routine: Begehen einer sexuellen
Siinde und Beichte derselben reduziert, beschafft
er sich ein «gutes Gewissen», wie es der Titel des
Romans ironisch ausdriickt.

Frithere Szenen stellen die Beziehung dar, die
zwischen der Bejahung der eigenen Korperlich-
keit einerseits und der Freude an den Mysterien
der Schépfung und der Liebe Gottes andererseits
besteht. Sie zeigen, wie derartige Gefiihle auch
mit der Bereitschaft, fiir andere zu sorgen, ver-
bunden sind, wihrend die Entfremdung vom
eigenen Korper auch die Entfremdung von ande-
ren Menschen bedeutet. In der Tat zeigt Fuentes
anhand verschiedener Beispiele aus dem Leben
Jaimés und dem Leben seiner Familie, wie die
von Moraltheologie und Pastoralpraxis betonten
sexuellen Siinden zu neurotischen Verhaltens-
weisen des einzelnen fithren. Um es noch deutli-
cher zu sagen, der Roman veranschaulicht, wie
das patriarchalische Tugendparadigma gerade
einige der hartnickigsten Probleme des Katholi-
zismus unserer Tage mit sich bringt: die Unge-
rechtigkeit gegeniiber Frauen und die Blindheit
der Mittel- und Oberschichten in Fragen der
sozialen und wirtschaftlichen Gerechtigkeit.
Dieser Roman fithrt uns vor Augen, was eine
rigide patriarchalische Autoritit einer Familie
angetan hat, und wir konnen uns von daher
vorstellen, was diese fiir die Kirche bedeutet
haben mag und noch immer bedeutet. In Jaimés

! Bei der Verwendung des (dem deutschen «Reich Gottes»
entsprechenden [Anm. der Ubers.]) englischen Begriffs
«Kingdom» sehe ich mich mit einem Problem konfrontiert,
das die Notwendigkeit eines Wandels deutlich vor Augen
fiihrt. Der Begriff beinhaltet eine biblische Metapher, die bei
der Mehrzahl der Christen positive Assoziationen weckt,
Vorstellungen von einem idealen Staat, in dem die Werte
- Gottes das Leben bestimmen. Die Metapher wird mit Wahr-
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Elternhaus durfte die Wahrheit nicht ausgespro-
chen werden, vor allem war die Sexualitit ein
Tabuthema. Was der Erzihler Fuentes iiber die-
ses Elternhaus berichtet, erinnert daran, dafl
auch die Pfarrer und Moraltheologen in Fragen
der Sexualitit zum Schweigen gebracht worden
sind: «Die oberste Regel dieser Familie war, daf§
man die wirklichen und wichtigen Geschehnisse
des Lebens zu verschweigen und zu verbergen
habe.»!!

Der vorliegende Aufsatz hat sich auf den so-
zialen Kontext der Tugend und auf die Dynamik
der Verinderung von Charaktervorbildern kon-
zentriert, und er hat besonders hervorgehoben,
wie das Wechselspiel zwischen einzelnen kultu-
rellen Faktoren — insbesondere Vorbildern und
Geschichten — die Rangfolge von Werten und
Tugenden beeinflufit. Aus meiner Argumenta-
tion ergibt sich, dafl die Tugend der Keuschheit
von den Schwingen einer asketischen Theologie
heruntergeholt werden mufl, wo Anwirter auf
einen feierlich zu gelobenden Zolibat iiber ihre
Schwierigkeiten unter Zuhilfenahme physikali-
scher Deutungsmuster des Naturgesetzes nach-
sinnen und in das Zentrum einer Bithne plaziert
werden und den priifenden Blicken der Moral-
theologie ausgesetzt werden. Das mindeste, was,
in welcher Zeit auch immer, geleistet werden
muf}, ist die Entwicklung eines in Fragen der
Sexualitit verniinftigen und in sich stimmigen
Gesamts von Charaktervorbildern. Eine solche
Neuformulierung mufl selbstverstindlich die
Einsichten jener Forscher beriicksichtigen, die
gezeigt haben, dafl unangebrachte Keuschheits-
ideale die Mitschuld der Kirche an der Verewi-
gung der sozialen Ungerechtigkeit in all ihren
Formen nur noch verstirken. Noch dringlicher
bendtigt werden jedoch neue Geschichten, die
iiber eine Kritik und theoretische Erwigungen
hmausgehen und Vorbilder vermitteln, die — mit
einer Aussagekraft, die eine Gelehrtenprosa nie-
mals wird erreichen konnen — die Qualitit und
Schonheit eines Lebens vorfithren, fiir das das
egalisierende Tugendparadigma bestimmend ist.

heit, Liebe, Gerechtigkeit und Frieden in Verbindung ge-
bracht. Jedoch hat der Begriff auch schwerwiegende negative
Bedeutungen. Er wird besonders mit einer minnlichen Vor-
herrschaft assoziiert (ein Koénig ist per definitionem ein
Mann) und mit der Gewalt und dem Militarismus, die in der
Vergangenheit mit der Etablierung und Aufrechterhaltung
hochster Staatsgewalt verkniipft waren. So sprechen viele
heute lieber von dem «Gemeinwesen» (commonwealth) Got-



PHILOSOPHISCHE UND THEOLOGISCHE REFLEXION UBER DEN WANDEL DER WERTE UND TUGENDEN

tes oder dem «Reich» Gottes, um so der «Konigreich»-
Symbolik zu entgehen. Ein solcher Wandel bringt zwar
Schwierigkeiten in der Durchfithrung mit sich, jedoch gibt es
in lebendigen Traditionen Beispiele diesbeziiglichen Gelin-
gens, — und diskutieren die Gliubigen diese Probleme, so
kénnen sie daran wachsen.

2 Diese Behauptung wurde von G. H. Mead aufgestellt
und erliutert in: Mind, Self and Society, hg. v. C. Morris
(Chicago 1934) und von H. R. Niebuhr auf die Frage des
moralischen Tuns iibertragen in: The Responsible Self New
York 1963). Starken Einfluff auf meine Sicht der gesellschaft-
lichen und historischen Dynamik der Tugend hatten auffer-
dem T. Luckmann, The Invisible Religion (New York 1967)
und C. Geertz, The Interpretation of Cultures (New York
1973).

3 St. Hauerwas, A Community of Character (Notre Da-
me, IN 1981) 116.
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1984).
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diskutieren, sind: M. Farley, New Patterns of Relationship:
Theological Studies 36 (1975) 627-647; Ders., Personal
Commitments (San Francisco 1986); B. Harrison, Making
the Connections, hg. v. C. Robb (Boston 1985); J. Timmer-
man, The Mardi Gras Syndrom (New York 1984).

¢ M. Buehrle, vgl. Goretti, Mary, St.: New Catholic
Encyclopedia 6 (New York 1967) 632.

7 Man fragt sich, was Augustinus wohl von der Sprache
gehalten hitte, in der man M. Clementine pries, da seine (in
«De civitate Dei» I, 18 vertretene) Meinung sich véllig von
dem Bericht tiber die Seligsprechungszeremonie unterschei-
det: «Die Keuschheit des Kérpers geht auch dann nicht
verloren, wenn der Korper vergewaltigt wurde, die Keusch-
heit der Seele aber erhalten blieb.» Trotz des krperfeindli-
chen Dualismus, der seiner Analyse zugrunde liegt, erkennt
Augustinus ganz richtig, dafl die Keuschheit eine Disposition
im Menschen bewirkt, die auch bei kérperlicher Schindung
fortbesteht. Seine Analyse offenbart jedoch sein minnliches
Vorurteil, besonders was die Behauptung angeht, daff die
Vergewaltigung «wahrscheinlich nicht stattgefunden hitte,
wenn das Opfer nicht eine gewisse korperliche Lust empfun-
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Augustinus.

¢ Eine sachkundige Analyse zur Ethik und Pastoral findet
sich bei M. Fortune, Sexual Violence, The Unmentionable
Sin (New York 1983).

% Eine Beschreibung dieser Beziehung zwischen Romanli-
teratur und Moralphilosophie findet sich bei J. Laney, Cha-
racterization and Moral Judgments: The Journal of Religion
55 (1975) 405-414.

12 Urspriinglich in: The Journal of Religion (1960) verof-
fentlicht erschien der Artikel auch in: C. Christ, J. Plaskow
(Hg.), Womanspirit Rising (New York 1979) 25-42.

' (New York 1947) 26.
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