lungsmuster stellt eine fast existentielle Wende
dar angesichts der Zweifel, ob mit Hilfe der fiir
die moderne Industriezivilisation charakteristi-

! Vgl. R. Inglehart, Zusammenhang zwischen soziooko-
nomischen Bedingungen und individuellen Wertpriorititen:
Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Soziopsychologie
(1980) 144—153.

% Vgl. Helmut Klages, Peter Kmieciak (Hg. ), Wertwandel
und gesellschaftlicher Wandel (Frankfurt/M., New York
1979); Helmut Klages, Wertorientierungen im Wandel,
Riickblick, Gegenwartsanalysen und Prognosen (Frankfurt/
M. 1985).

Clodovis Boff

Die Armen in Lateinamerika
und ihre neue Praxis der
Befreiung'

In dem unterdriickten und christlichen Konti-
nent, der Lateinamerika (LA) ist, entsteht inmit-
ten des sich dort auf bisher ungeahnte und unbe-
kannte Weise entfaltenden Prozesses der Befrei-
ung ein «neuer Mensch» — ein neuer Mann und
eine neue Frau.

Der bevorzugte Ort der Entstehung dieses
neuen Menschen sind dabei zweifelsohne die
kirchlichen Basisgemeinden (BG). Insgesamt
aber tun diese nichts anderes, als einen weit iiber
sie hinausgehenden ethisch-politischen Prozefl
in die Wege zu leiten und zu beschleunigen.

In diesem Beitrag wollen wir uns darauf be-
schranken, zu fragen, welche neue Praxis der
Selbstbefreiung dabei von den Armen LAs ent-
wickelt wird. Zuerst werden wir auf das neue
Verstindnis von der Praxis in unserem Kontinent
eingehen, um dann darzulegen, wie diese Praxis
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schen Wachstums— und Ausdifferenzierungspro—
zesse eine gute gemeinsame Zukunft noch gesi-
chert werden konne.

* Vgl. Thomas Olk, Hans-Uwe Otto, Wertewandel und
Sozialarbeit — Entwicklungsperspektiven kommunaler So-
zialarbeitspolitik: Neue Praxis. Heft 11 (1981) 99-146.

ULRIKE BAUMANN

Assistenzreferentin in der Bildungsabteilung des Kirchenam-
tes der Evangelischen Kirche in Deutschland, Hannover.
Anschrift: Auf der Spannriede 8, D-3000 Hannover 21.

von einem neuen ethisch-politischen Standpunkt
aus entwickelt wird. Schlieflich reden wir von
der konkreten Praxis der Armen, in der eine
«Kultur der freigiebigen Selbstlosigkeit (der
«Gratuitit)» entsteht. Weil es sich hier um neue
Phinomene handelt, werden wir mehr von per-
sonlichen Beobachtungen ausgehen miissen, als
dafl wir schon eine strenge Untersuchung vorle-
gen konnten: Eine solche Untersuchung steht
noch aus.

I. Ein neues Verstandnis von der Befreiungs-
praxis der Armen in Lateinamerika

Worin besteht der von den Armen vorangetrie-
bene Prozef der Befreiung der Armen in LA? Es
handelt sich um einen umfassenden, «integralen»
Prozefl, wie auch das Ziel, die Befreiung, umfas-
send ist. Heiflt das, daf} es sich nicht um einen
politischen Prozeff im eigentlichen Sinn des
Wortes handelt? Sicherlich handelt es sich hier
um einen politischen Prozef}, aber um einen
politischen Prozefl mit anderen Merkmalen als
jenen, die wir normalerweise bei solchen Prozes-
sen gewohnt sind.

Wenn wir die neue Praxis des Volkes, die sich
in den letzten zwanzig Jahren in LA im Bereich
der kirchlichen Pastoral, der Gewerkschaften,
der Parteien usw. entwickelt, genauer betrach-
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ten, wird deutlich, dafl hier etwas vollig Neues in
der Geschichte der Menschheit im Entstehen ist.

Wir wollen hier versuchen, das, was diese
Praxis an Neuem bedeutet, durch folgende
Ubersicht zu charakterisieren, die wir dann un-
ten weiter erkliren. Wir wollen damit auf die
Tendenzen hinweisen, die sich in dieser neuen
Praxis abzeichnen, wobei wir sie allerdings aus
methodologischen Griinden als reine Ideale dar-
stellen und dabei von dem Tasten und Zogern,
von den Unklarheiten und Undeutlichenkeiten
abstrahieren, mit denen jede geschichtliche Ver-
wirklichung solcher Ideale notwendigerweise
verbunden ist.

Die Praxis der Befreiung

1. Das Verstindnis von der Politik

— alte Praxis: Kampf um die Macht

— neue Praxis (in LA): das gesamte gesell-
schaftliche Leben

2. Das Subjekt der Politik

— alte Praxis: Parteien und/oder bestimmte
Klassen der Gesellschaft

— nene Praxis: das organisierte Volk

3. Das fiibrende Subjekt der Politik

— alte Praxis: volksfremde Intellektuelle

— neue Praxis: die Fihrung geht aus dem
Volk selbst hervor, so dafy das Volk sich
selbst fiihrt

4. Fiibrungsanfgaben und Fithrertypus

— alte Praxis: Es gibt eine richtige, aus «Fiih-
rern» zusammengesetzte Fiihrung
— Von dieser geht die gesamte Dynamik

aus: Sie legt die Ziele fest und befiehlt.
— Diese Fiihrung besteht aus Berufspoliti-
kern und -revolutioniren.
— Bei ihr konzentriert sich die gesamte
Macht.

— newue Praxis: Falls es eine «Fithrungsgrup-
pe» gibt, besteht diese eher aus « Animato-
ren» als aus «Fiihrern»

— Diese Fiihrung greift die Dynamik auf,
die an der Basis lebt, und artikuliert sie.

— Thre Aufgabe ist eine vorliufige Aufgabe,
und die Animatoren wechseln sich ab
(«rotierens).

— Sie lassen alle an ihrer Macht und Verant-
wortung teilhaben.

5. Fiihrungsstil bzw. Methode der Fiibrung

— alte Praxis: von oben nach unten
— Von der Theorie zu ihrer Anwendung in

der Praxis.

— Von der Spitze uiber Befehle zur Basis.
— neue Praxis: von unten nach oben

— Von der Praxis zur Theorie.

— Von der Basis zur Spitze.

1.1 Das Verstandnis von der Politik:
Das gesamte gesellschaftliche Leben

Die verschiedenen Gruppen, die sich im Volk
zur Durchsetzung der Befreiung organisieren,
betrachten mehr und mehr die Gesamtheit des
gesellschaftlichen Lebens als Bereich politischen
Handelns. So hort man oft: Politik ist alles: die
Kindererziehung, das Abhalten von Zusammen-
kiinften, die Organisation eines Streiks und gar
die Feier einer Messe. Politik umfafit so das
gesamte, von den politisch Handelnden bewufit
aufgenommene und gestaltete gesellschaftliche
Leben. So wird die Politik wieder auf ihre ur-
springliche Bedeutung, nimlich das Zusammen-
leben in der Gesellschaft selbst, die zwischen-
menschlichen Beziehungen in der polis zuriick-
gefiihrt.

Dadurch wird auch ein enges Verstindnis von
der Politik, das diese nur auf den Staat bzw. auf
das Handeln der Regierung, der Revolutionire
und der Parteien reduziert, iberwunden. Ur-
spriinglich war aber jede Form der aktiven Betei-
ligung am Leben der Gesellschaft «Politik». Und
dies nicht nur auf dem Weg iiber bestehende
Instanzen des gesellschaftlichen Lebens — heute
wiren das Schulen, Gewerkschaften, Kirchen
usw. —, sondern auch durch andere, nicht tiber
diese Instanzen laufende Typen spontanen und
selbstbestimmten Handelns (Zusammenkiinfte,
verschiedene Formen gegenseitiger Nachbar-
schaftshilfe).

Noch mehr: Politik ist alles, was unmittelbar
oder mittelbar mit dem Leben der Gesellschaft
zu tun hat. In diesem Sinn ist Politik mehr als ein
bestimmter Bereich des Handelns: Sie ist eine
alles umfassende Dimension. Daher haben wir es
sowohl bei einer Messe als auch bei einer Wahl
mit Politik zu tun, allerdings in beiden Fillen auf
verschiedene Weise.

Der Begriff «Politik» wird hier also sehr stark
erweitert. Allerdings soll dies nicht heiflen, dafl
er dadurch nun ohne weiteres mit dem menschli-
chen Leben bzw. der menschlichen Existenz
zusammenfillt. Denn das menschliche Leben
umfaflt auch Ebenen der Wirklichkeit, zu denen
die Politik nie durchzudringen vermag, wie zum
Beispiel die Tiefen der Individualitit eines jeden
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oder die der menschlichen Transzendenz. Zu
sagen, dafl das Politische und das Menschliche
untereinander austauschbar wiren, hiefle be-
wufit oder unbewufit einem Totalitarismus Vor-
schub zu leisten.

Es gibt also die Gefahr, alles Menschliche im
Begriff der Politik aufgehen lassen zu wollen.
Eine andere Gefahr aber wire, den Begriff der
Politik so zu erweitern, daff man alles Politische
im Begriff des Menschlichen aufgehen lifit und
man sich dabei nicht mehr um die Politik als eine
eigene Dimension kiimmert: also die konkrete
Organisation der Volkskrifte, auch etwa im Be-
reich der Parteiarbeit, vernachldssigt.

Interessant ist es ibrigens darauf hinzuweisen,
dafl die Basisgemeinden nicht so sehr von «Poli-
tik», sondern viel mehr von «Leben» reden, zum
Beispiel wenn von der Beziehung Religion/Le-
ben die Rede ist. «Leben» ist dabei ein viel
reicherer Begriff als «Politik», verstehen wir
diese nun in der heutigen neuen Bedeutung des
Wortes oder in ihrer klassischen (Leben der
Gesellschaft). «Leben» umfafit alles, was mit der
Politik zu tun hat, geht aber auch weit dariiber
hinaus. «Leben» umfafit auch Dimensionen, die
sich nicht auf die Politik reduzieren lassen, wie
die gesamte geistige Erfahrung des Menschen
und die Frage nach dem letzten Ziel und der
letzten Bestimmung von Mensch und Welt.

1.2 Das Subjekt der Geschichte: Das organisierte
Volk

Es fillt auf, dafl in der Sprache der lateinamerika-
nischen Volksbewegungen eher von «Volk» als
von «Klasse» die Rede ist. Dies hat vor allem
einen analytischen Grund: In unseren Gesell-
schaften haben die verschiedenen Klassen der
Gesellschaft nicht so deutliche Umrisse, wie dies
sonst der Fall sein kann. Zweitens ist nicht nur
eine einzelne Klasse, sondern das gesamte Volk
als die Gesamtheit der Unterdriickten und «un-
tergeordneten Klassen der Gesellschaft» an einer
Verdanderung der Gesellschaft interessiert. Denn
all diese Klassen sind vom herrschenden System
des Kapitalismus mitbetroffen und beriihrt, sei
es, dafl sie im Kapitalismus integriert sind und so
von ihm ausgebeutet werden, sei es, daff sie von
ihm ausgestofien und so in die Arbeitslosigkeit,
in ein Leben am Rande des Existenzminimums
usw. hineingestoflen werden.

Jeder unterdriickten (ausgebeuteten oder aus-
geschlossenen) gesellschaftlichen Gruppe ent-
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spricht nun ein bestimmtes politisches Potential.
Dies gilt auch fiir die grofie nicht strukturierte
Masse an der Peripherie des Systems, wo viele
Leute aus der Kirche arbeiten und versuchen,
dieser Masse konkrete Gestalt und eine politische
Organisation zu geben.

Sicherlich sollte man dabei auch darauf achten,
wie im Volk die verschiedenen Krifte (Klassen,
Schichten bzw. verschiedene Gruppen innerhalb
einer Klasse) sich im konkreten Kampf unter-
schiedlich zu artikulieren vermdgen: So kann es
eine fithrende, protagonistische Gruppe geben,
die von anderen Gruppen unterstiitzt wird
usw.). Es sollte dann aber keineswegs die grund-
sitzliche Einheit und der grundsitzliche Zusam-
menhang aus dem Auge verloren werden, die
darin bestehen, daff das unterdriickte Volk als
ganzes objektiv daran interessiert ist, das System,
von dem es ausgebeutet oder ausgeschlossen
wird, zu beseitigen. Jede einzelne Initiative, jede
Einzelorganisation im Volk (Gewerkschaft, Par-
tei, bewaffnete revolutionire Bewegung usw.)
darf man nicht isoliert von diesem historischen
Gesamtrahmen definieren oder zu verstehen su-
chen. Vor allem werden die Parteien nicht aufge-
hoben, sondern ihre Rolle wird grundsitzlich
neu definiert: Es ist nun das unterdriickte Volk,
das sich zur Partei organisiert.

So darf man auch die verschiedenen Formen
der Unterdriickung nicht aus dem Auge verlie-
ren. Zwar liegt die wirtschaftliche Unterdriik-
kung (die Unterdriickung, wie sie im Antagonis-
mus zwischen den verschiedenen Klassen einer
Gesellschaft gegeben ist) den anderen Formen
der Unterdriickung zugrunde, aber diese lassen
sich nicht auf die wirtschaftliche Unterdriickung
reduzieren und behalten so wie die Rassendiskri-
minierung, wie die verschiedenen Formen der
geschlechtlichen, der religiosen, der kulturellen,
der altersgebundenen Diskriminierung ihre Be-
deutung. Wenn wir dies alles beriicksichtigen,
stehen uns auch die konkreten historischen Sub-
jekte mit ihren Kampfen und Planen plastischer
und deutlicher vor Augen.

Aber auch unter Beriicksichtigung all dieser
Faktoren ist «Volk» nicht ein so weiter Begriff,
daf es die gesamte Bevolkerung eines bestimm-
ten Landes undifferenziert umfaft, es seidenn als
Ideal fiir die Zukunft, wenn, sollte der Idealzu-
stand eintreten, das Volk mit der Nation iden-
tisch sein wird. Der Nationalismus, der Volk
und Nation gleichsetzt, hat in der Vergangenheit
dazu gedient und dient auch heute unter beson-



DIE ARMEN IN LATEINAMERIKA UND IHRE NEUE PRAXIS DER BEFREIUNG

deren Umstinden wie etwa in einem revolutiond-
ren Kontext dazu, die grofien Massen vor allem
gegen Krifte von auflen und deren eventuellen
Verbiindeten im Inland zu mobilisieren.

1.3 Die Fiibrung gebt aus dem Volk selbst hervor

Dies ist vielleicht das erste Mal in der Geschichte
unserer Volker, dafl die Volksbewegungen vom
Volk selbst ausgehen und von ihm getragen und
bestimmt werden, statt von oben oder von aufien
her, wie es vor kurzem noch beim Populismus
der Fall war, auferlegt zu sein.

Dort, wo man im Volk bewufiter und aktiver
ist, werden instinktiv immer mehr die Fiithrer
abgelehnt, die von auflen her kommen und «das
Volk zu fithren» bzw. «den Prozef zu leiten»
beanspruchen. Man wird sich mehr und mehr
dessen bewuflt, dafd nur jemand, «der zum Volk
gehort», wirklich auch das Volk zu vertreten
vermag: Die Vertretung kann nur stimmen,
wenn es zwischen Vertreter und Vertretenem
eine gesellschaftliche Ubereinstimmung gibt.
Nur in diesem Fall wird die Vertretung wirklich
fiir den Vertretenen eintreten, statt sich selbst
unter dem Vorwand der Vertretung vor dem
Vertretenen aufzuspielen. Im Umkreis der Par-
teien wird dies so formuliert: «Arbeiter wihlen
einen Arbeiter» und «das Volk vertritt das
Volks.

1.4 Fiibrungsaufgaben und Fihrertypus:
Leitung als Animation

Die neuen Leiter des Volkes sind keine Fithrer-,
Duce- oder Caudillotypen. Sie haben eine weit
einfachere und bescheidene Aufgabe: Animato-
ren der Gemeinschaft zu sein. Sie sind Koordina-
toren bzw. Katalysatoren der von unten kom-
menden, im Volk sich entfaltenden Dynamik.
Nicht sie stehen am Ursprung des gesellschaftli-
chen Lebens, wohl aber organisieren und artiku-
lieren sie dieses vom Volk selbst ausgehende, von
ihm hervorgebrachte Leben.

Dieser neue Typus der Leiter des Volkes un-
terscheidet sich so ziemlich stark von dem der
klassischen politischen Fiihrer, sei es nun von
jenen der burgerlichen — obligarchischen oder
populistischen — Gesellschaft, sei es von jenem
Typus des leninistischen Fithrers (die « Avantgar-
de», der «Berufsrevolutiondr» und der «demo-
kratische Zentralismus»). Und natiirlich gibt es
iiberhaupt keine Ahnlichkeit mit dem Typus der

autoritaren Fuhrer. Der Unterschied konzen-
triert sich vor allem auf folgende drei Punkte.

1. Die neuen Leiter sind wahre Diener: Sie
sind dem Volk untergeordnet, stehen in seinem
Dienst, denn sie arbeiten und sprechen fiir eine
Bewegung, die es vor thnen gab und viel mehr in
der Basis verwurzelt ist, als sie es selbst sein
konnen. Sie sind nicht Chef, Anfiihrer,
«Haupt»: Fiihrer, die der Gruppe die von ihr zu
verfolgenden Ziele vorschreiben und sie befeh-
len. Diese Verantwortlichen sollen daher nicht
von auflen her aufgezwungen oder «kooptiert»,
sondern von der Basis selbst gewihlt werden.

2. Es soll eine Art Rotation solcher Verant-
wortlichen geben. lhre Aufgabe ist also keine
Aufgabe auf immer (ad vitam), sondern sie ist
Thnen nur fiir eine bestimmte Zeit anvertraut (ad
tempus). Die Verantwortlichen diirfen sich also
nicht an ihrer Macht festklammern bzw. sie fest
zu verankern suchen: Dies wire ein Mifibrauch
ihrer Macht.

3. Schlieflich sollen die neuen Leiter ihre
Verantwortung kollegial verstehen und ausiiben,
d. h. sie sollen sie mit anderen teilen, so dafl es
nicht zu einer Konzentration der Macht kommt.

Die neue Macht des Volkes bleibt so vor allem
drei verschiedenen Mechanismen der Kontrolle
unterworfen: Das Volk entscheidet selbst dar-
iiber, wem es eine bestimmte Verantwortung
anvertraut, es kann diese Entscheidung zuriick-
nehmen, und Macht und Verantwortung werden
grundsitzlich breit gestreut und verteilt. Diese
drei Mechanismen werden durch andere Mafi-
nahmen erginzt, die garantieren sollen, dafl die
Ausiibung der Macht Dienst bleibt: Das Volk
stellt keine Verwalter iiber sich an; die Verant-
wortlichen miissen regelmifig und &ffentlich
tiber die Ausfithrung ihrer Aufgaben Rechen-
schaft ablegen, und in wichtigeren Angelegen-
heiten mufl die gesamte Basis unmittelbar gehort
werden usw.

1.5 Fiihrungsstil und -methode

Die Verantwortlichen in den heutigen Volksbe-
wegungen sollen immer von der Wirklichkeit
ausgehen, d.h. nicht von vorgefertigten Lehren
oder Theorien, sondern von den Problemen und
Kimpfen des Volkes. Das heifit, daff die Praxis
Vorrang vor der Theorie hat. Es soll zwar nicht
auf die Theorie verzichtet werden, aber sie soll in
Verbindung mit der Praxis erarbeitet worden

203



WANDEL DER WERTE UND TUGENDEN ALS GESELLSCHAFTLICHE TATSACHE

sein und dauernd tberarbeitet werden und so
voll im Dienst dieser Praxis stehen.

Auch hier lifit sich ein wichtiger Unterschied
zwischen den neuen Verantwortlichen und den
alten Fiihrern leninistischen Typs feststellen.
Letztere erscheinen vor allem als «Anwender»
vorher definierter Vorstellungen und Program-
me —die Folge der angeblichen Wissenschaftlich-
keit des Marxismus. Solche Fiihrer sind eher
doktrinire Ideologen, als daf sie fihig sind, die
konkreten historischen Prozesse realistisch
wahrzunehmen.

Zudem unterscheidet sich der neue Typus der
Verantwortlichen von dem fiir die klassische
Linke auch noch heute immer aktuellen Typus
des leninistischen Fiihrers, indem die Basis im
Volk fiir wichtiger als die Spitze gehalten wird,
das Volk fiir wichtiger als der Fithrungsapparat,
die Klasse fiir wichtiger als die Partei. Diese
neuen Verantwortlichen kénnen und diirfen das
Volk nie als eine Manovriermasse betrachten,
sondern als Subjekt der Geschichte, das geweckt,
zusammengerufen und mobilisiert werden mufi.

2. Eine neue Ethik des Kampfe; im ProzefS der
Selbstbefreiung der Armen Lateinamerikas

Mit diesem neuen Verstindnis von Politik in
Lateinamerika geht inmitten des Volkes Latein-
amerikas auch eine neue Ethik des Kampfes
einher. Ethik bedeutet hier fiir uns die Art und
Weise, wie eine Praxis durchgefihrt wird, auf
welche Weise ein konkretes Handeln verliuft,
wie eine gewisse Grundeinstellung zum Tragen
kommt. Zum Zweck der Vereinfachung um-
schliefen wir mit diesem Begriff auch das, was
einer Praxis vorangeht, also die Mystik, aus der
sie schopft, sowie auch das, was nachher kommt,
also eine Strategie.

Wir wollen hier kurz und bewuflt auf ideali-
sierte Weise einige wichtige Kernpunkte dieser
neuen politischen Ethik darlegen.

2.1 Die Bevorzugung friedlicher Mittel

Normalerweise ist unser Volk nicht extremi-
stisch eingestellt. Von sich aus tendiert es nicht
unmittelbar zu radikalen Lésungen. Niichtern

und redlich sucht es zuerst die normalen Mittel -

der Uberzeugung, des Dialogs, der Verhandlung
usw. einzusetzen. Klug sein und Zugestindnisse
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machen zu konnen, ist dabei Zeichen politischer
Intelligenz.

Allerdings kann man im Kampf gezwungen
sein, immer hirtere Mittel einzusetzen. So kann
eine Entwicklung stattfinden von ersten Versu-
chen, in ein Gesprich einzutreten, iber Streiks
und offentliche Demonstrationen bis zu blutigen
Auseinandersetzungen. Aber auch wenn das
Volk zu einer solchen frontalen Auseinanderset-
zung gezwungen ist, ist diese Art von Gewalt
thm kein Prinzip politischen Handelns, ent-
spricht eine solche Gewalt nicht seinem politi-
schen Instinkt. Nur wenn es dazu von extrem
ideologisierten Agenten von auffen aufgepeitscht
wird — wie durch die enragés, die verklemmten
Fanatiker aus dem intellektualistischen Klein-
biirgertum — wird das Volk «ausreifien» und zur
Gewalt greifen.

In der Regel aber glaubt das Volk an die Kraft
der Wahrheit und der Gerechtigkeit. Es ist der
Uberzeugung, dafl die Vernunft sich frither oder
spiter zeigen und durchsetzen wird. Diese Uber-
zeugung hat tiefe religiose Wurzeln. So sagt das
Volk: «Wenn Gott wartet, dann weil er schon
nahe ist» und «Die Gerechtigkeit der Menschen
irrt, nicht aber die Gerechtigkeit Gottes».

2.2 Ebrfurcht wvor den Gegnern und ihren
Rechten

Die Politik ist Regeln unterworfen. Es ist in ihr
nicht alles erlaubt. Das Volk glaubt daran, weifl
dies aus Instinkt. So bewahrt es trotz allem
immer noch einen Rest an Vertrauen in den guten
Willen seiner Unterdriicker, wenn man sie ein-
zeln nimmt. Es glaubt, dafl diese nachgeben und
thr Verhalten andern konnen, auch wenn es ahnt,
dafl es eine Illusion wire zu glauben, diese
Unterdriicker konnten sich «als Klasse» be-
kehren.

Das Volk weifs in der Praxis um die ethischen
Grenzen seines Kampfes. So kann es zum Bei-
spiel zur Beerdigung seiner Unterdriicker gehen
und fir ihre «ewige Ruhe» beten. Es vermag
herzliches Beileid zu zeigen, wenn es einen To-
des- oder Krankheitsfall in der Familie eines
Unterdriickers gibt, so wie es auch anlifflich
eines Festes, eines Fufiballspiels oder des Karne-
vals eine Art «Waffenstillstand» geben kann und
das Volk sich dann mit seinen Chefs, mit dem
«patrao», zu freuen weifl.

So hat das Volk ein viel grofiziigigeres und
weiteres Verstindnis von der Gesellschaft als
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seine Unterdriicker. Die neue Gesellschaft, die es
errichten will, ist eine Gesellschaft, die alle um-
schliefit. Auch die alten Gegner sollen dort einen
Platz finden. Auch sie sollen die Chance bekom-
men, als Briider mit ihren Briidern zusammenzu-
leben. Es fillt so auf, daff das Volk nicht dazu
neigt, die Reichen in Bausch und Bogen zu
verdammen und «in die Hélle zu wiinschen», im
Gegensatz zu der Linken, die der Mittelschicht
entstammt und die viel mehr vom Ressentiment
geleitet wird und daher unversohnlicher und
erbarmungsloser ist.

2.3 Eine Offenheit den Nichtarmen gegeniiber

Alles, was dem Volk im Leben und im Kampf
hilft, ist ihm willkommen. Nur ein enges, fiir das
extremistische Kleinbirgertum typisches Klas-
senverstindnis will nicht, daff Personen, die
nicht dem Volk angehoren, sich an den Mithen
und Anstrengungen des Volkes beteiligen, wie es
sich zum Beispiel in der Arbeiterbewegung fest-
stellen lafi.

Diese Offenheit des Volkes denen gegeniiber,
die ihm nicht angehoren, besteht auch solchen
grofleren Gruppen gegeniiber, die nicht im ei-
gentlichen Sinn den Armen zuzurechnen sind,
wie zum Beispiel Klassen oder Teilen von Klas-
sen, die sich mit dem Volk zur Durchsetzung
gemeinsamer Interessen wie zum Beispiel des
Sturzes einer Diktatur, einer Verinderung der
Arbeitsgesetzgebung usw. verbiinden wollen.

Allerdings wissen die politisch bewuflteren
Teile des Volkes, dafl solche Biindnisse gefahr-
lich sind und daher der Kontrolle des Volkes
unterworfen sein miissen. Alles andere wire
Tduschung.

2.4 Realistische Hoffnungen

Was die Politik und die Gesellschaft angeht,
pflegt das Volk nicht einer Utopie anzuhingen.
Es fordert nicht das Unmégliche. Es hat nicht die
Ambitionen, den Neid und den Ehrgeiz, den
seine Unterdriicker ihm gern andichten.

Wohl aber will das Volk seine Grundbediirf-
nisse befriedigen: Ernihrung, Obdach, Klei-
dung, eine Grundversorgung im Krankheitsfall,
eine elementare Bildung. Wir kdnnten dies eine
«kleine Utopie», eine verniinftige, redliche Uto-
pie nennen. Wenn ein System wie der Kapitalis-
mus in Lateinamerika diese Grundbediirfnisse
nicht zu befriedigen vermag, dann deshalb, weil

es zutiefst irrational, unmenschlich und absurd
ist. Ein solches System ist daher zu beseitigen.

Dies ist dann der Augenblick, in dem sich der
historische Horizont der «groflen Utopie» off-
net: der Horizont des alternativen historischen
Projekts, das der demokratische Sozialismus ist.
Eine solche Utopie hat aber nur in den wirkli-
chen Fortschritten des Volkes auf der Ebene
seines Bewufitseins und im Kampf reelle Grund-
lagen. Unter den reifsten und fortgeschrittensten
Gruppen Lateinamerikas ist diese Utopie schon
zum Leben erweckt worden, und von dort aus
verbreitet sie sich unter immer grofleren Volks-

gruppen.

2.5 Die grifSere Utopie: Die vollkommene,
totale Befreinng

Man sollte aber nicht denken, dafl das Volk sich
mit der «kleinen Utopie» zufrieden gibt: Das
Volk liflt sich nicht nach den Kriterien der
Zoologie und der gekonnten Tierpflege zufrie-
denstellen. Es will mehr sein als eine gut ernihrte
und gesunde Herde. Aber auch die grofle Uto-
pie, wie sie sich in historischen Projekten nieder-
schlagen kann, vermag es nicht, die Seele des
Volkes voll zu befriedigen. Das Volk sucht in
Wirklichkeit die Fiille des Lebens, die vollkom-
mene, totale («integrale») Befreiung, und dies
konnen wir die «groflere» bzw. die «<héchste
Utopie» nennen.

Diese driickt sich auf verschiedene Weisen aus:
von einem allgemeinen Wunsch («Wenn alle
einander bloff liebten, wie Gott dies will!...»)
tiber die geschichtliche Hoffnung («Am Tag, an
dem das Volk die Macht in Hinden haben
wird...») bis zur eschatologischen Hoffnung
(«Aber das wird es nur im Himmel geben...»).

Eines ist aber sicher: Die volle Befreiung wird
es tatsichlich erst «im Himmel», jenseits der
Geschichte geben. Diese Hoffnung ist die abso-
lute Utopie, die tief in der Uberzeugung unseres
gliubigen Volkes verwurzelt ist. Nur Intellektu-
elle, die durch den Prozef der Sikularisierung
hindurchgegangen sind, kénnen die Meinung
hegen und die Vorstellung verteidigen, es konne
ein «Paradies auf Erden» geben, das voll der
gesamten Hoffnung des Menschen zu entspre-
chen vermag.

Indessen hort diese eschatologische, letzte
Hoffnung nicht auf, im Herzen und im prakti-
schen Leben des Volkes zu giren und Frucht zu
tragen. Im Namen dieser Hoffnung lassen sich
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schon in dieser Welt Elemente jener absoluten
Zukunft aufbauen, d. h. Schritte auf eine Gesell-
schaft der Gleichheit hin tun.

2.6 Die griflere Utopie: Die umfassende, volle
Freibeit

Es ist schon ofter darauf hingewiesen worden,
daf das Volk weder in seinem Reden noch in
seinem konkreten Verhalten jenes Ressentiment
und jene Verbitterung aufweist, die fiir die enga-
gierte Linke kleinbiirgerlicher Herkunft so ty-
pisch sind. Solchen sauertopfischen Kimpfern
ruft Nietzsche zu: «Ihr Prediger der Gleichbeit!
Taranteln seid ihr mir und versteckte Rachstich-
tige!» (Also sprach Zarathustra, Zweiter Teil:
«Von den Taranteln», in der Ausgabe von Karl
Schlechta II 357).

Dagegen sind die Engagierten aus dem Volk
unverletzter, heiler in ihrem gesellschaftlichen
Verhalten. Sie wissen ihre Gefiihle zu verarbei-
ten. Sie konnen sich empéren, ohne nachtragend
zu sein. Sie handeln mit Leidenschaft, aber nicht
aus Leidenschaft. In ithrem Auftreten verbindet
sich die Emporung tiber das Unrecht in der
Gesellschaft mit grundsitzlicher menschlicher
Milde.

Der Grund dafur liegt in der Tatsache, daff
diese Engagierten aus dem Volk mehr fiir etwas
als gegen etwas kimpfen. Thr Kampf ist ein
Kampf fiir das Leben und die Menschenwiirde
und daher nicht an erster Stelle ein Kampf ge-
gen die, die zu bestimmen haben, die Chefs, «pa-
troes». Natiirlich ist der Kampf auch dies, aber
das «gegen» ist in einem weitreichenderen und
wichtigeren «fiir» aufgenommen.

Die Engagierten aus dem Volk bewahren so
die Menschlichkeit im Kampf. Auch «im Auge
des Zyklons» —angesichts der drohenden Gefahr
— konnen sie von ihrer Frau und ihren Kindern
reden. Ein gespanntes Gesicht, eine geballte
Faust und knirschende Zihne: das ist nicht das
normale Aussehen dieser Engagierten. Sie wider-
stehen der Tendenz einer Animalisierung des
politischen Kampfes. Im Kampf gegen die Mon-
stren wollen sie nicht selbst zum Monster wer-
den. Sie sind der Uberzeugung, dafl die Erde den
Sanftmiitigen gehort.

2.7 Eine danernde Bekehrung

Der Arme pflegt vom Armen keine idealisierte
oder fetischisierte Vorstellung zu haben. Die
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Armen der Basisgemeinden wissen, dafl auch sie
Siinder sind und wie alle anderen der Gnade und
des Heiles bediirfen. Daher fihlen auch sie sich
zur Umkehr aufgerufen. Sie wissen, dafl der von
ihnen bekimpfte Unterdriicker auch, durch In-
trojektion, im eigenen Denken und Gewissen
wohnt.

Der Kampf ist daher nicht auf die Ebene der
Politik beschrankt: Der Kampf richtet sich auch
gegen die Unfreiheit in den Kdmpfenden selbst.
Nicht nur die Gesellschaft, sondern vor allem
auch das eigene Herz mufl befreit werden: von
der Angst, von Anpassung und Bequemlichkeit,
vom Egoismus, vom Willen zur Macht, von
Untreue und Ambition. Die Befreiung von geht
eng mit einer Befreiung fiér zusammen: mit der
Befreiung fur die Gnade, die Liebe, die Freiheit
und das Leben.

Der Befreiungskampf ist also auch ein Prozeff
der Selbstbefreiung, des Kampfes gegen die Un-
freiheit in sich selbst. Nicht nur die anderen
sollen befreit werden: auch selbst muf man frei
werden. Die Befreiung ist wie ein Baum, dessen
Aste, Bliiten und Friichte dem Himmel entge-
genwachsen, aber dessen Wurzeln auch immer
tiefer in den geheimnisvollen Schof der Erde
eindringen.

Fir diese neuen Kimpfer der Geschichte be-
dingen Bekehrung und Revolution sich gegensei-
tig. Fiir sie ist die Revolution die Entfaltung der
Bekehrung, so wie der Baum die Entfaltung des
Samens aus der Erde ist.

Zum Schlufl dieses Abschnittes lafit sich hier
sagen, dafl das neue, sich unter den Armen der
BG in LA entfaltende Denken und Handeln eine
Synthese der Schlange und der Taube, der histo-
rischen Intelligenz und der menschlichen Giite
ist. Sie sind — um ein Bild Nietzsches aufzugrei-
fen — «der romische Cisar mit Christi Seele» (Aus
dem Nachlaf der Achtzigerjahre, in der Ausgabe
von Karl Schlechta: IIT 422).

3. Die Kultur der Gratuitit inmitten des Volkes
Lateinamerikas

Es wire ein grofler Irrtum, dafl die Armen so sehr
von den Bedingungen des «Reiches der Notwen-
digkeit» (Marx) bestimmt werden, daf} das, was
das «Reich der Freiheit» betrifft, ihnen vollig
fremd wire.

Sicherlich ist ihr ganzes Leben vom «Kampf
um das Uberleben» geprigt. So sagt das Volk
sehr plastisch: «Das Leben des Volkes ist ein
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Nach-Luft-Schnappen». Zudem ist offensicht-
lich genug, daff ein recht betrichlicher Teil des
Volkes Lateinamerikas unter sehr elenden Le-
bensbedingungen zu leiden hat und daher dem
sogenannten «Lumpenproletariat> zugerechnet
werden muff. Diese Menschen miissen unter
solch erdriickenden Lebensbedingungen leben,
daf auf allen Ebenen, auf psychischer, morali-
scher, gesellschaftlicher und kultureller Ebene
ithre Menschenwiirde angetastet wird.

Aber auch dann findet man bei der grofien
Mehrheit der Armen, die am Rande des Exi-
stenzminimums leben, ja gar in jenem «Lumpen-
proletariat» ein beeindruckendes Gespiir fiir die
Wiirde des Menschen sowie einen starken Willen
zu leben und offensichtlich auch Spaff am Leben.

Wir wollen hier nicht die Volkskultur in ihrer
gesamten Breite darlegen, sondern nur das her-
vorheben, was man eine «Kultur der Gratuitit»
nennen konnte: eine Kultur, die in den verschie-
denen Volksschichten Lateinamerikas sehr le-
bendig ist. Diese Kultur ist sozusagen wie eine
Atmosphire, in der der Kampf um die Befreiung
sich vollzieht und die diesen Kampf auf ganz
eigentiimliche Weise pragt. Diese Athmosphire
beruht auf einer grundsitzlichen Bejahung des
Lebens, auf dem Willen, voranzukommen, auf
der Hoffnung («Morgen wird, wenn Gott will,
alles besser sein»), auf einer Art existentieller
Lebensdynamik.

Wer mit den Leuten aus dem Volk zu tun hat,
erfahrt, wie intensiv dort gelebt wird: die immer
zahlreichen Kinder, die schreien und herumren-
nen, die laute Radiomusik, die Leute, die bei der
Arbeit und unterwegs pfeifen und singen, das
inbriinstige Lachen in den Kneipen und Runden.

Es laflt sich hier eine Atmosphiare beobachten,
die jenseits der Politik anzusiedeln ist, also «me-
tapolitisch» ist, die eher als dafl sie durch irgend-
eine Praxis definiert werden konnte, das eigene
Leben selbst, der eigene Lebens- und Seinsstil ist.
Dieser Lebensstil ist viel weniger etwas Unbe-
stimmtes, als etwas, was allem weiteren, auch
dem bestimmten Handeln und Tun, zugrunde-
liegt.

Diese Atmosphire pragt die Menschlichkeit
des Volkes. In ihr kommt die «Transzendenz»
der Unterdriickten zum Ausdruck: Das Leben
des Volkes lifit sich nicht auf die Arbeit bzw. auf
den Wirtschaftsbereich reduzieren, sondern ist
auch Tanz; dieses Leben ist nicht nur Kampf,
nicht nur Praxis auf der Ebene des Politischen,
sondern auch Spiel; es ist nicht nur in seiner

kulturellen Dimension Einsicht, Theorie: es ist
auch Poesie, Kreativitit, schopferisches Gestal-
ten. Sowohl das Reich der Notwendigkeit als das
der Freiheit finden so im Leben der Armen einen
angemessenen Ausdruck.

Wie duflert sich dann in diesem Kontext kon-
kret die «Kultur der Gratuitdt» inmitten des
Volkes? Nennen wir hier zum Schlufl kurz die
verschiedenen Ausdrucksformen, die sie an-
nimmit.

3.1 Die Pflege des Schonen

Ich meine hier Blumen und andere Pflanzen rund
um das Haus und innerhalb des Hauses, die
Bilder an den Winden, verschiedene Verzierun-
gen usw. Nichts beeindruckt so sehr wie ein
rachitisches Kind, das sich den Luxus gonnt,
seine mageren Armchen mit einem Armband aus
Plastik zu «verzieren». Die Armen machen sich
gern auf. Auch im tiefsten Elend sieht man
Midchen mit gefarbten Fingernageln, die Par-
fum gebrauchen und verschiedene Schmuckstiik-
ke tragen. Nattirlich 1afit sich hier auch manch
Kritisches sagen, aber trotz aller Ambiguitat
zeigt dieses Phinomen, daf die Armen in der
Schonheit einen Weg suchen, um sich ihrem
Zustand des Unterdriicktseins zu entziehen. Auf
diese Weise unterstreichen sie, daff sie nicht nur
von der Notwendigkeit bestimmt werden, son-
dern auch ihrer Freiheit Ausdruck zu verleihen
vermogen.

3.2 Die menschliche Liebe

Wirkliche Liebe setzt voraus, daff man trotz
allem Bestimmtwerden des menschlichen Lebens
durch wirtschaftliche Faktoren diesen gegeniiber
auch einen gewissen Abstand zu bewahren ver-
mag. Die Zartlichkeit und die Liebe der Miitter,
aufrichtige Freundschaft, die Leidenschaft der
Liebe, die Erotik: das alles sind Erfahrungen, die
zutiefst menschlich sind und vom Volk mit be-
sonderer Intensitat gelebt werden. Nur wer sehr
borniert denkt, kann sich dartiber wundern, daf}
auch die Armen zu lieben vermogen.

3.3 Das gesellige Zusammensein

Die einfachen Leute aus dem Volk kommen gern
zusammen. Je mehr Leute an einer Messe, einer
Prozession, einem Fest teilnehmen, desto besser.
Die Armen wissen offensichtlich nichts vom

207



WANDEL DER WERTE UND TUGENDEN ALS GESELLSCHAFTLICHE TATSACHE

aristokratischen «odi profanum vulgus». Nichts
ist lebendiger als Leute aus dem Volk, die in einer
Gesprichsrunde zusammen sind, seien es Man-
ner an der Theke, Frauen, die am Fluff die
Wische waschen, Nachbarn, die abends zusam-

men vor einem Haus sitzen, Besuche bei Freun-,

den und Verwandten usw. Das Gesprich dort
pflegt gelést und frei zu verlaufen. Sicherlich
wird auch von den Kimpfen des Lebens geredet,
aber auch von der Vergangenheit; es werden
phantastische Geschichten erzihlt und... man
vergifit auch die Nachrede nicht. Man erzihlt
Witze, macht sich iiber diesen oder jenen lustig,
und die Zeit vergeht. Hier ist Zeit noch kein
Geld.

3.4 Der Humor

Auch der Humor ist ein Weg, auf dem das Volk
seine schwierigen Lebensbedingungen zu iiber-
winden vermag. Wir meinen hier harmlose
Scherze, Spielereien unter Freunden, ironisches
Spotten iiber Miachtige und Aufgeblasene und
dhnliches. Ofter sagt jemand in einer angespann-
ten Situation ein geistreiches oder witziges Wort:
Alle lachen erleichtert, und es ist leichter weiter-
zukimpfen. Das Volk bedient sich des Humors
und sieht in den verschiedenen Situationen ihre
komischen Aspekte, um seinem harten und ange-
spannten Leben gegeniiber Abstand zu gewinnen
und weiter blicken zu konnen.

3.5 Die Feier

Man ist iiberrascht, wenn man die grofie, intensi-
ve und auch laute Freude der Armen bei ihren
Festen beobachtet und miterlebt: Eheschliefun-
gen, Geburtstage, Feste des Schutzpatrons usw.
Dort kann man auch leicht feststellen, was fiir
solche Feste typisch ist: Alles gibt es reichlich:
reichlich Essen, Trinken, Licht, Blumen, Musik,
Leute und alles.

3.6 Die Erholung

Hier braucht man nur an die groflen Volksbelu-
stigungen zu denken: Fufiball, Karneval, die
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Feste im Juni (u. a. anlfilich des Johannestages,
der Ubers.) usw. Dort tritt das Volk handelnd
auf, es ist Subjekt, wahrend das Nichtvolk drau-
fen vor der Tir als Betrachter bleibt. Natiirlich
lafit sich hier auch manche ideologische Kritik
anmelden, aber dies hindert nicht, dafl diese
Anlisse, wie sie vom Volk aufgegriffen werden,
als Ausdrucksformen der Freiheit und Kreativi-
tit trotz allem Miflbrauch eine eigene innere
Bedeutung bewahren.

3.7 Die wverschiedenen Formen der religiosen
Praxis

Die Religion des Volkes ist sicherlich eine Reli-
gion der Not, und so auch eine Religion des
Widerstandes, des Protestes gegen diese Not. Sie
kann dies sein, weil sie die geweihte, irreduktible
Sprache des unterdriickten Lebens darstellt. Die
Religion des Volkes ist aber auch noch mehr als
dies: Sie ist auch eine der privilegierten Aus-
drucksformen der Freiheit und der Grofle des
Volkes. Dies zeigt sich vor allem in den verschie-
denen doxologischen Praktiken des Volkes — in
seinen Auflerungen des Gotteslobes —: in den
Hymnen und Liedern, die das Volk anlidfllich der
Feste singt, in seinen oft unaufhorlichen Litanei-
en und Refrains, und auflerdem in den vielen
Blumen, in den bunten Girlanden, in dem Feuer-
werk, im Liuten der Glocken... Diese gesamte
Ausschmiickung, oder genauer: dieser konkrete
Ausdruck eines harten Kerns menschlicher und
geistiger Grofle, die keineswegs auf das Wirt-
schaftliche reduziert werden kann, verweist auf
eine Dimension im Leben des Menschen, durch
die dieses Leben seinen Wert und sein Ziel in sich
hat. Besser als alle anderen erfahren und erleben
die Kleinen, was dies an Lebensanmut und -zau-
ber bedeutet. Und von diesem «ontologischen
Uberschuft» aus gewinnt die Existenz ihren letz-
ten Sinn und ihre letzte Tiefe.

Dies sind, kurz zusammengefafit, die wichtig-
sten Ziige des «<neuen Menschen» und des «neuen
Christen», der zur Zeit im Entstehen begriffen
1st.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans
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