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Wertekonflikt in
Schwarzafrika

Phinomenologische Analyse

Wer heute behauptet, es gebe in Afrika wie
anderswo eine Krise der Moral, die im allgemei-
nen als Verlust, zumindest aber als Wandlung der
fiir das individuelle und gesellschaftliche Gleich-
gewicht grundlegenden Werte empfunden wird,
ein solcher rennt offene Tiiren ein. Das Phino-
men ist in den afrikanischen Volkerschaften frei-
lich viel verwickelter, da diese Volker schon seit
ziemlich langer Zeit einer Krise ihrer anthropo-
logischen Identitit ausgesetzt sind. Zahlreiche
Gegebenheiten lassen im heutigen Afrika gerade-
zu dramatische Wertekonflikte voraussehen: der
Schock der Kolonisation mit seinen wohlbe-
kannten Folgen; die Verpflanzung des abendlin-
dischen Modells als eines universalen Wertes auf
afrikanischen Boden; der heute allgemein einset-
zende Zusammenbruch eines derartigen Mo-
dells; das in der Dritten Welt wirksame interna-
tionale Verarmungssystem; aber auch die Ambi-
valenz gewisser traditioneller afrikanischer Wer-
te wie deren Unfihigkeit, den gegenwirtigen
Herausforderungen der modernen Welt die Stirn
zu bieten, und vieles andere mehr.

Eines laflt sich schon hier als fiir den Fall
Afrika eigentiimlich vermerken: Was die existen-
tiell sinngebenden Werte im nachhinein ge-
schwicht hat, das war vor allem und zunichst die
von auflen eindringende aggressive Machtigkeit
gegen die grundlegenden anthropologischen
Strukturen der afrikanischen Voélker, wihrend
dagegen anderswo die Entwicklung der Wahl
einer bestimmten Gesellschaftsform und Da-
seinsweise zum Zusammenbruch der institutio-
nellen Grundlagen fihrte, weil und insofern sie
zu threm eigenen Aufbau allen bestehenden Wer-
ten den Riicken kehrte; die Dynamik der in
Afrika gegenwartig wirksamen Verinderungen
bezeugt es uniibersehbar.
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Im erstgenannten Fall kam es zuerst zu einem
gewaltsamen Einbruch in die gesellschaftlichen
Institutionen mit der Folge einer Schwichung
der die Festigkeit eben dieser Einrichtungen ga-
rantierenden Werte aufgrund von auflen eindrin-
gender Wertvorstellungen. Im zweiten Fall wur-
de bewufit und zwar aus der eigenen Gesell-
schaftsform heraus fiir eine neue Wertordnung
optiert, was dann in der Folge auf die Institutio-
nen zuriickschlug und deren Grundwerte zu-
nichte machte. Einerseits —und das gilt fiir Afrika
— spricht man viel von Wertkonflikten, durch
zeitweilig auftretende Reibungen zwischen in-
trakulturellen Werten und interkulturellen Wer-
ten gekennzeichnet. Andererseits ist mehr die
Rede von Wertverschiebung, ja sogar Wertkrise.

In diesem konfliktuellen Gewirr wirklicher
oder zweifelhafter Werte sehen sich — und das ist
ein anderer charakteristischer Zug — die afrikani-
schen Vélker vor der Notwendigkeit, an mehre-
ren Fronten zugleich zu kimpfen: an der Front
stets massiv traditioneller Uberlieferungen, an
der Front andringender und zunehmend erstik-
kend wirkender fremder Verhaltensmuster und
an der Front der Veranderungen mit ihren neuen
Daseinsformen und den damit verbundenen neu-
en Fragen. Eigentlich stellt dieser Wertekonflike
den afrikanischen Volkerschaften in Wirklich-
keit eine letzte, entscheidende und dramatische
Grundfrage: Auf welche grundsatzlichen Werte
soll man sich fortan beziehen angesichts dieser
verschiedenen einander widerstreitenden Fron-
ten? Anders ausgedriickt: Wie soll man Grund-
werte wiederfinden, besser gesagt neu erarbei-
ten, die den verwirrten Gewissen einen existen-
tiellen Sinnzusammenhang bieten?

Vielleicht mag man entgegnen, solches Fragen
sei ein anachronistischer Idealismus und erst
recht sei jeder Versuch einer Antwort utopisch.
Es scheint ja durchaus klar, daff nicht nur der
heute durch das wache Bewufitsein der individu-
ellen Freiheit und ihrer Rechte stark geprigte
ethische Pluralismus, sondern auch der scho-
nungslose und von nun an beschleunigte Wandel
der Sitten wie auch der Mentalititen sogar in
Afrika jede entschiedene Option fiir eine unifor-
me oder dogmatische Moral verbieten.

Und dennoch - welch ein Paradox! - ist ja
gerade dieser in alle Richtungen ausgreifende
Pluralismus und bereits die hemmungslose, thn
bestimmende Entwicklung gerade die Ursache
der heutigen Suche nach Sicherheit, nach morali-
scher und spiritueller Einheit. Noch nie wurden
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in der Menschheitsgeschichte dem Menschen so
unterschiedliche und jedem zur Verfiigung ste-
hende «Werte» angeboten wie heute! Niemals
hat der Mensch aber auch mit solcher Unruhe, ja
Angst danach verlangt, sichere Kriterien zur
Unterscheidung und angemessenen Auswahl zu
besitzen.

Allem Anschein nach stehen wir hier vor
einem universal neuen gesellschaftlichen Phino-
men. Wir wurden gebeten, dieses Phinomen
lediglich zu beschreiben. Dem fiigen wir uns,
bedauern jedoch, uns keine Fragen mehr stellen
zu konnen tber die Quellen der menschlichen
Grundwerte und die Forderungen nach einer
neuen Einwurzelung.

I. Phanomenologie eines Konflikts

Es liegt uns fern, in die alte Klage tiber den
Kolonialismus und Neokolonialismus einzu-
stimmen. Trotzdem konnen wir nicht umbhin,
. auf die immer noch nachwirkenden Schiden
hinzuweisen, die die doppeldeutige Begegnung
Afrikas mit dem Abendland hinterlassen hat, will
man die verschiedenen Aspekte und die wirkli-
che Bedeutung des gegenwirtig in Afrika sich
abspielenden Wertekonflikts auch nur in etwa in
den Griff bekommen. Es wire gewif} licherlich,

weil intellektuell naiv und geschichtlich unge-
recht, wollte man behaupten, der weifle Siedler
sei die Ursache aller unserer Ubel, und der ohne
Siinde empfangene Schwarze ohne Flecken und
Runzel hitte erst im irdischen Paradies des We-
stens von der verbotenen Frucht zu kosten ge-
lernt. Weniger naiv und gerechter jedoch ist die
Feststellung, daf8 das heute im ausgehenden 20.
Jahrhundert bestehende schwerwiegende afrika-
nische Problem eine organische Beziehung zur
kolonialen und neokolonialen Geschichte hat -
man mag die Sache drehen, wie man will. Wurde
denn die allgemein verbreitete, die gegenwirtige
Lage der afrikanischen Volker kennzeichnende
Unterentwicklung nicht durch das vom Abend-
land ererbte wirtschaftliche, politische, soziale
usw. System erzeugt und durch eine stets effekti-
ve finanzielle und ideologische Transfusion be-
stens unterhalten? Ist es da zu verwundern, wenn
die politischen - Organisationsformen und die
wirtschaftliche Aktivitit, die religiésen Einrich-
tungen, die ideologischen Optionen, kurz die
Optionen der Gesellschaft in struktureller Unan-
gepafitheit an die Geschichte, die Uberzeugungen
und das Streben der bestehenden afrikanischen

Volkergemeinschaften zum bevorzugten Feld
fiir Konflikte aller Art wurden?

Gewif}, das Ubel ist zuerst im Menschen sel-
ber, noch bevor es sich in den Strukturen und
Institutionen niederschligt: Es ist nach dem
Wort der Schrift das Herz des Menschen, aus
dem das Bose kommt (vgl. Gen 8,21), wie Jesus
sagt: «Was aus dem Mund des Menschen heraus-
kommt, das macht ihn unrein» (Mt 15,11), und
«das kommt aus dem Herzen» (Mt 15,18). Aber
eben, was ist das fiir eine Menschenfreundlich-
keit, was fiir eine Selbstlosigkeit des Menschen-
herzens, die ein System anthropologischer Ver-
armung erfanden und der Dritten Welt auflaste-
ten? Und die Folge? Strukturen oder Institutio-
nen, die unfihig sind, zum Wohl der Volker
beizutragen, konnen Boses gebiren und den
Menschen drangen, seinem zum Bosen genelgten
Sinn nachzugeben. Warum spricht man denn in
den Lindern der Dritten Welt stindig von Staats-
streichversuchen, von Diktaturen, von Verlet-
zung der Menschenrechte, von Verhungerten
und aus Mangel an Pflege sterbenden Kindern,
von Uberschufl an arbeitslosen Arbeitskriften,
von Schulen ohne Aussicht auf eine berufliche
Anstellung, von drgerniserregender Korruption,
von Sekten und religiésem Synkretismus usw.?
Ist das alles nicht aufgrund der funktionswidri-
gen Verschiebung zwischen den Realititen der
Geschichte, des heimischen Bodens einerseits
und der neuen landfremden Modelle andererseits
so geworden?

Uber die gegenwirtig angenommene Auftei-
lung der Verantwortlichkeit zwischen fithrenden
abendlindischen Denkern und mafigebenden
afrikanischen Politikern oderVerwaltungsleuten
hinaus steht fortan fest, dafl die Ubel, unter
denen Afrika heute leidet, eine dreifache Ursache
haben:

a) die Zerschlagung unserer Volkergemein-
schaften zu einem gegebenen Zeitpunkt ihrer
organischen Entwicklung;

b) den im Verlauf der Zeit immer deutlicher
erkennbaren Bankrott des eingefithrten volks-
fremden Ersatzsystems;

c) die Unfahigkeit der geschwachten und un-
ter dem Druck des fremden Systems ersticken-
den traditionellen Werte, erneut die Oberhand
zu gewinnen, um die tatsichlich bestehenden
Erwartungen erfiillen zu konnen.

Das sind unserer Ansicht nach die theoreti-
schen Voraussetzungen, die uns die Formen und
Risiken der ethischen Konflikte im heutigen
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Afrika situationsgerecht zu beschreiben und zu
verstehen helfen konnen.

Die Stimme Afrikas und seine Reaktion auf die
bestehende Lage iiberrascht durch ihre Klarsicht,
auch wenn das spontan und auf empirische Weise
zum Ausdruck kommt. Hier werden Urteilsele-
mente aufgestellt, die den Beweggriinden der
verschiedenen individuellen und kollektiven
Verhaltensweisen auf die Spur gehen. Denn was
ist denn auf den Strafien und in den Biiros unserer
Stidte, in den Weilern und Wildern unserer
lindlichen Gegenden zu héren, wenn man an-
fangt, uber die «Lebensprobleme» zu sprechen,
einander zu erzihlen, daff nichts mehr ist wie
frither und alles sich so schnell gewandelt hat?
Man wird [hnen zuerst wie iiberall erwidern, dafl
die Vergangenheit im allgemeinen besser war als
die Gegenwart und dafl das Leben hart ist. Man
wird dann weiter betonen, wie sehr die «Dinge»
(sprich: das wirtschaftlich-politische System)
unter den Weiflen der Kolonialzeit besser liefen
und wie jetzt alles zerfillt, seitdem die Afrikaner
an der Regierung sind; dabei wird dann letzteren
Mangel an Ernst, an Gewissenhaftigkeit und
beruflichem Pflichtgefiihl vorgeworfen, Begiin-
stigung der eigenen Familie oder des eigenen
Stammes, Gieren nach Schmiergeldern und Un-
terschlagung offentlicher Mittel, Amtsvergehen
und Ungerechtigkeiten aller Art usw. Schon
1964 sprach ein Staatschef diesbeziiglich von
«organisierter Pliinderung des Staates», von «na-
tionalem Unglicks».

Es handelt sich hier offensichtlich um Gegen-
Werte. Sie erzeugen eine tiefe und dauerhafte
Gleichgewichtsstorung, ein moralisches Unbe-
hagen, das in der Gesellschaft selber sein Echo
findet. Daher bedauern gewisse Leute stindig
bitter und mitSehnsuchtnach denfriiheren Grofl-
zeiten den Verlust der {iberkommenen Werte:
Verlust des Familiensinnes, der Ehrfurcht vor
der Obrigkeit, der briiderlichen und gemein-
schaftlichen Solidaritat, Verlust auch des religis-
sen Bewufitseins und der religiosen Treue usw.
Sie geifleln die Ubel, die unser modernes Leben
heute bedriicken: wilde Ehe, Ehescheidung,
Schwangerschaftsabbruch, Prostitution, Ju-
gendkriminalitat, Drogensucht, Raubiiberfille,
materialistische Gesinnung, Geldgier — alles ab-
scheuliche Laster und Keime zu Gewalttitigkeit,
die das traditionelle Afrika friiher nicht kannte
und die ein afrikanischer Bischof kiirzlich wih-
rend einer «Messe fur den Frieden» anprangerte:
«Das Geld verursacht in unserem Volk mit zu-
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nehmender Schirfe eine Kluft zwischen den Leu-
ten; daraus entspringen Hafl und Neid, ein im-
mer stirkeres Zuriickdringen des sinfacken Vol
kes in eine liignerische Haltung, die sich in der
Frage: <Wie werden wir vorgehen? so deutlich
verrat, eine alle Bereiche erfassende und alle
Freude ausddrrende Verarmung der Familien in
Stadt und Land, zwar gezdhmte, aber doch wirk-
liche Unstimmigkeiten zwischen den Einheimi-
schen und den Fremden aus unterschiedlichen
Griinden, subjektives Funktionieren zahlreicher
privater und 6ffentlicher Einrichtungen, so sub-
jektiv, dafl es auf dem Weg tiber «Couloirgespri-
che», personliche Verbindungen, Korruption
und Betrug zur Erniedrigung der Menschenwiir-
de kommt.»

Trotz — oder gerade wegen — dieser Situation
kultureller Zerriittung und zweifelhafter morali-
scher Gesinnung sind zumindest nach der soeben
erwihnten Meinungstendenz gewisse Leute, im
allgemeinen eine Elite fortgeschrittenen Alters,
der Auffassung, das Eindringen der westlichen
Zivilisation in Afrika bedeute ein geradezu pro-
videntielles befreiendes Ereignis. Und man er-
wiahnt zum besseren Verstindnis, wie sehr
abendlindische Schule und Zivilisation nicht nur
den Aberglauben, sondern auch die irrigen Briu-
che zuriickgedringt, wenn nicht gar hier und da
ganzbeseitigthaben. Ja, mangehtmanchmalsogar
soweit, die doch unmogliche Riickkehr des ehe-
maligen deutschen oder englischen Siedlers zu
wiinschen, des einzigen, so ist man iiberzeugt,
der den Schwarzen in «die universal giiltigen
menschlichen Werte» einfithren kann. In der
jungen Generation der afrikanischen Elite be-
haupten aber viele radikal das Gegenteil: Der
Kolonialismus ist der absolute Gegen-Wert; er
hat die kulturelle und moralische Krise, mit
einem Wort: die Entpersonalisierung des afrika-
nischen Menschen auf dem Gewissen.

Diese unterschiedlichen Meinungsstromun-
gen berechtigen zu den folgenden drei Bemer-
kungen:

a) Ob man nun das Afrika von gestern dem
von heute vorzieht oder umgekehrt, oder ob man
aber erklirt, dafl alles schon gestern wie heute
noch viel zu wiinschen iibrig lasse, man kommt
jedesmal zu dem gleichen Schluf}: Es besteht ein
Konflikt der Werte, ja sogar ein moralischer
Stillstand. Diese iiber alle Meinungsunterschiede
hinweg einmiitige Feststellung bringt die weit
ausgreifende und geradezu allgemeine Verbrei-
tung des Unbehagens scharf ins Wort.
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b) Es besteht eine andere, ebenso allgemein
angenommene Tatsache: Der Einbruch des
Abendlandes in Afrika erscheint als entscheiden-
des, wenn nicht sogar ausschliefiliches Bezugsge-
schehen, von dem her die verschiedenen Wertur-
teile iiber die afrikanischen Realititen ihren Aus-
gang nehmen und zur Aussage kommen. Es ist
diesbeziiglich aufschlufireich, daf die einheimi-
schen Dialekte selbst bei den iblichen Ver-
brauchsgiitern des tiglichen Lebens das beste an
Qualitdt mit der Qualifikation «weifi» auszeich-
nen. So wird zum Beispiel bei den Ewe-Mina im
siidlichen Togo und im Bénin die Kokosnuf§ zur
«Yovo-ne» (Weifinufl = Nufl des Weiflen). An-
dere Beispiele sind nicht selten.

Wie man sieht, wird der Westen keineswegs als
fernliegender Horizont der Welt verstanden; er
ist fortan mit dem Geschick des schwarzen Kon-
tinents engstens verkniipft, wie auch das Be-
wufltsein der eigenen Geschichte heute ein neues
Selbstbewufitsein verleiht. Ein afrikanischer In-
tellektueller konnte kiirzlich schreiben, der
Schwarze miisse sich, wolle er gerettet werden,
verwestlichen, da er heute ja doch ein westlicher
Mensch sei. Man bemerkt, wie griindlich ein
tiefgehender Wertekonflikt Dasein und Geist
beeinflussen kann. :

¢) Dieser Wertekonflikt trifft — das ist eine
andere, selten unterstrichene Beobachtung — so-
wohl die eigenen als auch die aus dem Abendland
tiberkommenen Werte. Mit anderen Worten, die
Verschlechterung gewisser den afrikanischen
Volkerschaften eigentiimlicher Uberzeugungen
und Praktiken schligt auf das neue Bewertungs-
system selber iiber, das dafiir seinerseits eine der
Ursachen darstellt. So bezeugen zum Beispiel
iibrigens als iibertrieben angesechene Aussagen
tiber den Mangel an Gewissenhaftigkeit -oder
beruflicher Zustindigkeit wie etwa die Meinung:
«Die Afrikaner sind nicht ernsthaft, unfihig zu
gediegener Arbeit» in Wirklichkeitden Wertever-
lust des westlichen Systems in einem gesellschaft-
lich-kulturellen Umfeld, das nicht das seine ist.

Dafl das Geld oder die Staatsmacht mehr der
familieninternen Solidaritit als dem Gemein-
wohl der Nation dient, daf die Maschinen der
afrikanischen Fluggesellschaften hiufiger mit
Verspitung als rechtzeitig starten oder dafl man
unter der Hand dem Meistbietenden seit langem
von anderen reservierte und bezahlte Plitze wie-
derverkauft — das alles sind Dinge, die die sakro-
sankte berufliche Pflichtauffassung der soge-
nannten modernen Welt ins Licherliche ziehen.

Und das Ergebnis? In unseren afrikanischen
Vélkerschaften, die am eigenen System notlei-
den, funktioniert das westliche nicht.

II. Wertunterscheidungskriterien oder Konflikt-
mechanismen

Der Wertekonflikt erscheint bei uns in Afrika
fortan als eine unabweisliche gesellschaftliche
Tatsache. Wir miissen indessen versuchen, jen-
seits der oben erwahnten duflerlichen Phinome-
ne den funktionellen Mechanismus und die wirk-
lichen Folgerungen zu erfassen. Ein solcher
durch den Zerfall des einheitlichen kulturellen
Systems und durch den hemmungslosen Pluralis-
mus der neuen, zur Hand liegenden Werte cha-
rakterisierter Konflikt fithrt hier natiirlich zur
Frage nach den Kriterien zur Unterscheidung
und Wahl der Werte. Anders ausgedriickt: Wel-
ches sind die Bezugspunkte und die Richtlinien,
die uns helfen, ein angemessenes Urteil und eine
zutreffende Wahl zu fillen angesichts der Forde-
rungen des familidren, gesellschaftlichen, beruf-
lichen, religiosen, politischen und wirtschaftli-
chen Lebens? Oder worauf soll man sich generell
im heutigen Afrika beziehen, will man entschei-
den, was gut ist zu tun und zu leben, und was
schlecht?

Hier wie anderswo liegt natiirlich die Quelle
fiir jede Bewertung in der Freiheit des Menschen,
genauer in dem Verhaltnis zwischen seinem Ge-
wissen und seinem tiefsten Streben. Doch weify
man auch, dafl die natiirlichen Neigungen der
menschlichen Freiheit durch Normen und Be-
deutungen des Daseinsmilieus mitbestimmt wer-
den; sie gestatten dem individuellen, sie verin-
nerlichenden Bewuftsein, iiber das zu urteilen,
was unter den Augen seiner gesellschaftlichen
Umwelt nach deren eigener Werteskala gut oder
schlecht ist.

Vom Standpunkt der zerspaltenen und zu-
gleich pluralistischen gesellschaftlichen Mitwelt
aus gesehen bezieht man sich heute in Afrika im
allgemeinen auf drei Kriterien, um die Werte
abzuschidtzen und dann entscheiden zu kénnen.

1. Erstes Kriterium:
Die traditionellen Gegebenheiten

Das erste Kriterium betrifft die Traditionen. Sie
werden als ein Gesamt von Vorschriften und
Praktiken definiert, auf denen die grundlegenden
zwischenpersonalen und gesellschaftlichen Be-
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zichungen griinden, die ihrerseits die Rechte und
Pflichten der Individuen einer gegebenen Ge-
meinschaft festlegen.

Die iiberkommenen Gegebenheiten bedeuten
mehr als nur einer familidren und gesellschaftli-
chen Gruppe nach wie vor ein Kriterium fiir das,
was dem Dasein entscheidend Sinn verleiht.
Aber, wie bereits bemerkt, sie sind nicht mehr
notwendig ein zusammenhingendes organisches
Ganzes. Sie uberleben in einer heute auseinan-
dergetriebenen kulturellen afrikanischen Um-
welt eher als ungewdhnliche, geradezu wunderli-
che Einheiten. Es ist daher verstindlich, dafl
Glaubensformen und Uberzeugungen altehr-
wiirdigen Ursprungs im allgemeinen weniger als
absolut giiltige Richtpunkte dienen denn als
punktuell wirksamer Riickhalt. Gewif}, fiir die
«Alten» des Dorfes und deren eingeweihte
Nachfahren gilt weiterhin, daf sich das sittliche
und religiose Gewissen grundsitzlich nach den
Normen und Praktiken der Ahnen richtet und
richten muf. Die grofie Mehrheit der von nun an
an die fremde Kultur gewdhnten Afrikaner aber
bezieht sich den genauen Umstinden entspre-
chend eher auf die eine oder andere traditionelle
Praktik, und dies entweder aus personlicher
Uberzeugung oder aus Niitzlichkeitsdenken
oder auch unter dem Druck und den Drohungen
der im Dorf mafigebenden und unnachgiebigen
«Altens,

So kommt es, dafl da eine hochgestellte Fiih-
rungskraft trotz aller Universititsdiplome fest
und unverbriichlich an die Wahrsagerei glaubt
und sich bereitwillig der «Abschirmung» durch
die Amulette anvertraut, um sich einen speziellen
Schutz, einen Erfolg oder einen kriftigen berufli-
chen Aufstieg zu verschaffen. Ein anderer riihmt
die Vorteile und Wohltaten der Polygamie oder
behandelt seine Frau, Akademikerin wie er, ge-
mif den, wie er sagt, afrikanischen Regeln. Und
wieviele getaufte Christen wenden sich in den
religiosen Belangen an die Verwalter des traditio-
nellen Sakralen um hohere Sicherheit und Wirk-
samkeit. Unniitz, die endlose Reihe von Tatsa-
chen solcher Art noch weiter auszudehnen. Was
uns interessiert, ist folgendes:

a) Die traditionellen Wertelemente, zu denen
man bei der gegenwirtig herrschenden Anpas-
sung an eine fremde Kultur Zuflucht nimmt,
werden weder erfaflt noch erlebt in Bezug auf ein
globales Kultursystem, das ihnen Einheit und
Sinnganzes verliehe. Daraus entspringt entweder
eine Verminderung oder Verdunkelung an Sinn
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oder eine Sinnverschiebung oder aber auch ein
Sinnkonflikt. Demnach erscheint die familienin-
terne Solidaritit, unbestreitbar ein Wert in einer
Gesellschaft, in der die Arbeitsteilung unter den
Familienmitgliedern die Aufteilung in Rechte
und Pflichten einschlof}, in der heute aufgesplit-
terten Gesellschaft als Parasitentum. )

b) Die Dienstleistung «nach der Karte» und
das Streben nach wirksamen traditionellen Prak-
tiken bestimmen und beschleunigen den Vor-
gang ihrer selektiven Zersetzung als totalisieren-
de Werte. Ist das nicht der Grund dafiir, daff zum
Beispiel an die Stelle des zerbrockelten traditio-
nellen gesellschaftlich-religiosen Systems eine
auswuchernde Menge von Marabuts, Sehern und
Wahrsagern tritt?

¢) Die utilitaristische und selektive Tendenz
gegeniiber den traditionellen Gegebenheiten be-
deutet einen Angriff auf deren religidse und
moralische Grundlagen wie auch auf das Exi-
stenzprojekt, das sie hervorbringt und befruch-
tet. Hieraus folgt ein doppeltes: Erstens ist die
Entwicklung dieser Gegebenheiten und also
auch der sie tragenden Werte nicht mehr von
einem sie begriindenden existentiellen Projekt
mit bestimmten Forderungen getragen, sondern
von den verinderlichen Bediirfnissen der «Nutz-
niefler» ; zweitens werden die konstitutiven Wer-
te dieser traditionellen Gegebenheiten auf diese
Weise ihrer eigentlichen Zweckbestimmung ent-
fremdet; sie verderben zu relativen Werten oder
«Situationswerten»; das konnte dann am Ende
bedeuten, dafl es uiberhaupt keinen Wert an sich
mehr gibt; Wert ist dann nur noch das, was sich
in der einen oder anderen Lage als giiltig oder
wirksam erweist.

2. Zweites Kriterium:
Das moderne Leben

Das zweite Kriterium zur Unterscheidung der
Werte hier bei uns in Afrika hat etwas mit dem zu
tun, was man die moderne Zivilisation zu nennen
pflegt mit allem, was sie an Neuem, an materiel-
ler Sicherheit, an verfithrerischem Anreiz durch
den Komfort, an Befreiung auch und Distanz
den Zwingen gewisser traditioneller Gewohn-
heiten gegeniiber, an religiéser und sittlicher
Toleranz und anderem mehr mit sich fithrt—alles
Dinge, die zweifellos oft Werte bedeuten, aber
doch auch die Gefahr bei sich haben, auf Holz-
wege zu geleiten. Drei Tendenzen lassen sich
unterscheiden:
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Die erste Tendenz betrachtet, wissentlich oder
nicht, die Zivilisation des «Weiflen» als die beste
und demnach als das nachzuahmende Ideal und
Modell. Jede Wirklichkeit wird alsdann durch
den Raster eines solchen Modells hindurch ge-
wertet. Man proklamiert mit hartnickigem Eifer
die Notwendigkeit, Afrika miisse «seine» Ver-
spatung (wohlverstanden im Blick auf das
Abendland) auf dem Gebiet der Wirtschaft, der
Technologie, der Wissenschaft usw. aufholen.
Andere stiirzen sich kopfiiber in die Stromung
dessen, was sie selbst «das heutige Leben» nen-
nen: Man muf mit der Zeit gehen, so sagen sie,
und sie figen hinzu: Wenn sich die Welt geindert
hat, mufl man auch die Lebensweise indern.

Die zweite Tendenz erweist sich im Gegenteil
als mifitrauisch, wenn nicht gar als feindlich
gegeniiber dem, was gewisse Schlagwérter als
Neokolonialismus und Imperialismus bezeich-
nen. Das westliche Modell, so wird hier erklirt,
kann als Ursache unserer Entfremdung gegen-
wartig nicht zur Grundlage unserer Befreiung

- werden. Aber trotz dieser teilweise berechtigten,
teilweise iibertricbenen Beschuldigungen ver-
weisen die Vertreter dieser Tendenz den Westen
dennoch nicht aus ihrem personlichen und ge-
sellschaftlichen Dasein hinaus; die Realititen der
westlichen Zivilisation bleiben auch fiir sie und
gar nicht immer unfreiwillig ein Kriterium zur
Entscheidung und Tat.

Die dritte Tendenz schliefllich will klarsichtig
und realistisch denken. Sie erkennt die Wohlta-
ten der abendlindischen Zivilisation an, iber-
sieht aber doch auch nicht die Schiden, die diese
angerichtet hat; genauso weigert sie sich ja auch,
die afrikanischen Kulturen zu idealisieren. Man
schitzt hier die neuen Werte des modernen Le-
bens, bedauert jedoch sehr den Verlust gewisser
grundlegender Werte.

3. Drittes Kriterium:
Religivser Glaube und ideologische
Uberzeugung

Der Riickbezug auf die eigene Kirche, auf die
nichtreligidsen Vereinigungen (Freimaurerei,
Rosenkreuzer u.a.), auf die Sekten oder andere
Geheimbiinde ist heute in Afrika eines der Wert-
kriterien. Die innere Uberzeugung, genauer ge-
sagt der Glaube an religiose Anschauungen und
die Zustimmung zu philosophischen oder phil-
anthropischen Grundsitzen sind hier beherr-
schend. Wir haben es also mit unwigbaren Fak-

toren zu tun, insofern es sich um subtile, keines-
wegs aber weniger determinierende Beweggriin-
de handelt.

Man hat mit Recht gesagt und auch geschrie-
ben, daf das Religiose tief im Herzen der Afrika-
ner wurzelt. Ob man sich wohl deshalb in Afrika
trotz und vielleicht gerade wegen der gegenwar-
tigen Erschiitterung der bisher unantastbaren
Werte mehrdennjeaufein AbsolutesimMenschen
beruft? Wenn man anderswo mit Bedauern von
Religionskrise redet, mufl dann nicht hier bei uns
eher von Krisenreligionen gesprochen werden?
Das Entstehen unabhingiger, nationaler und re-
gionaler, auf die Verteidigung der Kultur und der
Wiirde des Schwarzen ausgerichteter Kirchen
zur Zeit der Kolonisation, die zahlreichen, ganz
besonders auf die afrikanischen Traditionen so-
wie auf die Angste und Erwartungen der Mitwelt
aufmerksamen Sekten sind lauter Tendenzen, die
zeigen, dafl man nicht zogert, den Rickgriff auf
das Religiose den Umstinden entsprechend ab-
wechslungsreich zu gestalten. Diese Tendenzen
sind der manchmal naiven Glaubigkeit vieler
Afrikaner angemessen, beuten sie aber oft auch
aus. Man staunt, mit welcher Zuversicht das
Wort der Wahrsager oder der Marabuts, die
allgemein als Vertraute der «Gotter» gelten, als
durchaus vertrauenswiirdig geglaubt wird.

Zu diesem religiosen und ideologischen Krite-
rium zwei Bemerkungen:

a) Das Phinomen des Pluralismus auf einem
so entscheidenden Gebiet wie dem des Heiligen,
dieser tiefen Quelle fundamentaler Werte, verur-
sacht auf dem Niveau der Gewissen ein wahres
Drama. Frither legitimierte und garantierte die
Einheitlichkeit der Religion die Echtheit der
Werte. Heute erzeugt die Vielfalt der religiosen
Auffassungen Zweifel und Mifitrauen. Man weif}
nicht mehr so recht, welchem Wert welcher
Religion man trauen soll. Man treibt von Glaube
zu Glaube auf der Suche nach etwas Wahrem,
Existentiellem.

b) Dieser Wirrwarr vielfaltigster Glaubens-
tiberzeugungen und Sekten beeintrichtigt das
Religiose selbst auf doppelte Weise. Zuerst ver-
setzt er jede Religion und die von ihr verkiinde-
ten Werte in einen opportunistischen Relativis-
mus. Dann macht er glauben, die Religion selbst
sei unfahig, als solche auf immer komplexere
Forderungen des modernen Lebens zu antwor-
ten. Ergebnis: Zahlreiche afrikanische Akademi-
ker und andere Fithrungskrafte gehen vom reli-
giosen Glauben und von der religidsen Praxis zur
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Freimaurerei, zu den Rosenkreuzern oder sogar
zu atheistischen Ideologien iiber. Die rasch zu-
nehmende Vielfalt religioser Gruppen und ihr
schwacher, um nicht zu sagen inexistenter Ein-
flufl auf das konkrete Leben ihrer eigenen Mit-
glieder macht sie wenig glaubwiirdig. Daher die
Notwendigkeit, sich an andere, einheitlichere
und einflufireichere Wertequellen zu wenden.

Schluf

Was ist nun von diesen recht allgemeinen und
fliichtig hingeworfenen Erwigungen zu denken?
Vieles, so meinen wir.

Eine erste Beobachtung ist angezeigt: Dieser
Konflikt ist charakteristisch durch die Verschie-
denartigkeit der Unterscheidungskriterien in den
chemals um den Kern einheitlicher anthropolo-
gischer Gegebenheiten organisierten afrikani-
schen Volkern. Er «glinzt» auch durch das
Fehlen fundamentaler Prinzipien, die in der
Lage wiren, auf mafigebliche Weise die Gewis-
sen aufzukliren. Ein solcher Konflikt bedeutet
an sich noch keinen Wertverlust; vielmehr zeigt
sich hier eine Verlegenheit, die richtige Wahl
unter den gegenwirtig auftretenden und von
Widerspriichlichkeit durchzogenen Werten zu
treffen. Somit ist alles mit Relativismus geschla-
gen und nichts mehr da, um auszumachen, was
nun eigentlich Wert sei und was nicht.

Daraus darf aber nicht geschlossen werden —
und das ist unsere zweite Beobachtung —, dafl es
heute in Afrika sittlich allgemein abwirts gehe.
Die Tatsache, dafl Kriterien zur Unterscheidung
der Werte ausfindig gemacht werden konnen und
dafl die Volker fortfahren, ihre Konflikte in den
Griff zu bekommen und damit ihr eigenes gesell-
schaftliches Gleichgewicht sicherzustellen oder
wiederherzustellen, diese Tatsache zeigt zur
Genuge, wie sehr die gesellschaftlichen Prakti-
ken trotz alledem von grundlegenden Werten
getragen und befruchtet bleiben.
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Eine letzte Beobachtung sei uns erlaubt (und
wir kommen damit auf unsere eingangs gestellte
Frage zuriick): In diesem konfliktuellen Umfeld
fithrt die Grundfrage auf den Begriff des Wertes
selbst zuriick, auf seinen Stellenwert und seine
Glaubwiirdigkeit. Was hat denn fiir die ausein-
andergebrochenen, oft auseinandertreibenden,
von pluralistischen, wenn nicht gar widerspriich-
lichen Strémungen durch und durch zerrissenen
Volker Afrikas heute und morgen Wertsinn und
Sinnwert? Wie soll man, und zwar auf neue
Kosten, Unterscheidungskriterien auffinden
oder ausarbeiten, die helfen, im personlichen,
aber auch im gesellschaftlichen Leben den Sinn
und das Bewufltsein grundsitzlicher Werte zur
Reife zu bringen? Das miifite neu bedacht
werden.

Was wir im Blick auf diese kurze Analyse
sagen wollen, ist dieses: Es scheint fiir die Vélker
Afrikas mehr denn je notwendig, nicht nur iiber
die Wahl entsprechender Gesellschaftsformen
nachzudenken, sondern auch die Bildung der
Gewissen methodisch in Angriff zu nehmen.
Und das ist normalerweise Aufgabe der fiir die
sittlichen Belange zustindigen Stellen wie Fami-
lie, Religionsbekenntnisse und verantwortliche

Politiker.
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