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Schuldbekenntnis und
Versohnung zwischen den
Kirchen

1. Erste Formulierungen

In seinem noch vor dem Zweiten Vatikanum
verfafiten Aufsatz «Vergessene Wahrheiten tiber
das Bufisakrament» hat Karl Rahner wieder in
Erinnerung gerufen, dafl der Christ, wenn er
stindigt, sich gegen die Kirche versiindigt:

«Dem heiligen Gott der Gnade begegnet der
Christ, der getauft ist, als Glied der Kirche. Die
Heiligkeit der Kirche (ihr Geist) ist dem Christen
zu eigen gegeben, weil er ihr Glied ist, und er soll
seine Heiligkeit (seinen Wandel im Geist) der
Kirche geben, damit sie die He1hge sei. Der
Christ, der sundigt, verstofit somit gegen seine
ithm als Christen wesentliche Kirchlichkeit und
die Kirche... Er macht in gewisser Hinsicht fiir
seinen Teil die Kirche selbst siindig.»!

Wie ein Christ so gegen die Heiligkeit der
Kirche siindigen kann, so konnen Christen
durch ihre Verfehlungen gegen Wahrheit und
Liebe (alethesiontes en agipei... Eph 4,15) gegen
die Einheit der Kirche siindigen. Angesichts des
«Mysteriums des Bosen», das in der kollektiven
bzw. korperschaftlichen Trennung unter den
Christen liegt, lafit sich meines Erachtens dann
auch die Frage stellen: Kann eine «kirchliche
Gemeinschaft» (im Sinn einer Orts- oder Teilkir-
che oder im Sinn einer konfessionellen Tradition)
gegen «die Kirche als solche» siindigen, d.h.
gegen die «katholische Kirche» (im Sinn der
«universalen Kirche» oder im Sinn der «einen
wahren Kirche Jesu Christi»)? Die Antwort auf
diese Frage wird bestimmen, in welchem Sinn bei
einer eventuellen Versohnung der gespaltenen
Christenheit das Schuldbekenntnis eine Rolle
spielen wird.

Besehen wir eine zweite, damit zusammen-
hingende Frage. Kann es nur der Fall sein, dafl
ein Schisma schismatische Einzelne und Grup-
pen von der Kirche trennt, oder kann ein Schisma
vielmehr innerhalb der Kirche stattfinden und
weiterdauern? Im ersten Fall kénnte es einzig
einen «Okumenismus der Riickkehr» geben, ei-

ne Versohnung, welche Schismatiker zu der ei-
nen «ununterbrochenen» Kirche zurtickbringt.
Wenn hingegen ein Schisma irgendwie innerhalb
der Kirche angesiedet sein konnte, dann wire die
Heilung ein innerkirchlicher Vorgang. Die Ant-
wort auf diese Frage wird dafiir mafgebend sein,
in welchem Sinn bei einer eventuellen Wieder-
herstellung der christlichen Einheit die Versoh-
nung verstanden und gefeiert wird.

Bei diesen zwei Fragen geht es offensichtlich
um ganze Ekklesiologien. Konkret kénnen zu-
mal die Orthodoxen sich nicht eine «stindigen-
de» und «trennbare» Kirche denken. Auf der
anderen Seite weigern sich die Protestanten, der
Kirche unter Absehen von den «simul iusti et
peccatores», aus denen sie besteht, ein selbstin-
diges Eigendasein zuzuerkennen — und sie wiren
deshalb iiberrascht, wenn sich die Siinde nicht in
einer sichtbaren Uneinigkeit unter den Christen
duflern wiirde. Sehen wir nach, ob die heutige
romisch-katholische Kirche fir die Reflexion
tiber die zwei eben umrissenen Fragen irgendeine
Hilfe zu bieten hat.

11, Hinweise von seiten Roms

Am 29. September 1963, bei der Eroffnung der
zweiten Session des Zweiten Vatikanums, richte-
te Papst Paul VI. an die Beobachter der «von der
katholischen Kirche getrennten christlichen Ge-
meinschaften» die Worte:

«Wenn uns eine Schuld an dieser Trennung
zuzuschreiben ist, so bitten wir demiitig Gott um
Verzeihung und bitten auch die Briidder um Ver-
gebung, wenn sie sich von uns verletzt fiihlen.
Was uns betrifft, sind wir bereit, der Kirche
zugefiigtes Unrecht zu verzeihen und den grofien
Schmerz ob der langen Zwietracht und Trennung
zu vergessen. Moge der himmlische Vater diese
unsere Erklirung gnadig annehmen und zwi-
schen uns allen den wahren briiderlichen Frieden
wiederherstellen!»?

Ist unter dem schuldbekennenden «Wir» le-
diglich der Papst personlich zu verstehen? Wahr-
scheinlich verhilt es sich nicht einfach so, ob-
wohl naheliegt, daff Paul VI. in seiner groflen
Gewissenhaftigkeit und Feinfuhligkeit sich ir-
gendwie auch personlich verantwortlich fiihlte.
Meinte der Papst also mit dem «Wir» kollektiv
eine Schar romisch-katholischer Christen oder
ist es sogar moglich, dafl der Papst fiir die
romisch-katholische Kirche als solche in ihrer
streng ekklesiologischen Gesamtheit sprach? Im
Dezember 1967, am Zehn-Jahres-Jubilium der
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Authebung der Bannbullen zwischen Rom und
Konstantinopel kniete Papst Paul vor dem Me-
tropoliten Meliton, dem Abgesandten des Ok-
umenischen Patriarchen, nieder und kiifite ihm
die Fiifle. Welch bedeutungsvolle Geste, wenn
man bedenkt, wie lange das Empfangen dieser
Huldigung (proskynesis) ein ekklesiologisch be-
deutsamer Anspruch des Papsttums war!3

Als Papst Johannes Paul II. 1980 das Land
Luthers besuchte, sagte er in bezug auf die
Geschichte der Trennung:

«Wir wollen uns nicht gegenseitig richtens
(Rom 14,3). Wir wollen aber einander unsere
Schuld eingestehen. Auch hinsichtlich der Gnade
der Einheit gilt: <Alle haben gesiindigt (R6m
3,23). Das miissen wir in allem Ernst sehen und
sagen und unsere Konsequenzen daraus ziehen...
Weichen wir den Fakten nicht aus, dann wird uns
bewuflt, dafl menschliches Verschulden zu der
unheilvollen Trennung unter den Christen ge-
tithrt hat und daf unser Versagen immer wieder
Schritte zur Einheit behindert, die moglich und
nétig sind.»*

Wenn wir nun von den Papsten zum Konzil
zuriickkehren, miissen wir uns «die katholischen
Prinzipien des Okumenismus» anschen, die im
ersten Kapitel des Dekrets «Unitatis redintegra-
tio» (UR) niedergelegt sind. Aus Abschnitt 3
erhellt, daf} die Taufe und der Christusglaube,
den die Taufe bezeichnet, fiir die romisch-katho-
lische Kirche der Grund dafiir ist, dafl sie sich an
der 6kumenischen Bewegung beteiligt. Dies ist
ein wichtiger Schritt. Cyprian hatte Taufen, die
auflerhalb der katholischen Kirche vorgenom-
men wutden, fiir null und nichtig angesehen.
Augustinus bestimmte, dafl von Donatisten ge-
spendete Taufen nicht zu wiederholen seien,
doch wiirden sie erst dann wirksam, wenn ein
Schismatiker mit der katholischen Kirche ver-
sohnt werde. Das Konzil von Trient anerkannte
die von Hiretikern vorgenommene Taufe als
«wahre Taufe», sofern sie unter Anrufung der
Dreifaltigkeit und mit der Absicht gespendet
werde, das zu tun, was die Kirche tut (Denz.
1617). Die frihesten grofiziigigen Auslegungen
dieses Prinzips waren wahrscheinlich mehr von
pastoraler Sorge um das Heil der einzelnen Men-
schen bestimmt als durch die Gewahrung kirchli-
cher Werte auflerhalb der rémisch-katholischen
Herde.

Das Zweite Vatikanum ist sehr viel positiver.
Das Okumenismusdekret anerkennt, daff wich-
tige Elemente des kirchlichen Lebens «auch au-
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Berhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen
Kirche existieren kénnen» (UR 3). «All dieses,
das von Christus ausgeht und zu ihm hinfiihrt,
gehort rechtens zu der einzigen Kirche Christi»
(ebd.). Das gleiche Dekret scheint zudem die
Idee der «vestigia Ecclesiae» weiter zu fassen, als
sie in den friheren Zeiten des modernen r6-
misch-katholischen Okumenismus gefafit wor-
den waren. Es erklirt: «Diese getrennten Kir-
chen und Gemeinschaften... Sind nicht ohne
Bedeutung und Gewicht im Geheimnis des Hei-
les» (ebd.). Wenn der Text dann ohne weiteres zu
der Aussage ubergeht: «Der Geist Christi hat
sich gewiirdigt, sie als Mittel des Heiles zu
gebrauchen, deren Wirksamkeit sich von der der
katholischen Kirche anvertrauten Fiille der Gna-
de und Wahrheit herleitet» (ebd.), so ist der
genaue Status der anderen «Kirchen und Ge-
meinschaften> 1m Licht der vielberedeten
schwierigen Aussage von «Lumen gentium» zu
interpretieren: «Diese einzige Kirche Christi...
ist verwirklicht (subsistit) in der katholischen
Kirche, die vom Nachfolger Petri und den Bi-
schofen in Gemeinschaft mit thm geleitet wird»
(LG 8).

Die nichste fiir unsere Frage hochst wichtige
Aussage von «Unitatis redintegratio» ist die, daf§
die in anderen Gemeinschaften Getauften «in
einer gewissen, wenn auch nicht vollkommenen
Gemeinschaft mit der katholischen Kirche ste-
hen» (UR 3). Daraus ergibt sich die klare Folge-
rung, dafl die kiinftige Versohnung der Christen-
heit eine «Wiedervereinigung einer Familie» sein
wird; sie wird in gewissem Sinn innerkirchlich
sein. Ein weiterer Hinweis in der gleichen Rich-
tung — obwohl das vorherrschende Motiv vorldu-
fig immer noch mehr pastoral als streng ekklesio-
logisch sein mag - ist dies, dafl in seltenen
dringlichen Fillen andere Christen zu der eucha-
ristischen Gemeinschaft in der rémisch-katholi-
schen Kirche zugelassen werden. Bisher ist es
romisch-katholischen Christen von ihrer Kir-
chendisziplin aus nicht erlaubt, die Kommunion
anderswo zu empfangen, mit der Ausnahme, dafl
das Zweite Vatikanum die orthodoxen Ostkir-
chenum diese Gastfreundschaft in Ausnahmefil-
len ersucht hat (allerdings hat, soviel ich weif},
einzig das Moskauer Patriarchat sie gewdhrt).
Somit scheint die romisch-katholische Anerken-
nung ordinierter Amter in anderen Kirchen und
Gemeinschaften eine unerlafiliche Vorausset-
zung zur Erreichung der vollstindigen kirchli-
chen Gemeinschaft zu bleiben.
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I11. Systematische Uberlegungen

Im erwahnten Aufsatz schreibt Karl Rahner tiber
die Beziehung zwischen der Taufe und der feier-
lichen Kirchenbufle («poenitentia secunda») der
Viterzeit: «Die Taufe ist Vergebung aus freier
Huld, Neuschopfung, schlechthin Nachlafi, rei-
ne, unmittelbare Wirkung des Blutes Christi.
Die Bufle (auch als Sakrament!) ist miithsame
Genugtuung, Taufe in den eigenen Trinen, nicht
Neugeburt plotzlicher Art, sondern langsame,
bittere Heilung durch eigenes Bemiihen (auch
wenn dieses getragen sein muf} durch die Gnade
Gottes).»* Doch trotz dieses Unterschieds bleibt
die Taufe, wie M. F. Mannion kiirzlich dargelegt
hat, die «systematische Grundlage», selbst fur
die neuere, mildere «Andachtsbeichte»®.

Meines Erachtens verschafft die frithchristli-
che Auffassung iiber den Zusammenhang zwi-
schen der Taufe und der Versohnung des irren-
den und biiflenden Christen mit der Kirche eine
giiltige Perspektive auch fiir die Versohnung der
Kirchen. Bei diesem Vorgang kann man vier
Schritte vorsehen. Erstens wird es wichtig sein
die Versohnung aufgrund der einen Taufe, die
beispielsweise nach dem Lima-Text von «Glaube
und Kirchenverfassung» eine unter den getrenn-
ten Kirchen bereits bestehende gemeinsame
Wirklichkeit ist”, moglichst hoch zu bewerten.
Dies darf nicht allzuleicht vorausgesetzt werden,
denn die Kirchen miissen sich ausdriicklich mit-
einander verstindigen tiber die wesentliche Be-
deutung und Wirkung der Taufe (der Lima-Text
ist ein Beitrag dazu) und auch uber den weiteren
dogmatischen Kontext, worin die Taufe verstan-
den und vollzogen wird (zu den Bemiihungen
vieler bilateraler Dialoge kommt hier die Studie
des Okumenischen Rates der Kirchen «Towards
the Common Expression of the Apostolic Faith
Today» hinzu). Der Lauf der Geschichte des
Christentums hat eine streng cyprianische (und
vielleicht selbst augustinische) Ekklesiologie und
Sakramentenlehre offensichtlich unhaltbar ge-
macht: Auf die eine oder andere Weise scheinen
alle Kirchen anzuerkennen, daff es auch aufler-
halb ihrer institutionellen Grenzen die Taufe und
den christlichen Glauben gibt. Wo immer die
Taufe und der Glaube vorhanden sind, kommen
sie durch reine Gnade zustande. Taufe und Glau-
be sowie Gnade sind fiir jegliche christliche und
kirchliche Einheit grundlegend.

Als nichster Schritt mufl das Schwerwiegende
der Uneinigkeit anerkannt werden. Diese ist ein

Verstof gegen die Gnade des Evangeliums, die in
der Taufe zum Ausdruck gebracht wird. Verfeh-
lungen gegen die Wahrheit und Liebe sind zu
bereuen. Die Siinde, die das Entstehen und Wei-
terdauern der Spaltung kennzeichnet, mufl be-
kannt werden. Das Zweite Vatikanum hat er-
klirt:

«In dieser einen und einzigen Kirche Gottes
sind schon von den ersten Zeiten an Spaltungen
entstanden, die der Apostel aufs Schwerste tadelt
und verurteilt; in den spateren Jahrhunderten
aber sind ausgedehntere Verfeindungen entstan-
den, und es kam zur Trennung recht grofler
Gemeinschaften von der vollen Gemeinschaft
der katholischen Kirche, oft nicht ohne Schuld
der Menschen auf beiden Seiten» (UR 3).

In ihrer «gemeinsamen Erklirung» vom 7.
Dezember 1965 duflerten Papst Paul VI. und
Patriarch Athenagoras I. ihre «Reue iiber die
geschichtlichen Unrechtstaten». Sie erkldrten,
«daf sie die beleidigenden Worte, grundlosen
Vorwiirfe und verwerflichen Handlungen be-
dauern, die die traurigen Ereignisse dieser Epo-
che (d.h. 1054) auf beiden Seiten geprigt und
begleitet haben..., daff sie endlich die drgerlichen
Vorkommnisse in der vorausgehenden Zeit und
die weiteren Ereignisse beklagen, die unter dem
Einfluf verschiedener Faktoren, u.a. des gegen-
seitigen Verstindnismangels und Mifitrauens,
schliefflich zum tatsichlichen Bruch der kirchli-
chen Gemeinschaft gefithrt haben. »®

Solche Zeugnisse reichen vielleicht dazu hin,
die ekklesiologische Rede Karl Rahners von einer
«Kirche der Siinder»” zu rechtfertigen. Dieser
Begriff geht offenbar iiber die Auffassung der
Orthodoxen hinaus, die nicht mehr sagen wol-
len, als dafl es «in der Kirche Siinder».gibt, und
andererseits nicht so weit wie die der Protestan-
ten, die von einer «sundigen Kirche» reden.

Der dritte Schritt wird der Versohnungsakt

selbst sein. Wenn wir uns an das patristische
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Modell der Versshnung des einzelnen Poniten-
ten mit der kirchlichen Gemeinschaft halten,
dann stellt sich in der Ubertragung auf die Oku-
mene die heikle Frage: Wer hat wen mit der
Kirche zu verséhnen? Da das Bekenntnis der
«Verfehlung gegeniiber dem Bruder» (vgl. Mt
5,23-24) vermutlich gegenseitig zu erfolgen hat,
wird als richtig anzunehmen sein, dafl jede Kir-
che oder Gemeinschaft zum Ausdruck bringt,
dafd sie den anderen verzeiht. Doch wer hat dann
die Verzeihung Gottes zu erflehen, zu erkliren
und zu erwirken —und so «der Kirche (Dativ)als
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solcher» Versohnung zu verschaffen? Oder sollte
man vielleicht besser von der «Versshnung der
Kirche» (Genitiv) sprechen? Denn wer kann in
einer getrennten Christenheit vollgiiltig Verge-
bung «im Namen der Kirche» ausssprechen?
Falls die Protestanten gewillt wiren, von der
orthodoxen und der rémisch-katholischen Kir-
che die Erklirung zu vernehmen, dafl Gott ihnen
vergeben habe (die Verséhnung zwischen der
orthodoxen und der katholischen Kirche selbst
gehort ex hypothesi zu dem Vorgang!), so wiir-
den die Orthodoxen und die Katholiken die
wichtigen Werte bezeugen, die in ihrer (der
Protestanten) herkommlichen Betonung der Un-
teilbarkeit der sichtbaren Kirche liegen, wihrend
die Protestanten die Unzulinglichkeit ihrer Ten-
denz zugiben, entweder (im klassischen Prote-
stantismus) zu der Unsichtbarkeit der wahren
Kirche Zuflucht zu nehmen oder (im liberalen
Protestantismus) sich unter dem Deckmantel des
«Pluralismus» mit den kirchlichen Spaltungen
abzufinden. Ich will es den Katholiken und den
Orthodoxen iiberlassen, auszumachen, welchen
Gewinn sie daraus ziehen konnten, wenn sie von
anderen — und vielleicht selbst von einem Prote-
stanten - die Vergebung Gottes zugesprochen
erhielten. '

Der vierte Schritt wird darin bestehen, daf}
man in einer gemeinsamen eucharistischen Kom-
munion sich liber die Friichte der Vergebung und
Verschnung freut. Dies wird die Segnungen, die
der vollendete Buivorgang den Kirchen und der
Kirche gebracht hat, besiegeln und bekunden.
Gemifl dem romischen «Ordo Paenitentiae» von
1973 ist die Bufle der «Gottesdienst der sich
stindig erneuernden Kirche» (§ 11). Wenn dies
schon fiir die gewéhnliche Praxis der individuel-
len Bufle gilt, wieviel mehr diirfen wir dann von
der gemeinsamen Versohnung der Kirchen in der
Kirche erwarten! Zudem bliebe es nicht nur bei
der Erneuerung des inneren Lebens der Kirche,
denn infolge der Skumenischen Versshnung
sollte die Kirche dann auch imstande sein, ihre
duflere Sendung glaubhafter zu vollziehen. Wie
der Lima-Text sagt, hat die Kirche «in einer
zerbrochenen Welt» einen Dienst der Versch-
nung zu leisten'. Papst Johannes Paul I1. bekraf-
tigte in «Reconciliatio et Paenitentia» (1984) von
neuem die Wichtigkeit dieses Aspekts der «Sen-
dung der Kirche heute». Augustinus zufolge sind
die Christen in «eine versdhnte Welt» eingefiihrt
worden!!. Nachdem sie Gottes Verséhnung an-
genommen hat (2 Kor 5,19), wird die Kirche

selbst zu einem Sakrament, d. h. zu einem Zei-
chen und Werkzeug der Versshnung in der Welt.
Wenn das durch die Uneinigkeit der Christen
vorgelegte Gegenzeugnis authért, wird die Kir-
che ein glaubwiirdigeres Zeugnis vorlegen fiir das
Evangelium einer Verséhnung mit Gott, die auch
eine Verschnung unter der Menschheit in sich
schlieflt. Jesus betet fiir die Einheit seiner Jiinger,
damit die Welt glaube, dafl er von Gott gesandt
sei (Joh 17,21).

IV. Liturgische Anregungen

Gestiitzt auf das klassische liturgische Werk
Jungmanns'? gibt Karl Rahner von der patristi-
schen Buflliturgie folgende «theologische» Be-
schreibung:

«Eine erschiitternde Liturgie: die Liturgie der
Kirche der Siinder, das heilig geregelte Hintreten
der Kirche aus Siindern vor den Gnadenstuhl des
Vaters, der das Kreuz des Sohnes hilt; die Litur-
gie des verlorenen Sohnes, die darin besteht, daff
sich der Mensch vor dem heiligen Gott bekennt
als der, der er von sich aus ist, ein Siinder; das
Lobopfer der Lippen, die Gott selbst 6ffnen
mufl... Die alte Kirche hat in ihrer Buffdisziplin
diese schreckliche und heilende Liturgie der Kir-
che der Siinder sehr deierlich> (wenn man so
sagen darf) begangen: der Zelebrant> dieser Li-
turgie [Rahner hat schon Griinde dafiir vorge-
legt, den bekennenden Siinder als <Zelebranten>
zu bezeichnen] hatte eine eigene Gewandung
dafiir: das Biiflerkleid; er fastete und weinte, er
lief sich vom Vertreter Christi, betend und die
Michte der Finsternis beschworend, immer wie-
der wihrend der langen Bufizeit die Hande aufle-
gen; die ganze Gemeinde feierte betend und
fiirbittend mit. Diese Liturgie geschah im Ange-
sicht der ganzen heiligen Gemeinde: der stra-
fend-heilende Abstand der reinen Seligkeit des
Altars trat deutlich in Erscheinung. Der Priester
(Bischof) betete und fastete mit. Er gab seinem
geistspendenden Vergebungswort durch die
Handauflegung eine noch greifbarere Deutlich-
keit...»'

Wie liele sich diese friithchristliche Liturgie
der Bufle und Verschnung des einzelnen Chri-
sten auf unser vorliegendes 6kumenisches Vor-
haben anwenden?

Von der gemeinsamen rémisch-katholischen/
evangelisch-lutherischen Kommission konnten
wir die Anregung ibernehmen, daff die 6kume-
nische Versohnung in Liturgiefeiern zum Aus-
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druck gebracht werden muf, die «sowohl Bufie
wie Danksagung» enthalten. ' Im Gedanken dar-
_an, daf der christliche Gottesdienst vom Wesen
her Wort- und Sakramentscharakter hat, kénn-
ten wir fiir einen konstitutiven Gottesdienst der
Versohnung zwischen Kirchen eine Liturgie mit
den folgenden Hauptelementen ins Auge fassen:

1. Als Eingangspsalmen wiirden sich Psalm
122 und 133 (nach der hebriischen Zihlung)
eignen.

2. Das Eroffnungsgebet kénnte man dem Ge-
bet vor der Kommunion in der rémischen Messe
entnehmen: «Domine Jesu Christi, qui dixisti
apostolis tuis...» Die Problematik der christli-
chen und kirchlichen Existenz — zwischen der
traurigen Geschichte der Uneinigkeit einerseits
und dem grundlegenden Glauben und der escha-
tologischen Natur der Kirche andererseits —
schlagt sich nieder in der Spannung, ja Doppel-
deutigkeit, die in der Bitte liegt: «Schau nicht auf
unsere Siinden, sondern auf den Glauben deiner
Kirche.» Die Gabe des Friedens und der Einheit
der Kirche («pacificare et coadunare») lifle sich
bloff erbeten. '

3. Als erste Lesung wiirde sich Eph 4,1-16
und als Evangelium Joh 17 eignen. Diese Texte
wiren in einer Homilie auszulegen.

4. Die Antwort wurde in der Rezitation des
Credo erfolgen. Der Charakter dieses Aktes als
einer Tauf-Anamnese —die gemeinsame Taufe als
die Grundlage, auf der die Versshnung erfolgt -
konnte noch dadurch hervorgehoben werden,
dafl, wie bei der Erneuerung der Taufgeliibde in
der Ostervigil, das Glaubensbekenntnis in Fra-
ge- und Antwortform erfolgen wiirde.

5. Auf der Grundlage der Taufe kénnte dann
die «Versdhnung der Pénitenten» stattfinden.
Zuerst wirden Vertreter jeder Gemeinschaft vor
den anderen Gemeinschaften ein Bekenntnis ab-
legen, vielleicht in Worten, die dem Buflakt beim
Beginn der Messe entnommen wiren: «Ich be-
kenne Gott, dem Allmichtigen, und euch, mei-
nen Briidern und Schwestern...» Jedesmal wiirde
die betreffende schuldbekennende Gemeinschaft
von den anderen Gemeinschaften die Zusiche-
rung vernehmen, dafl ihr Bekenntnis — wenig-
stens auf der Ebene der christlichen Briider- und
Schwesternschaft — vernommen worden sei und
ihr Vergebung gewihrt werde. Nach diesem
gegenseitigen Schuldbekenntnis und der wech-
selseitigen Vergebung wiirden dann alle Gemein-
schaften miteinander im Gebet ein Schuldbe-
kenntnis gegeniiber Gott ablegen. Dieses wire in
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der ersten Person Mehrzahl zu halten wie bei den
«allgemeinen Schuldbekenntnissen» der anglika-
nischen Liturgie: «Allmichtiger und erbar-
mungsvoller Gott, wir haben gefehlt und uns von
deinen Wegen entfernt...» Dies wire zumindest
ein kollektives Schuldbekenntnis; es kénnte so-
gar ein streng korperschaftliches Bekenntnis
sein, wenn es sich an einen Wink in der gegen-
wirtigen Liturgie der Unierten Methodistischen
Kirche hielte: «... Wir haben es unterlassen, eine
gehorsame Kirche zu sein.» Die Frage, wer die
Lossprechung aussprechen sollte, ist schon frii-
her behandelt worden. Wie wir sehen werden,
wire die beste Losung vielleicht die, unmittelbar
zu den «Firbitten» iiberzugehen.

6. Die Fiirbitten kénnten drei Themen umfas-
sen. An erster Stelle wirden Bitten um die
Vergebung Gottes erfolgen. Fiir die «Absolu-
tion» in dieser rhetorischen Form liegt eine
Grundlage aus dem Altertum vor. Jungmann legt
anhand des gelasianischen Sakramentars dar, daff
das ilteste Material und der «feste Kern» der
Versohnung von Pénitenten drei solche Gebete
enthielt, die vom Bischof verrichtet wurden:
«Der Bischof sprach iiber sie die Rekonziliation,
und zwar in deprekativer oder genauer in suppli-
kativer Form, niamlich in der Form der soge-
nannten supplicationes. Das waren Gebete im Stil
der romischen Oration, deren Inhalt die Bitte an
Gott, die supplicatio, war, er moge den Siindern
verzethen.»'> An zweiter Stelle kimen Gebete
um die innere Erneuerung der Kirche und um die
glaubwiirdigere Fortsetzung ihrer evangelischen
Versohnungssendung in die Welt. Die Bezie-
hung zwischen diesen zwei ersten Teilen der
Fiirbitten konnte in der Sicht der katholisch/
lutherischen Kommission gesehen werden: «Im
Akt der Bufle und Verséhnung... wenden sich
unsere Kirchen entschieden der Zukunft zu und
iiberlassen das Urteil iiber die Vergangenheit
Gott.»"™ Das dritte Thema in den Fiirbitten
wiirde an die positiven Elemente in der Vergan-
genheit erinnern, indem man bedeutsame Gestal-
ten in unserer gemeinsamen — und getrennten —
Geschichte kommemorierte, so dafl selbst um-
strittene Charaktere «transfiguriert» wiirden in
emner echten «Gemeinschaft der Heiligen», wo-
rin ihre Tugenden geehrt und ihre Fehler verges-
sen wiirden.

7. Der Friedenskuff wiirde die Versohnung
der Gemeinschaften unter sich und ihre gemein-

same Versohnung mit Gott vervollstindigen und
abschlieflen.
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8. Die Freude iiber die erfolgte Verschnung
kime in einer gemeinsamen Eucharistiefeier zum
Ausdruck. Wir haben bereits die heikle Frage der
Anerkennung der ordinierten Amter erwihnt.
Zumindest ein konstitutives Element in der Ver-
sohnung der Dienstamter wire meines Erachtens
diese gemeinsame Eucharistiefeier — vorzugswei-
se «in coena Domini», d. h. am Griindonnerstag,
wodurch die Einsetzung und Gabe des Sakra-
ments und des Dienstamtes durch Christus selbst
in Erinnerung gerufen wiirden.

9. Der geeignetste Termin fiir diesen ganzen
Bufl- und Dankgottesdienst, durch den die Kir-
chen miteinander zu versohnen sind, wire dem-
gemifl der Hohe Donnerstag, der Donnerstag in
der Karwoche. Er ist nicht nur der Tag der
Finsetzung der Eucharistie, sondern auch der
Tag, an dem in der frihen Kirche die Pénitenten
wiederaufgenommen wurden.

Im Fall, dafl ich nicht schon genug «unmaogli-
che» Anregungen gemacht habe, méchte ich am
Schluff mit Jungmann daran erinnern, daff man
die Quadragesima als die eigentliche Zeit der
Vorbereitung auf die Versohnung betrachtet
hat”. In dem fiir die 6kumenische Versohnung
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