David Tracy

Der Exodus: Eine
theologische Uberlegung

Es gibt kein Paradigma, das fir das Judentum
von zentralerer Bedeutung wire als der Exodus
und Sinai. Die Geschichte der Rezeption dieses
groffartigen Paradigmas hat der jiidischen Tradi-
tion bis zum heutigen Tag besonders am Herzen
gelegen, angefangen bei den rabbinischen Kom-
mentatoren bis hin zu den jiidischen Theologen,
den Gelehrten anderer Wissenschaften sowie den
Autoren und politisch Aktiven unserer Tage. Es
ist durchaus moglich, die Genesis als die Ge-
schichte von Einzelpersonen oder Familien und
deren Beziehung zu Gott zu lesen. Die Ge-
schichte des Exodus aber — diese klassische Er-
zihlung von der Sklaverei in Agypten, dem
verheiflenen Land, dem Murren in der Wiiste,
dem Bund vom Sinai, der Fiithrung durch Mose
und Aaron, dem Kampf um ein besseres Leben
im Land der Verheiflung — ist die Geschichte
eines Volkes. Sie bildet das Herzstiick der he-
briischen Bibel. Von allen groflen Propheten
wurde sie aufgegriffen und mit dem Blick auf
kommende Zeiten weitererzahlt; sie war es auch,
die ein neu entstehender Messianismus und die
apokalyptischen Traditionen und Weisheitstra-
ditionen einer spiteren Zeit zu radikalisieren
trachteten oder ihrer zentralen Bedeutung fiir die
Bibel insgesamt zu berauben suchten.

Diese groflartige Geschichte des Exodus, wie
sie in den Biichern Exodus, Deuteronomium und
Numeri erzihlt wird, ist die Geschichte eines
Volkes, das aufgerufen wurde, sich durch die
Wiiste hindurchzukimpfen; sie ist die Geschich-
te eines Volkes, dem ein neuer Bund und ein
neues Land — nicht jedoch das Paradies — verhei-
flen wurden: eine realistische, weil weltliche
Verheiflung; die Verheiflung eines fruchtbaren
Landes in Kanaan, das Israel als ein befreites
Volk bewohnen sollte. Die Geschichte des judi-
schen Denkens und der jiidischen Existenz als
eines Volkes der Verheiflung ist die Geschichte
des Gedachtnisses und des Wahrmachens dieses
Exodusereignisses bzw. dessen, was von ihm
geschrieben steht.
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Ebenso gibt es auch kein Paradigma, das einen
zentraleren Platz im Selbstverstindnis des Chri-
stentums einnehmen sollte als der Exodus. Zu-
mindest im Bewuftsein jener Christen, die thren
jiidischen Wurzeln treu bleiben, ist der Exodus
von zentraler Bedeutung. Denn im Lichte der
Exodusbegebenheit wird das hauptsichliche
christliche Paradigma — das Leben Jesu Christi,
sein Auftrag, sein Tod und seine Auferstehung —
eher verstindlich. Dieses christliche Paradigma
mit seinen zahlreichen Beziigen zu alttestament-
lichen Traditionen, wie etwa dem Messianismus,
der Weisheitstradition und Apokalyptik, bleibt
sich selbst am ehesten treu, wenn es nicht zulifit,
dafl Jesus Christus seiner geschichtlichen und
politischen Dimensionen beraubt wird. Das
Christentum wird sich selbst als Religion des
Aufbruchs am ehesten gerecht.

Das Auftauchen gewisser zeitgendssischer
Theologien, wie der Politischen Theologie, der
Befreiungstheologie und der Feministischen
Theologie, zeigt die Wiederbelebung des Para-
digmas des Exodus als eines Kontextes von zen-
traler Bedeutung (in Verbindung mit dem Bund
vom Berge Sinai und der miindlichen Wiederga-
be und Deutung durch die groffen Propheten),
der das entscheidende Thema und Ereignis der
christlichen Wirklichkeit — den Auftrag, das Le-
ben, die Botschaft, den Tod und die Auferste-
hung Jesu Christi — erst angemessen verstehen
138t. Sollte das christliche Selbstverstindnis wie-
der einmal versucht sein, sich selbst und seine
Praxis zu entpolitisieren, dann hitten sich die
Christen nur des Exodus zu entsinnen- als des
Paradigmas, welches das sehr personliche, je-
doch nicht individualistische christliche Selbst-
verstindnis erneut mit der Realitit des Todes und
der Auferstehung Jesu Christi in Verbindung
bringen und auf diese Realitit hin verindern
konnte. Sollte die christliche Theologie dagegen
der Versuchung erliegen, sich in eine jenseitige
Theologie zu fliichten, wire sie auch imstande, in
einen Neuplatonismus umzuschlagen oder gar
Ziige der Weisheitstraditionen — beider Testa-
mente, des Alten und des Neuen — anzunehmen,
mit dem Exodus konnte sie dann aber nichts zu
tun haben, da dieser eine entschieden diesseitige
Spiritualitit und ebenso ein historisches und
politisches — und nicht etwa ein privates oder
individualistisches — Verstandnis der christlichen
Erlosung-als-unbedingter-Befreiung  verlangt.
Und schliefllich, sollte die christliche Theologie

versucht sein, am biblischen Realismus, der eine
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 politische Theologie enthalt, zu verzweifeln, wi-
re es hilfreich, sich dem Exodusbericht zuzu-
wenden, denn der Exodus liffit weder einen
Chiliasmus noch die Hoffnungslosigkeit zu.

Kein Text obne Geschichte

Der biblische Exodus rief wie jedes andere klassi-
sche religiose Paradigma in Theorie und Praxis,
im religiosen wie im profanen Gedankengut, in
der religiosen und profanen Praxis eine tiefge-
hende Pluralitit und Doppeldeutigkeit hervor.
Juden wie Christen bekriftigen je auf ihre Weise
nachhaltig ihre Bundestreue und vertrauen auf
das gottliche Handeln, von dem die Exoduser-
zihlung berichtet; sie hoffen auf die gottliche
Ermichtigung und auf die Verwirklichung ihrer
Forderung nach einem freien historischen Kampf
der Menschen um ihre vollstindige Befreiung.
Juden wie Christen werden auch der Unklarheit
und Doppeldeutigkeit ins Auge sehen miissen,
die sich bei der Aufnahme des Exodus-Paradig-
mas in ihren beiden Traditionen ergeben hat. Die
Hebriische Bibel enthilt eine Reihe von zuwei-
len sich erganzenden, zuweilen aber auch gegen-
sitzlichen Interpretationen des Exodus, des Sinai
und des Bundes. Wer mochte immer noch be-
haupten, die Bibel prisentiere eine vollig einheit-
liche «Biblische Theologie»?

Wie die moderne Hermeneutik mit Hilfe des
Begritfs Wirkungsgeschichte gezeigt hat, ist es
unzulissig, einen Text isoliert zu betrachten, da
jeder Text seine Entstehungs- und Verstehensge-
schichte aus Theorie und Praxis mit sich bringt.
Desgleichen sind wir auch als Leser und Verste-
hende bereits von unserem Wissen iiber den
bisherigen Einfluff der Exodustexte und die Auf-
nahme, die sie gefunden haben, geprigt, wenn
wir uns den Texten nihern, ohne dafl uns dies
bewufit sein miifite. So umfafit unsere Weise, die
Texte zu verstehen, alle vorherigen, seien es
judische, christliche oder sikulare, und ebenso
all jene aus unseren Tagen. Will man theologisch
aufrichtig arbeiten, fihrt an dieser Realitit kein
Weg vorbei, und es gibt auch keine Méglichkeit,
sich vor der Notwendigkeit zu driicken, die
Pluralitit und Doppeldeutigkeit der Verstehens-
geschichte der klassischen Texte des Exodus —
auch was ihre paradigmatische Bedeutung angeht
— zur Kenntnis zu nehmen: angefangen bei der
Ermichtigung des Volkes des alten Israel bis hin
zum Untergang der Kanaaniten und der «Mur-
renden» unter den Israeliten; oder bei dem vor-
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trefflichen Kampf eines Cromwell bis hin zu dem
verhangnisvollen Schicksal, das die irischen Ka-
tholiken auf ihrem selbstgerechten Weg ereilte;
oder bei dem «grofimiitigen Experiment» der
Puritaner Neu-Englands bis hin zu dem verderb-
lichen Schicksal der Eingeborenen Nordameri-
kas (die filschlicherweise immer noch «Indianer»
genannt werden).

Beziiglich unserer Zeit darf weder das gegen-
wirtige ehrenhafte Ringen der Befreiungstheolo-
gen Lateinamerikas um die Einbeziehung und
Nutzung des paradigmatischen Sinngehalts des
Exodus iiberschen werden, noch auch der
schreckenerregende Miflbrauch eben dieses Pa-
radigmas durch jene reformierten Theologen
Stidafrikas, die es zur Rechtfertigung der Zwecke
derjenigen benutzen, die den schwarzen Afrika-
nern das «Land» wegnehmen und sie wie «Ka-
naaniten» behandeln. Sogar der Exodusbericht
ist kein harmloser Text. Dieser Sachverhalt no-
tigt alle Theologen zu der Erkenntnis, daf die
Theologie selbst in all ihren Aussagen fortan die
Tatsache einer pluralistischen und doppeldeuti-
gen Rezeption aller klassischen biblischen Texte,
einschliefflich des Exodus, aufmerksamer be-
riicksichtigen mufl.

Die Geschichte ist nicht nur zufillig (kontin-
gent), sondern auch von Stérendem gezeichnet.
So ist auch die Geschichte des Westens durchge-
hend von Storendem gekennzeichnet. Sie hat
weder nur ein einziges Thema, noch liegt ihr ein
(Bau-)Plan zugrunde, der sie lenkt und reguliert.
Ein Amerkaner zu sein kann so z.B. bedeuten,
ein Leben zu fithren, das einem erlaubt, mit Stolz
an einem ehrenwerten Versuch der Verwirkli-
chung von Freiheit und Pluralitit teilzuhaben.
Amerikaner und weifl zu sein kann aber auch
heiflen, Anteil an einer Geschichte zu haben, in
deren Verlauf ein Volk (die nordamerikanischen
Indianer, die wahren Eingeborenen Amerikas)
nahezu ausgerottet und ein anderes Volk (die
Schwarzen) in die Sklaverei gezwungen wurden,
z.'T. sogar, indem man sich des Exodussymbols
bediente. Die alten Griechen nicht als unsere
Vorfahren zu ehren, ist nur jenen moglich, die
keinen Sinn fiir wahre Grofle haben. Die Grie-
chen zu ehren oder ihnen zuzugehéren bedeutet
aber auch, das Storende in ihrer — und das heifit
unserer — Geschichte zur Kenntnis zu nehmen:
die Rolle, die der andere als der Barbar zu spielen
hatte; die rachsiichtige Politik der imperialisti-
schen Athener gegeniiber Melos und anderen
Kolonien; die bisher nicht untersuchte Rolle der
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Frauen und Sklaven in der Polis; die Schreie der
Athener in den Steinbriichen von Syrakus.

Die alten Israeliten zu unseren Vorfahren zu
erkliren oder den Exodus als Thema zu wihlen,
ist gleichermaflen ehrenvoll. Dies zu tun bedeu-
tet aber auch, die patriarchalische Natur jener
Gesellschaft wahrzuhaben. Wir diirfen nicht ver-
gessen, was die Israeliten des Exodus den Kanaa-
nitern und den Murrenden in ihren Reihen ange-
tan haben und was ihre gegen die Kinder ihrer
Feinde gerichteten Gebete moglicherweise be-
deuten. Das Neue Testament als programmati-
sche Dokumentation der Exodus-Befreiung in
Kreuz und Auferstehung hochzuschitzen, ist
vollkommen angemessen. Wir miissen aber auch
die antijiidischen Ziige in einigen seiner Rede-
weisen beziiglich des «Neuen Bundes» und
«Neuen Exodus» zur Kenntnis nechmen: Rede-
weisen, die uns mit der vollen Wucht der Aus-
wirkungen einer Geschichte treffen, in deren
Verlauf die christliche Lehre iiber Jahrhunderte
ihre Verachtung fiir die Juden kundgetan hat.
Und wir haben erst damit begonnen, uns der
Jahrhunderte wihrenden Unterjochung der
Frauen in der jiidischen und christlichen Ge-
schichte — ja sogar in den meisten Darstellungen
des Exodus selbst (mit Ausnahme von Dtn 29,
wie oben erwihnt) — bewufit zu werden.

Doppeldeutigkeit

Die Exoduserzihlung erreicht uns wie jeder an-
dere klassische Bibeltext nur im Zusammenhang
mit all den pluralen und doppeldeutigen Auswir-
kungen ihrer Enstehungsgeschichte und all ihren
spiteren Deutungen. Ebenso verhilt es sich mit
allen klassischen Ereignissen, sei es die Renais-
sance, die Reformation, die Aufklirung — oder
eben der Exodus. «Jedes grofle Werk der Zivili-
sation», so betont Walter Benjamin, «ist gleich-
zeitig ein Werk der Barbarei». Das Wort «Plura-
litit» kann jene auflerordentliche Vielfalt noch
am ehesten in angemessener Weise wiedergeben,
die eine jede Sprachenanalyse zu Tage fordert
oder die jede Untersuchung erkennen lifit, die
sich mit der Vielfalt der Aufnahme und gedankli-
chen Verarbeitung von klassischen Schriften be-
schaftigt. Das Wort « Doppeldeutigkeit» ist mdg-
licherweise zu schwach, um diese sonderbare
Mischung aus groflartigem Guten und erschrek-
kendem Bosen zu beschreiben, die unsere Ge-
schichte im Laufe der Zeit an den Tag bringt.
Und dennoch muf dieses Wort geniigen, zumin-
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dest solange, bis geeignetere — vermutlich neue —
Worte gepragt sind.

Historische Doppeldeutigkeit zeigt sich etwa
darin, dafl ein ehemals scheinbar klarer histori-
scher Bericht iiber die zunehmende Aufgeklart-
heit und Emanzipation in der westlichen Welt
mit der Zeit zu einer Montage aus klassischen
Anteilen und Neusprache geworden ist, zu einer
Montage von erschreckender Schonheit und em-
porender Grausamkeit, von teilweiser Emanzi-
pation und nur umso subtileren Formen der
Verfithrung. Es ist zweifellos moglich, unsere
Geschichte und unsere Deutungen klassischer
Texte wie der Exodusdarstellung als doppeldeu-
tig zu beschreiben. Wir mdgen auch durchaus
einmal realistischen oder sogar naturalistischen
Schilderungen des Triumphes der westlichen
Welt geglaubt haben. Diese traditionellen Dar-
stellungen sind inzwischen aber nicht nur von
modernistischen Erzihlungen und ihren gele-
gentlichen Epiphanien inmitten einer Unmenge
von historischen Verirrungen und Verwirrungen
iiberlagert, sondern auch von nachmodernen
Gegendarstellungen, die sich von all dem wieder-
um verabschiedet haben.

Wir haben es deshalb mit einer Vielzahl von
Deutungen des Exodus zu tun. Und wir finden
ganz verschiedene religiose Klassiker aus zahlrei-
chen religiosen Traditionen vor. Also schauen
wir fliichtig die Vielzahl von Interpretationen
innerhalb einer jeden Tradition durch und lassen
dabei auch die Doppeldeutigkeit einer jeden
Auslegungsweise zu, damit Befreiungsméglich-
keiten zurlickgewonnen, Irrtiimer kritisiert und
unbewufite Einstellungen entlarvt werden
kénnen.

Der Versuch zu verstehen iufert sich nach wie
vor in dem Bemiithen um eine gute Interpreta-
tion. Ein Phinomen wie das Paradigma des
Exodus aber als pluralistisch, doppeldeutig und
wichtig zu interpretieren, bedeutet, in einen
Kampf um die rechte Auslegung einzutreten, aus
dem oftmals kein Weg mehr herauszufithren
scheint. Auseinandersetzungen iiber die Frage,
wie ein religioser Klassiker generell zu interpre-
tieren sei, und Konflikte, die auf die entgegenge-
setzten Anspriiche der einzelnen Religionen zu-
riickzufiihren sind, aber auch die inneren Steitig-
keiten, die es in einer jeden grofien Religion gibt
— all dies hat seine Auswirkungen auf die Art und
Weise einer Textdeutung, ob die Ausfithrenden
dies wahrhaben wollen oder nicht. Auch ist
keiner dieser Konflikte so leicht einer Losung
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niherzubringen, und deshalb sollte auch nie-
mand, der fur sich Gewiffheit in Anspruch
nimmt — sei sie religioser oder sikularer Natur —
so tun, als sei dies moglich.

Wir konnen uns weiterhin der grofien Hoff-
nung der westlichen Vernunft - die Hoffnung auf
die Moglichkeit einer angemessenen Interpreta-
tion eingeschlossen — hingeben. Diese Hoffnung
ist inzwischen allerdings bescheidener gewor-
den, da man die Pluralitit von Sprache und
Wissen entdeckt hat und die Doppeldeutigkeit
aller Geschichte, auch der Geschichte der Ver-
nunft. Und dennoch, diese auf die menschliche
Vernunft setzende Hoffnung — eine Hoffnung,
die sich fiir den westlichen Menschen in erstmals
von den Griechen entwickelten Modellen der
Konversation, des Argumentierens und der In-
terpretation ausdriickt — ist nach wie vor in der
aufrichtigen Treue zu dem klassischen sokrati-
schen Imperativ lebendig, der da heifit: «Das
unreflektierte Leben ist des Lebens nicht wert.»

Wir konnen uns weiterhin der grofien Hoff-
nung iiberlassen, die in der Exoduserzihlung
lebendig ist: einem Vertrauen in einen Gott, der
sich fir die totale Befreiung der Menschheit
einsetzt; einer Hoffnung auf unsere unbehinder-
te Fahigkeit, Widerstand zu leisten, wo Wider-
stand angebracht ist; einer Hoffnung, die auf die
Hoffnung selbst setzt, wenn es sein mufl; und
einer Hoffnung, die — wie der Exodus - gegen
viele nachmoderne kraftlose Auffassungen von
Hoffnung ankimpft. Fir die meisten Glaubigen
ergibt sich diese Hoffnung aus der Uberzeugung,
dafl Gott gnidig ist und einen Bund mit einem
ermichtigten und verwandelten Volk, das um
seine Freiheit und Befreiung kimpft, schlieflen
wird. Sikulare Deuter des Exodusberichtes mo-
gen diese Hoffnung nur flichtig im Text auf-
scheinen sehen, indem sie diesem eine gewisse
Aufgeklirtheit, wenn auch nur eine vorliufige,
abgewinnen oder die utopische Méglichkeit ei-
ner, wenn auch bescheidenen, Emanzipation,
wie dies Ernst Bloch tat, der uns einen neuen
Umgang mit den Texten des Exodus und der
Propheten lehrte.

Im iibrigen kann niemand von uns aus dem
Widerstreit der Interpretationen dieses zentralen
Exodussymbols entlassen werden, selbst wenn
wir in der Lage wiren, das Judentum, das Chri-
stentum und die gesamte westliche Kultur zu
verstehen. Die Alternative ist nicht die Flucht in
das vergingliche Vergniigen der Ironie oder ein
Gedankenflug in die Hoffnungslosigkeit und den
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Zynismus oder ein Mehr an Geschichte als iib-
lich. Die Alternative ist auch nicht eine neue Art
der Unschuld oder eine Passivitit, hinter der sich
Gleichgiiltigkeit verbirgt. Was der Exodus uns
alle lehrt, ist Folgendes: Wer immer um Hoff-
nung kimpft, kimpft fiir uns alle. Wer immer aus
dieser Hoffnung heraus in einem konkreten hi-
storischen und politischen Kampf aktiv wird,
erweist sich auf seine Art der menschlichen Na-
tur als wiirdig. Und wer immer auf diese Weise

‘handelt, erinnert im entfernten an die Wirklich-

keit und Macht jenes Gottes, nach dessen Vor-
stellung die Menschen als Sich-Widersetzende,
Denkende und Handelnde geschaffen wurden.
Es ist dieser Gott-des-Exodus, der unterdriickte
Menschen und Vélker auch heute noch zum
Kampf aufruft, wenn es sein muff, auch zum
jahrelangen Kampf in der Wiiste, im festen Ver-
trauen auf das in Aussicht gestellte verheiffene
Land.

Die Interpretationen der «Bevorzugten» des
Gottes des Exodus

Es sind viele vorbildliche gelehrte Studien iiber
den Exodus angefertigt worden. Wichtiger aber
als die Kenntnis der meisten religiosen klassi-
schen Arbeiten ist fiir uns, die Exodusinterpre-
tationen der unterdriickten und marginalisierten
Volker, jener «Bevorzugten» des Gottes des
Exodus, zu horen.

Es ist unerlisslich, daf} all jene, die die Texte
deuten, zur Kenntnis nehmen, wie diese Bevor-
zugten Gottes die Bibeltexte aus ihrer eigenen
Situation heraus verstehen. Schlieflich waren es
die schwarzen Sklaven und nicht die weiflen
Herren, die den innersten Kern des Exodus als
eines Befreiungsgeschehens richtig zu deuten
wufiten. Die Option Gottes fiir die Armen ist die
zentrale Aussage der Heiligen Schrift. Das heifit
aber nicht, daff diese Option fiir die Armen zu
der Behauptung umgemiinzt werden diirfte, dafl
nur die Armen diese Bibeltexte angemessen ver-
stehen konnten, ebensowenig, wie geschlossen
werden diirfte, daff die Offenbarung nur den
Armen vorbehalten sei und nur diese in den
Genuf von Erlésung und Heil kommen konn-
ten; oder auch, daf nur die Armen die Adressa-
ten jener radikalen Nichstenliebe zu sein hitten,
die zum Kern der christlichen Lehre gehort. Die
Option fiir die Armen kann auch nicht in den
Standpunkt umgemiinzt werden, dafl, wenn die
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Armen erst einmal ihre Interpretationen geliefert
hitten, alle anderen sich bequem zuriicklehnen
konnten und sie passiv aufzunehmen hitten.
Sollte dies tatsichlich eintreten, wiirde man diese
neuen und konfliktreichen Deutungen dann
iiberhaupt verstehen konnen? Eine solch passive
Aufnahme, hinter der sich eine herablassende
Furchtsamkeit verbirgt, die die vergessene Kehr-
seite aller elitiren Anspriiche auf Herrschaft und
Gewalt ist, ist Folge von Streit, Furcht und
Schuldgefiihlen, nicht aber von Verantwortlich-
keit.

Die Option fiir die Armen lifit sich aber in die
Behauptung tibertragen, dafl die Textdeutungen
der Unterdriickten auf jeden Fall gehort werden
miissen, ja, daf} sie an erster Stelle, noch vor allen
anderen zu horen sind. Nach der Heiligen Schrift
sind die Unterdriickten diejenigen, die die volle
Bedeutung der religiosen und politischen Forde-
rungen der Propheten am ehesten und am klar-
sten zu verstehen vermogen. Ihre Deutungen
sind von allen zeitgenossischen Versionen dieje-
nigen, die zu héren uns allen am meisten nottut.
Aufgrund ihrer Textauffassungen und ihrer Ak-
tionen kann es uns schlieflich gelingen, die Texte
mit neuen Augen zu lesen und uns dabei von
allen lediglich idealistischen Deutungen frei zu
machen. Die mystisch-politischen Texte der
Propheten und des Exodus bestehen sowohl auf
einer spirituellen wie materiellen Befreiung.
Erinnern wir uns nur an die Urteile der Prophe-
ten iiber Israel, die die Behandlung der Witwen,
Waisen und Armen in Israel betreffen; erinnern
wir uns an die neutestamentliche Schilderung
Jesu als eines Freundes der damals Ausgesto-
Benen.

Nun erschopft sich die christliche Erlosung
sicher nicht in irgendeinem politischen Befrei-
ungsprogramm, recht verstanden ist sie von ei-
nem kimpferischen Streben nach einer totalen
menschlichen Befreiung — einer individuellen,
sozialen, politischen und religitsen — aber nicht
zZu trennen.

Da diese neuen, von Unterdriickten fiir Unter-
driickte verfafiten Textauslegungen von allen
Theologen zur Kenntnis genommen werden —
und im Prinzip auch von allen Interpreten der
anderen Religionen —, wird sich ein noch tieferer
Sitn ftir Plaralitit und Doppeldeutigkeit entwik-
keln, der wiederum zu weiteren Auseinanderset-
zungen um die rechte Interpretation von religis-
sen Klassikern fithren wird. Uber die in den
klassischen Texten enthaltenen Fragen des Sexis-
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mus, des Rassismus, der Klassenherrschaft und
des Antisemitismus und deren Auswirkungen in
der Interpretationsgeschichte hinaus stellt sich
eine weitere beunruhigende Frage: Ist da nicht
noch eine weitere Illusion vorherrschend, die in
vielen theologischen Abhandlungen systema-
tisch wirksam ist, die selten ausgedriickte, aber
oft wirksame Uberzeugung, daff nur eine eigens
dafiir ausgebildete Elite diese Texte angemessen
verstehen konne? Da diese Texte doch «unser»
Eigentum sind! Demnach haben alle, die sich an
der Diskussion beteiligen mochten, aus ihrer
«Randexistenz» herauszutreten und jene Zentren
aufzusuchen, wo die erforderlichen Zeugnisse
erhiltlich sind. Erst miissen sie sich die ord-
nungsgemiflen Rechte erwerben, bevor sie sich
anschicken, klassische religiose Texte in ange-
messener Weise deuten zu wollen.

Diese Art eines unbewuflt elitiren Verhaltens
ist meines Erachtens nicht nur bloff ein Irrtum.
Wie andere Verzerrungen auch ist ein solches
Verhalten nicht nur unbewufit, sondern auch
systembedingt. Es handelt sich um eine Entstel-
lung, deren Wirkmacht erst dann gebrochen sein
wird, wenn wir gelernt haben, die alternativen
Deutungen der Unterdriickten aufzunehmen.
Die wirksamsten Aktionen des Widerstands sind
aber oft die, die bei einem selbst beginnen, wenn
man sich selbst also zuerst widersteht. Viele
Interpreten religidser Texte bestanden diese erste
Lektion erfolgreich in ihrer Auseinandersetzung
mit dem Rassismus, dem Sexismus, der Klassen-
herrschaft und dem Antisemitismus. Es ist nun
an der Zeit, diese Lektion auch in bezug auf das
elitaire Gebaren zu lernen. Der Exodus — und
besonders die Deutung, die der Exodus im Laufe
der Geschichte durch die Armen erfahren hat —
kann uns dies von neuem lehren. Die Rolle der
akademischen Theologen miifite sich — wie tibri-
gens die aller nachmodernen Intellektuellen —
dann in einer Weise verindern, die bessere Mog-
lichkeiten aufzeigt und zulaflt, diese neuen Stim-
men zu Gehér zu bringen. Indem wir uns um die
Deutungen und Aktionen der Unterdriickten
kiimmern, kdnnen wir lernen, wie es moglich ist,
statt entfremdete Egos menschlich Handelnde zu
werden, die in einer aktiven Solidaritit mit all
jenen stehen, in deren Namen zu sprechen sie
schon allzu oft vorausgesetzt haben: Auch dies
ist Teil der grofartigen Exoduserzihlung.

Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit M. Saiber M. A.
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Die soziohistorische und
hermeneutische Bedeutung

des Exodus

Der Exodus ist eines der bedeutungsvollen,
fruchtbaren Themen der biblischen und jidisch-
christlichen Tradition. Seine Bedeutungsfiille
wird innerhalb der Bibel selbst offenbar. Die
«Erinnerung» an ihn tritt in den israelitischen
Glaubensbekenntnissen, in den Gesetzestexten,
in den Bundessprologen, in den Hymnen und
liturgischen Gesangen, in den prophetischen
Texten (sowohl der Anklage als auch der Verhei-
Bung) und in der spiten Weisheitsliteratur (vgl.
_ den Midrasch in Weish 10-19) zutage. Histori-
sche Befreiungsgeschichten (siche zum Beispiel
Ri 6, 8ff; 11, 13£f; 1 Sam 10, 18; 12, 6-8; Jos 9, 9)
und die neutestamentliche Verwendung der Be-
griffe «Erlosung/Befreiung/Errettung» erinnern
gleichfalls an den Exodus. Die Tatsache, dafl
dieses Thema in der biblischen Literatur immer
wieder auftritt und verarbeitet wird, stellt allein
schon ein hermeneutisches Phinomen dar, dem
Aufmerksamkeit geschenkt werden sollte. Auf
der anderen Seite war der Exodustext der Bibel
dank seiner kerygmatischen und theologischen
Bedeutung eine Lichtquelle, die historische Pro-
zesse erhellte, welche sich in irgendeiner Weise
mit der Erfahrung der Israeliten vergleichen
lieflen.
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Fur den abschlieflenden Beitrag dieses Heftes
wurde vorgeschlagen, die fortwihrende Rele-
vanz des Exodusparadigmas und seine herme-
neutische Relevanz fiir die Interpretation der
Bibel durch die Bewegungen, deren geistige
Quelle der Exodus ist, kritisch zu bewerten. Dies
setzt voraus, dafl der Leser die grundlegenden
biblischen (und Vergangenheit und Gegenwart
umfassenden) Analysen bereits kennt. Im Prin-
zip bleibt der Versuch, «Bibel und Geschichte»
zu vereinen, eine historische Fragestellung. Es
kommt daher darauf an, zu besummen, was von
bleibender Bedeutung ist und ein Modell kiinfti-
ger Befrelungsprozesse sein konnte. Die «Ge-
schichte» (des Bibeltextes und der Bewegungen,
die das Exodusmotiv aufgreifen) wird so zum
Vorbild neuer Ereignisse. Die Frage lautet: Gibt
es eine bleibende Relevanz des Exodus, vor allem
im Hinblick auf die Zukunft? Was verleiht dem
Kerygma des Exodus bleibende Geltung? Ist der
Bibeltext etwas Statisches mit historischen Ein-
driicken und Wirkungen, die immer gleich sind?
Mit anderen Worten, worin besteht die herme-
neutische Relevanz des Riickgriffs auf den Ex-
odus fiir die Interpretation des Bibeltextes?

Nicht der «iuflere» Aspekt des « Auszugs» lafit
dieses Motiv und die Stellen der Bibel, in denen
er erwihnt wird oder neu gelesen wird, relevant
werden. Auch die Riickkehr aus der babyloni-
schen Gefangenschaft oder die Wiederkehr der
Juden nach Israel hatten einen solchen «Exo-
dus»chrakter, aber die Mehrheit der Bewegun-
gen, die auf der Botschaft des Exodus griinden,
waren keine «Aufbriiche» mit dem Ziel, von
einem Ort der Gefangenschaft zu einem Ort der
Freiheit zu «gehen», sondern sie waren Akte der
Befreiung am Ort selbst, an dem man die innere



