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2 O, H. Steck 2a0. 69.

13 Mbglicherweise ist diese Vorstellung der traditionsge-
schichtliche Ausloser fiir Jes 2,4!

" Vgl. den Literaturiiberblick bei R. Kilian, Jesaja 1-39.
Ertrige d. Forsch. 200 (Darmstadt 1983) 86—91.

15 Vgl. P. Welten, Die Vernichtung des Todes und die
. Konigsherrschaft Gottes. Eine traditionsgeschichtliche Stu-
die zu Jes 25,6-8; 24,21-23 und Ex 24,9-11: Theol.
Zeitschr. 38 (1982) 129-146. i

' Diese Konzeption wird auch in Ps 47,10 mit der
Gottesherrschaft vom Zion aus verbunden.

Jay Casey

Das E;Ebdusthema im Buch
der Offenbarung vor dem
Hintergrund des Neuen
Testamentes

«Der Herr fithrte uns mit starker Hand und hoch
erhobenem Arm, unter groflem Schrecken, unter
Zeichen und Wundern aus Agypten, er brachte
uns an diese Stitte und gab uns dieses Land, ein
Land, in dem Milch und Honig fliefen» (Dtn
26,8-9). Dieses Bekenntnis jiidischen Glaubens
und Verstindnisses des Exodus wird von Johan-
nes, dem Verfasser der Offenbarung, geteilt.
Johannes war sich mit den Juden einig, da der
Exodus Gottes Erlosung Israels, sein Gericht
iiber dessen Unterdriicker und den Zuspruch
eines Erbes fiir das Volk umfafite.

Aber Johannes weicht vom jiidischen Exodus-
verstindnis ab, wenn er verkiindet, daff dies
nicht Geschichte ist, nicht einmal heilige Ge-
schichte, sondern eine in Christus erfiillte Hoff-
nung und ein Beispiel fiir Gottes bleibendes
Wirken zugunsten seines Volkes. So kann inmit-
ten der apokalyptischen Bilder des Buches der
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Offenbarung von kosmischem Bésem und
Kampf die Uberzeugung des Johannes beziiglich
der bleibenden Bedeutung des Exodus entdeckt
werden: Gott bleibt der Erloser seines Volks, der
Richter seiner Unterdriicker, der Garant seines
ewigen Erbes.

Das Exodusthema in der Darstellung der
Erlosung

In zwei Abschnitten spiegelt Johannes’ Darstel-
lung der Erlosung der Christen den Einfluf} des
Exodus wider. Der erste Abschnitt ist Offb
1,5-6. Wie vieles in der Offenbarung ist dies die
Sprache des Kultes, die sehr wahrscheinlich im
Kontext der Taufe ihren Ursprung hat. Man
kann hinter den Christus zugeschriebenen Eh-
rentiteln in Vers 5 den Einfluf von Psalm 88
(LXX) erkennen. Ebenfalls offensichtlich ist die
christliche Exegese, die den Messias, den das
Judentum den «Erstgeborenen» nannte, als den
«Erstgeborenen der Toten» neu-identifizierte.
Diese kleine Christologie Jesu als dessen, der
gekreuzigt worden war, wieder zum Leben er-
weckt worden war und zum Himmel aufgefah-
ren war, wird durch drei Lobspriiche (V. 5b—6a)
erganzt, worin Jesu Tod als Erlosung dargestellt
wird, die dhnlich der Erlosung Israels von Agyp-
ten ist, aber doch bedeutender als diese. Durch
seinen Verweis auf Christus als «den, der uns von
unseren Suden erlost durch sein Blut» zieht
Johannes die Aufmerksamkeit des Lesers auf die
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alttestamentlichen Vorstellungen von der Wirk-
samkeit und Macht des Opferblutes. Aber durch
den Zusatz des Satzes aus Exodus 19,6,)«(und) er
hat uns zu K6nigen gemacht und zu Priestern vor
Gott, seinem Vater», behandelt Johannes — ohne
die Bedeutung von Jesu Tod, der Bufle, Reini-
gung oder Heiligung bewirkt, zu leugnen —
vordringlich das Verstindnis von dem Opfer als
dem Blut, das fiir die Befreiung der Menschheit
aus der Siinde vergossen wurde, damit sie Gott
als Konige und Priester, als ein heiliges Volk,
dienen. Jesu Opfer ist das eines neuen und
erhabeneren Paschalammes, dessen Erlosungs-
tod einen neuen und erhabeneren Exodus be-
wirkt.

Diese Darstellung der Erlosung wird aufler-
dem in einem zweiten Abschnitt, Offb 5,9-10,
gezeigt. Im grofieren Kontext der Inthronisation
des Messias als Herrscher des Reiches Gottes ist
Johannes’ Bild vom davidischen, messianischen
Kénig (5,5-6) durch die Gleichsetzung des Lam-
mes mit einem Erschlagenen niher bestimmt
worden. Dessen Vollmacht, Gottes Urteil durch
das Offnen der versiegelten Buchrolle zu voll-
strecken, hingt von seinem Opfer ab, welches
um den Preis seines Blutes den Loskauf der
Menschen der ganzen Erde bewirkte. Dieses Bild
vom Marktplatz, das die Freilassung von Sklaven
suggeriert, wird im Neuen Testament in Verbin-
dung mit der Erlosung der Christen verwendet
(IR0 6,205 7,231 Perr 1,185 2 Petr 2,1).

Das Zitat von Exodus 19,6 im folgenden Vers
zeigt wieder, dafl Johannes’ Vorstellung vom
Lamm eher von der Paschalamm-Tradition als
von dem Lamm, wie es in Jesaja 53 dargestellt
wird, oder dem Lamm des tiglichen Tempelop-
fers beherrsche ist. Dieses Zitat von Exodus 19,6
unterscheidet sich von dem in Offb 1,5-6 da-
durch, dafl die Worter «Reich» und «Priester»
nun durch «und» verbunden sind und sich so
appositionell verbinden.

Aber es ist in Vers 10 die Erginzung des Satzes
«und sie werden auf der Erde herrschen», die
diesem Bild der Erldsung ein neues und wichtiges
Element hinzufiigt. Der Satz dient dazu, eher das
Motiv der Autoritat als die priesterliche Identitit
der Menschen hervorzuheben. Als Elemente des
christlichen Erbes werden diese weiter unten
noch ausfiihrlicher diskutiert werden. Es ist je-
doch beachtenswert, daff die Herrschaft der Hei-
ligen hier und in Offb 20,4—6 und 22,5 ein festes
Glied zwischen der Darstellung von Erlésung
und Erbe in der Offenbarung formt. Obwohl die
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in 1,5-6 beschriebene Erlosung auf individuelle
Siinde und den Erwerb der Wiirde und Autoritit
von Kénigen und Priestern bezogen ist, liegt der
Akzent in 5,10 dennoch auf einer allgemeineren
Erlésung der Menschheit, die zu deren Herr-
schaft im messianischen Reich fithrt. In beiden
Fillen wird die Erlosung, die darin besteht, aus
der Menschenmenge zu einem Konigtum und zu
Priestern fiir Gott zu werden, durch das Opfer
des Lammes bewirkt und in einem von der
Exodusiiberlieferung von Erlésung geformten
Modell prisentiert.

Das Exodusthema in der Schilderung des
Gerichts

Durch die drei Visionsreihen hindurch, die in
den Siegeln, Posaunen und Schalen symbolisiert
sind, prisentiert Johannes ein Bild von Gottes
Urteil iiber jene, die sein Volk unterdriicken. Die
Exodustradition liefert einen bedeutsamen Bei-
trag zu dieser Schilderung, besonders in den
Posaunen- (8,6—11,19) und Schalenreihen
(15,5-16,21) der Urteile.

Formkritische Untersuchungen aller Schalen-

rethen und der ersten vier Posaunenurteile zeigen
an, dafl sie nach den dgyptischen Plagenerzih-
lungen gestaltet sind (H. P. Miiller, Die Plagen
der Apokalypse. Eine formgeschichtliche Unter-
suchung: Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft, 51 [1960], 268—70). Auflerdem
scheint die Bearbeitung der Plagentradition des
Exodus in der Weisheit Salomos wichtigen Ein-
fluf auf Johannes ausgeiibt zu haben, besonders
in seiner Betonung, dafl das Ziel der Posaunenur-
teile darin besteht, eher die Reue der rebellischen
Menschen als deren Vernichtung zustandezu-
bringen (9,20-21).
_Zu 'diesen strukturellen und begrifflichen
Ahnlichkeiten kénnen verschiedene der Exodus-
Plageniiberlieferung und den Posaunenurteilen
der Offenbarung gemeinsame Elemente hinzu-
gefiigt werden. Der Schall der ersten Posaune
(8,7) hat den mit Blut vermischten Regen von
Hagel und Feuer auf das Land zur Folge. Als
Resultat dessen wird ein Drittel des Landes, der
Baume und allen griinen Grases zerstort. Ahnli-
che Konsequenzen begleiteten die siebte dgypti-
sche Plage (Ex 9,23ff.), wo Menschen, Tiere,
Pflanzen und Biume von mit Donner und Feuer
vom Himmel begleitetem Hagel erschlagen
wurden.

Das zweite Posaunenurteil (8,8—9) wird als
das Ins-Meer-Werfen eines grofien brennenden
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Berges dargestellt, wodurch ein Drittel des Mee-
res in Blut verwandelt und damit ein Drittel der
Geschopfe des Meeres getotet und ein Drittel der
Schiffe vernichtet wird. Diese Folgen spiegeln
wohl die erste agyptische Plage, als Mose den Nil
in Blut verwandelte, wider (Ex 7,201f.).

Das dritte Posaunenurteil (8,10-11) gleicht
dem zweiten, nur daf§ Johannes dadurch, dafl er
den fallenden Stern « Wermut» nennt, an Jer 9,15
und 23,15 erinnert, wo durch Wermut bitter
gemachtes Wasser ein Symbol fiir gottliche Be-
strafung ist. Aber dies kehrt das Modell von
Exodus 15,23 um, wo Mose die bitteren Wasser
des Mara fiir das Volk Gottes trinkbar macht.

Die vierte Posaune bewirkt eine Strafe der
begrenzten Dunkelheit. Dem dhnlich lag in der
neunten agyptischen Plage «tiefe» Finsternis
iiber Agypten (Ex 10,21ff.), wihrte aber nur drei
Tage lang. Obwohl sich das nur in den ersten vier
Rethen zeigt, ist die Exodustradition, gemeinsam
mit mythischen und apokalyptischen Themen,
ein offensichtlicher Bestandteil in Johannes’ Dar-
stellung der Urteile durch die Posaunen.

Oben wurde schon bemerkt, daff der Ge-
brauch der Plageniiberlieferung des Exodus in
 der Weisheit Salomos Johannes Material und
Konzepte fiir seine neue Verwendung dieser
Uberlieferungen in der Darstellung des Gerichts
lieferte. In den Schalenurteilen wird die auf der
Weisheit Salomos basierende Ansicht, daff der
gottliche Zorn Reue (vgl. Ex 9,16-17; Offb
9,20-21) und nicht Zerstorung hervorrufen soll,
aufgegeben und dafiir ein anderer, auf der Weis-
heit basierender Begriff eingesetzt. Besonders die
Schalenurteile enthiillen Johannes’ Art, jeman-
des Bestrafung mit seinen Siinden zu vergleichen
— ein Gedanke, der in Weisheit 11,15—16 vorge-
legt wird. Im ersten Schalenurteil (16,2) z.B.
werden diejenigen, die mit dem Kennzeichen des
Tieres markiert sind, mit korperlichen Geschwii-
ren geplagt. Im dritten (16,41.) werden diejeni-
gen, die das Blut der Heiligen vergossen haben,
gezwungen, aus Flissen und Quellen, die in Blut
-verwandelt worden sind, zu trinken. Die Ver-
doppelung der ersten agyptischen Plage (die Ver-
unreinigung des Nils) schafft die Basis fiir das
zweite und dritte Schalenurteil. Diese Verdoppe-
lung in Offb 16,3~7 endet mit der Verallgemei-
nerung der Effekte der Plage, so dafl nun alle
Wasser der Erde verdorben sind.

Exodusassoziationen jenseits der schon festge-
stellten formalen Struktur sind in den vierten und
fiinften Schalenurteilen nicht so sichtbar, tau-
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chen aber wieder mit der sechsten Schale auf.
Dort trocknet die Schale des Engels den Euphrat
aus (16,12), um einen Weg fiir die «Kdnige des
Ostens» zu offnen. Man erwartete, daff im mes-
sianischen Zeitalter der Euphrat fiir Israels Riick-
kehr in das verheiflene Land ausgetrocknet wer-
den wiirde (Jes 11,15; Sach 10,11; 2 Esr 13,47).
Aber in dieser Gerichtsszene wird die Bedeutung
der Erlosung durch das geteilte Rote Meer inso-
fern umgekehrt, als der ausgetrocknete Euphrat
zu einem Weg wird, der zur letzten Vernichtung
des Bosen fihrt.

Am Ende des sechsten Schalenurteils mit den
«froschahnlichen Geistern» (16,14), und dann in
der siebten Schalenszene mit der «Plage von
gewaltigen Hagelbrocken» (16,21), kann der
Einfluf der Exodus-Plagentradition wieder fest-
gestellt werden. Offensichtlich in diesen zwei
Beispielen ist Johannes’ Tendenz iiberall in seiner
Gerichtsschilderung - gleich, ob in den Posau-
nen- oder Schalenreihen —, die dgyptischen Pla-
gen eschatologisch zu verwerten und sie mit
apokalyptischen Merkmalen auszuschmiicken,
die ihnen eine universale Tragweite und duflerste
Wichtigkeit geben.

Das Exodusthema in der Darstellung von Erbe

Die Verheiflung eines Erbes ist das komplexeste
der drei Elemente des Exodusthemas, das Johan-
nes in der Offenbarung sich angeeignet und
entwickelt hat. In drei Abschnitten, die einen
gemeinsamen Schauplatz im Himmel besitzen
(7,1-17; 14,1-5; 15,1-5), gebraucht Johannes
die Exodustradition, um die Bedeutung des Er-
bes der Christen darzustellen. In drei weiteren
Passagen (20,1-6; 21,1-8; 21,22-22,5) wird
dann der Inhalt dieses Erbes spezieller und voll-
stindiger geschildert.

Offenbarung 7,1-17

Obwohl diese Stelle mit einer Vision des Volkes
Gottes auf Erden (V. 4-8) beginnt, endet sie bei
der Menschenmenge im Himmel (V. 6-17). In
der Anfangsvision sind zwei Hauptpunkte von
besonderem Interesse fiir die Uberlegung, wie
die Exodustraditionen Johannes beeinflufit ha-
ben. Einer dieser Hauptpunkte ist das «Siegeln»
der Knechte Gottes auf ihre Stirn (V.3). In der
alten Welt war der Gebrauch von Siegeln weit-
verbreitet, besonders als Zeichen fiir Besitztum,
als Identifizierung und als Autorititssymbole.
Sklaven und Soldaten wurden auf Arm oder Stirn
mit dem Zeichen ihres Besitzers oder Herrschers
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tatowiert. In Ez 9,4 ff. werden bei der Ausschiit-
tung von Gottes Zorn tiber Jerusalem diejenigen
vom leiblichen Tod errettet, die auf ihrer Stirn
gezeichnet sind. In Offb 7,3 jedoch dient das
Kennzeichen nicht so sehr als Schutz vor dem
leiblichen Tod, sondern als Sicherheitspfand
wihrend der Endzeitkatastrophen und gegen die
dimonischen Bedrohungen (vgl. 20,4—6). Dafl
Johannes in der Darstellung des Gerichts gegen
die Unterdriicker des Gottesvolkes die dgypti-
sche Plageniiberlieferung verwendet, wiirde dar-
auf hinweisen, dafl hier die Inspiration, die
Knechte Gottes mit einem Siegel zu versehen,
von der Exoduserzihlung von der Bewahrung
Israels vor den Folgen der dgyptischen Plagen
kommt (Ex 8,22f.;9,4;10,23). Besonders beach-
tenswert war deren Errettung vor dem Todesen-
gel durch das Besprengen ihrer Tiirpfosten mit
dem Blut des Paschalammes (Ex 12ff.).

Das zweite herausragende Merkmal dieses Ab-
schnitts unterstiitzt diese Assoziation des Versie-
gelns mit einer auf Exodus gegriindeten Erl6-
sung, namlich die Verwendung der Stimme Isra-
els als Analogie fiir die Kirche (V.5-8). In Offen-
barung 7,14{f. wird diese selbe Menschenschar
beschrieben als eine, die vom Lamm erlost 1st
und die das auf den Verheiflungen des Exodus
basierende Erbe besitzt. In Offenbarung 14,1-5
wird die Kirche wieder von den 144000 symbo-
lisch dargestellt. Sie erscheinen dort mit dem
Namen des Lammes und des Vaters auf ihrer
Stirn als die von der Erde Freigekauften.

In einer zweiten Vision von Offenbarung 7
werden die Hundertvierundvierzigtausend im
Himmel zu einer riesigen Menschenmenge «aus
allen Nationen und Stimmen, Volkern und Spra-
chen» (V.9). Das Erkennungsmerkmal dieser
Menge sind ihre weiflen Gewinder, Festkleider,
deren Besitz iiberall in der Offenbarung das
Ergebnis der Erlosung durch das Lamm st (7,14;
3,5; 19,8.3—14) und das Ergebnis dessen, dafl sie
als die Seinen ein Erbe zugesprochen bekommen
haben (6,11; 22,14). Der genaue Inhalt dieses
Erbes kann den Versen 15—17 entnommen wer-
den. Die Anwesenheit der groflen Menschen-
menge vor dem Thron Gottes hebt das Verbot
der Exodustradition auf beziiglich der Unmég-
lichkeit, Gott von Angesicht zu Angesicht zu
sehen (Ex 19). Thr Erbe bedeutet auflerdem, daft
sie in Erfiillung der beiden Exodusverheiflungen
(Ex 19,6) eine ihnen durch ihre Erlosung durch
das Lamm vermittelte priesterliche Berufung er-
langen (Offb 1,5-6; 5,9-10; 21,7; 22,3). Diese
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Berutung wird so beschrieben: «Und sie dienen
thm bei Tag und Nacht in seinem Tempel»
(V.15a). Die Grundabsicht des Exodus (vgl. Ex
6,6—7; Lev 26,11-12; Dtn 14,2) ist erfullt, wenn
die Menschen in der Gegenwart Gottes stehen
und thm priesterlichen Dienst leisten und in
seiner Glorie und Gegenwart wohnen.

Offenbarung 14,1-5

In dieser Passage stehen nun die Hundertvier-
undvierzigtausend, die vorher als die Kirche
identifiziert worden waren, die vom Lamm frei-
gekauft worden waren und ithm im Himmel
dienen, mit dem Lamm, dem Fiihrer des Gottes-
volkes, auf dem Berg Zion. Dieser Abschnitt
verschmilzt die Vorstellungen von einer priester-
lichen Berufung und einer koniglichen Herr-
schaft. Diese Bilder fand Johannes in Exodus
19,6 und benutzte sie in der Offenbarung, um
christliche ~Erlosung darzustellen (1,5-6;
5,9-10). Hier fiigen sie noch einen anderen
fliichtigen Eindruck von der Bedeutung des
christlichen Erbes hinzu. Dieser zusitzliche
Aspekt vom Erbe umfafit das den Erlosten verlie-
hene Wissen, das «Neue Lied» (14,3) zu singen —
ein Wissen, das nur jenen zu eigen ist, denen
innige und ungehinderte Gemeinschaft mit Gott
gewihrt ist.

Die Bezeichnung der Hundertvierundvierzig-
tausend in Vers vier und fiinf als solche, die «von
der Erde freigekauft worden sind als Erstlingsga-
be fiir Gott und das Lamm», suggeriert noch
einen anderen Zusammenhang mit der Exodus-
tradition. Der Stamm Levi wird in dieser Uber-
lieferung (Num 3,11-13; 8,14-18) als der «Erst-
geborene» Israels bezeichnet, den JHWH sich
selbst geheiligt hat. Wie von den Hundertvier-
undvierzigtausend in Offenbarung 14,5 wurde
von diesen Priestern verlangt, ohne jeden Makel
zu sein (Lev 21,17,18,21,23 LXX). Wieder in
Erfiillung von Exodus 19,5-6, stehen die Hun-
dertvierundvierzigtausend auf dem Berg als eine
neue, erloste, geheiligte Priesterschaft. Diese
priesterliche Berufung ist das stirkste Verbin-
dungsglied in der Offenbarung zwischen den
Themen der Erlésung und dem Erbe, die beide
aus der Exodustradition entstanden sind.

Offenbarung 15,1-5

Diese himmlische Szene des Loblieds der Sieger
auf dem glisernen Meer ist offensichtlich von der
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Uberlieferung des Lobgesangs Israels am Roten
Meer (Ex 15; vgl. Dtn 32) inspiriert. Selbst die
Anordnung der Vision folgt streng dem Exodus-
text. In anderen Textstellen wurde die Menge der
Erlosten gleichgesetzt mit denen, die mit dem
Siegel gezeichnet sind (7,4) oder die Gottes Na-
men auf ihrer Stirn tragen (14,1). Hier bindet ithre
Identifizierung als die «Sieger» (V.2) und als die,
welche das «Lied des Mose, des Knechtes Got-
tes, und das Lied zu Ehren des Lammes» (V.3)
singen, diese drei Visionen zusammen, und
macht aus «Gesiegelten», «Gottes Namen Tra-
gende» und «Sieger» Synonyme. Dieses Ver-
kniipfen des Liedes des Mose mit dem Lied des
Lammes veranschaulicht auflerdem unverkenn-
bar Johannes® Wiirdigung des Exodus als eines
Paradigmas fiir die nun in Christus gekommene
Erlésung.

Offenbarung 20,1-6

* Auch in diesem Abschnitt wird das doppelge-
sichtigte Schicksal des Glaubigen wieder als eine
Erfillung der Exodusverheifflung beschrieben.
«Sie werden Priester Gottes und Christi sein und
tausend Jahre mit ihm herrschen» (V.6). Dafl
dieses versprochene Erbe anderswo in der Offen-
barung dafiir befunden worden ist, der Besitz
aller Erlosten zu sein (7,14—15), wiirde darauf
hinweisen, daf den Mirtyrern, um die es in
diesem Abschnitt geht, wihrend dieser tausend
Jahre keine besondere Belohnung gegeben wird,
sondern vielmehr, dafl sie zuerst die Privilegien
(vgl. 22,4) genieflen, die all denen verliehen sind,
die das Lamm erlost hat (1,5-6; 5,9-10).

Offenbarung 21,1-8

Die verehrte Tradition von Jerusalem-Zion als
der eschatologischen Stadt des Heils ist ein herr-
schender Einfluf in dieser Schilderung der neuen
Schopfung. Aber eingebettet in die sich steigern-
de Vision des neuen Himmels und der neuen
Erde sind zwei Bilder, die darauf schlieflen las-
sen, dafl der Charakter dieser neuen Schépfung
eine Verwirklichung der zuerst im Buch Exodus
gemachten Verheiffungen ist. Das erste steht in
V.3, wo die himmlische Stadt als das «Wohnen
Gottes unter den Menschen» beschrieben wird.
Uber die Identifizierung der Stadt hinaus kenn-
zeichnet der Satz deren hochsten Sinn. Gottes
«Wohnen» unter den Menschen stellt die Wirk-
lichkeit ungehinderter und unbeeintrichtigter
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Gemeinschaft dar, eine Art von Gemeinschaft,
die zuerst in der Exodustradition versprochen
worden war (Ex 3,12; Lev 26,11—12). Das Aus-
sehen des neuen Jerusalems lifit ferner die per-
sonliche Beziehung zwischen Gott und seinem
Volk wirklich werden («und sie werden sein
Volk sein» V.3). Auch dies bedeutet die Erfiil-
lung einer fundamentalen Verheiflung der Ex-
oduserzahlung (Ex 6,7; Dtn 14,2; 26,18-19),
und lafit — zusammen mit dem Bild von Gottes
Wohnen unter den Menschen — die Erlosten, die
sich ewig seiner Gegenwart erfreuen (22,3-5),
als Gottes Besitz erscheinen.

Das zweite an Exodus angelehnte Bild zeigt
sich in V.7. Dort faflt Johannes alle bisher geau-
ferten Verheiflungen mit der Bestimmung zu-
sammen, dafl, «wer siegt, dies als Anteil erhalten
wird (d.h. Wohnen mit Gott, das Fehlen von
Trinen, Trauer und Miihsal, Trinken aus der
Quelle des Wassers des Lebens, V.3-4.6), und
ich werde sein Gott sein, und er wird mein Sohn
sein». Dieses Versammeln der vielen Grundziige
des Erbes in die vollendete Bedeutung eines
Sohnesverhiltnisses zu Gott ist dem Einfluff der
davidischen Uberlieferungen des Alten Testa-
mentes (2 Sam 7,14) — besonders so wie sie in der
messianisch-koniglichen Tradition entwickelt
sind - zugeschrieben worden. Obwohl diese
Ausfiihrung an die Verheiflungen an die Sieger in
Offb 2 und 3 erinnert, wird der Gedanke in
einem Abschnitt gebracht, der deutlich die Ver-
wirklichung des Schicksals aller Menschen als
Volk Gottes beschreibt (V.3). Diese Erfullung
der Erlosung des einzelnen in der Sohnschaft
wird so ein Charakteristikum des gesamten Er-
bes. Indem er die davidischen und Exodustradi-
tionen in der Darstellung des Erbes der Volker
verschmilzt, wiederholt Johannes das Kombinie-
ren derselben zwei Traditionen in der Schilde-
rung von Erlosung in Offb 5, wo Erl6sung
vollbracht wird durch den «Sproff aus der Wur-
zel Davids, das Lamm, das geschlachtet ward»
(5,558);

Offenbarung 21,22-22,5

In diesem Passus fithrt Johannes den Leser in die
inneren Tiefen des neuen Jerusalem. Die Schilde-
rung ist eine Frucht vieler Quellen, wobei die
Exodustradition besonders heraussticht. Das er-
ste Anzeichen fiir diesen Einfluf} erscheint in den
Eroffnungsversen der ersten Vision, wenn vom
neuen Jerusalem gesagt wird, daf es keinen
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Tempel hat, weil Gott und das Lamm sein Tem-
pelsind (21,22). Dies st das Ergebnis von Johan-
nes’ Beteuerung, das Ziel des Erbes sei Gottes
Wohnen unter den Menschen (21,3) und ihre
immerwihrende Gegenwart vor ihm (7,15). Die-
se Vollendung dessen, was im Exodus noch
fehlte, wird durch die Anwesenheit des Lammes
in der eschatologischen Stadt Zion bewirkt, die
sie als die Stadt seiner Erldsten errichtet (21,27).

In der zweiten Vision (22,1-5) schildert Jo-
hannes die Gegebenheiten des Lebens im neuen
Jerusalem, die Ezechiels Prophezeiung des neuen
Tempels wahrmachen (Ez 47,1-12) und das in
Eden verlorene Leben (Gen 3,22-24) wiederge-
winnen. Der Strom des Lebens jedoch hat seine
Quelle im Thron Gottes und des Lammes
(V.1,3). Rings um diesen lebenspendenden
Thron «werden seine Knechte ihm dienen: Sie
werden sein Angesicht schauen, und sein Name
ist auf ihre Stirn geschrieben (V.3-5). Schon in
Offenbarung 7,1-17a ist eine vorgreifende Vi-
sion vorgebracht worden, die zu verstehen gab,
dafl eine Identitdt (mit Gottes Namen gezeich-
net) und eine Berufung (priesterlicher Kult) das
Erbe derer ist, die vom Lamm erldst sind. Diese
Vision nun bestitigt die frithere; das eschatologi-
sche Erbe der Erlosten ist ihr Privileg, vor Gott
selbst als Priester zu dienen und ewig zu herr-
schen. Das ist es, was der Exodus ankiindigte,
was aber die Erlosung durch das Lamm voll-
brachte — «Ihr sollt fur mich ein kénigliches
Priestertum sein und ein heiliges Volk» (1,5-6;
5,9-10).

Diesem Bild fiigt Johannes hinzu: «Sie werden
sein Angesicht schauen» (V.4). Diese Anschau-
ung von Gottes Antlitz ist die Erfilllung allen
Sehnens des Alten Testamentes und die Beseiti-
gung seines charakteristischen Vorbehaltes (vgl.
Ex 33; Lev 16). Zu sagen, dafl die erlosten
Priester-Konige-Knechte Gottes «sein Ange-
sicht sehen werden», bedeutet, daff sie alle sich
fiir immer dessen erfreuen, was vorher nieman-
dem erlaubt war — immerwihrende, Von-Ange-
sicht-zu- Angesicht-Verbundenheit mit Gott.
Die Kraft dieses Bildes beruht auf seinem In:
sich-Versammeln aller Verheiflungen des Ex-
odus: daff die Menschen eine konigliche Piester-
schaft sein werden; dafl Gott unter ihnen woh-
nen wird; dafl sie sein Volk sein werden und er
ihr Gott sein wird.

Dann, zusammenfassend, kann man einzelne
auf Exodus fuflende Themen erkennen, die Jo-
hannes’ Verstindnis vom Sinn des Erbes be-
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schreiben: Erkenntnis Gottes und Gemeinschaft
mit thm (14,1-5; 22,3—4); Identitat und Beru-
fung(7,4;14,1;21,3;22,4;1,5-6;5,9-10; 20,6);
Beistand und Trost (7,3; 9,4; 16,2); Leben (7,9;
200155 20,275 22 1 =2\

Das Wesen des Gebrauchs des Exodusthemas im
Buch der Offenbarung

Der Gebrauch des Exodusthemas in der Offen-
barung ist ein Beispiel fiir typologische Interpre-
tation. Biblische Typologie ist ein poetisches
Gedankengefiige, welches in literarischer Form
ausgedriickt wird, sobald die tiberlieferungstypi-
schen Ereignisse, die Beschreibungen und die
Rede von Gottes fritherem Erlosungshandeln
benutzt werden, um seine bleibende erlosende
Titigkeit zu beschreiben. Typologie ist charakte-
risiert durch: historische Kontinuitit zwischen
Typos und Antitypos; im Antitypos eine Ver-
stirkung der Heilstat, die zwischen den beiden -
assoziiert wird; eine christozentrische Einheit-
lichkeit; eine oft mit Kunst oder Poesie verbun-
dene Kreativitit. (Vgl. Joseph Cahill, Herme-
neutical Implications of Typology: CBQ 44
[1982], 2734).

Die Verwendung des Exodusthemas in der
Offenbarung ist zweifellos von dieser Art und
sollte daher als Typologie bezeichnet werden.
Die Art von Johannes’ Gebrauch des Exodus in
einer Typologie von Erlosung, Gericht und Erbe
unterscheidet auflerdem seinen Gebrauch des
Exodusthemas von dem, der anderswo im Neuen
Testament zu finden ist. Bei Markus entdeckt
man eine Zuwendung zur Evangeliumstradition,
die eine typologische Aneignung des Exodusthe-
mas widerspiegelt. Im Hebrderbrief kann man
Exodustypologie beobachten, wie sie die Chri-
stologie und Ekklesiologie des Verfassers beein-
fluft. Das Bewufitsein iiberall im Neuen Testa-
ment, dafl die Kirche das neue Israel sei, ist ein
Beispiel fiir Exodustypologie. Zahlreiche andere
Einzelelementbeispiele fiir den Gebrauch der
Exodustypologie im Neuen Testament konnten
zitiert werden (z.B. 1 Kor 5,7; 10,1-11; Rom
3,24; 1 Petr 2,5,9-10; Joh 6).

Diese Verwendungen miissen von Johannes’
Gebrauch dieser Typologie im Buch der Offen-
barung unterschieden werden. Hier dient die
Exodustradition nicht nur als Gestaltungsmuster
fiir seine Visionen, auch nicht einfach als eine
Quelle von erliuternden Details beim Darstellen
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seiner Prophezeiung. Fiir Johannes ist der Ex-
odus das Ereignis, das seine Hoffnung leitet und
ihr eine Gestalt gibt. Um die Bedeutung von
Erlosung, die Folgen der Unterdriickung von
Gottes Volk und den Inhalt des christlichen
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Erbes zu begreifen, wendet sich Johannes den
Intentionen und der Aktivitit Gottes — so wie sie
sich zuerst im Exodus offenbart hatten — zu.
Diese, sagt er, sind «was bald geschehen muf}»

(Offb 22,6).
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