Biblische Daten

Rita Burns

Das Buch Exodus

Der Kern des Buches Exodus bildet das theologi-
sche Zeugnis von Gottes Solidaritit mit einem
unterdriickten Volk: Ein Ubereinkommen zwi-
schen Gott und Mensch, das die Fesseln der
Unterdriickung eintauscht fiir einen auf Gegen-
seitigkeit beruhenden Bund, der die auf die Zu-
kuntt hinweisende Solidaritit des befreienden
Gottes mit einem befreiten Volk besiegelt.

I. Hintergrunderwagungen
1. Historischer Hintergrund

Das Buch Exodus ist theologische Literatur. Um
die historischen Ereignisse, die das Rohmaterial
des Buches bilden, kennenzulernen, miissen wir
hinter die theologischen Deutungen schauen, die
jene Geschehnisse abschirmen. Das heifit, die
Aufgabe der historischen Forschung anzutreten.
Die Frage lautet: «Was geschah in Wirklichkeit?»
Zumal da keines der im Buch Exodus berichteten
Schliisselerlebnisse in auferbiblischen Quellen
eindeutig belegt ist, haben Historiker sich damit
zu begniigen, Anhaltspunkte aus biblischen so-
wie nichtbiblischen Materialien zusammenzutra-
gen, in der Absicht, zu einer plausiblen Rekon-
struktion der Tatsachen zu kommen. Hier eine
kurze Ubersicht zu den Resultaten solcher For-
schungen'.

Wihrend auflerbiblische Schriften nie Israels
Anwesenheit in Agypten bezeugen, belegen sie
jedoch, daf es fiir Fremde nicht ungewohnlich
war, nach Agypten zu ziehen, namentlich zur

Ostseite der Deltaregion, um die dortigen
Bodenertrige nach der jihrlichen Nilschwemme
zu nutzen. Agyptische Texte zeigen, dafl das
Reich Bedingungen fiir einen legalen Grenziiber-
tritt wie fiir den Zugang zu den fruchtbaren
Gebieten festlegte. So spricht einiges dafiir, diein
Genesis beschriebene Situation, die Jakob mit
seiner Familie nach Agypten gefiihrt habe, sei
plausibel.

Zweitens haben Gelehrte Spuren semitischer
Einflisse in der agyptischen Sprache gefunden. -
Wie einige Forscher meinen, war der semitische
Einflufl insbesondere in der nordéstlichen Delta-
region Agyptens grofl — ein Gebiet, das sich mit
dem Land Gosen deckt, in dem Israels Vorfahren
angeblich gelebt haben (Gen 45,10; 46,28). Zur
gleichen Zeit hatten Mose und andere Personen
(Hofni, Pinhas) dgyptische Namen. Diese gegen-
seitige Beeinflussung in der Sprache zeigt, dafl
die historische Wahrscheinlichkeit, Israels Vor-
fahren hitten zur Zeit des Exodus wirklich in
Agypten gelebt, zutrifft.

Wie drittens agyptische Berichte belegen, ent-
falten die Herrscher der 19. Dynastie eine rege
Bautitigkeit im Ostlichen Deltagebiet an der
Grenze des Reiches. Sie begann wihrend der
Regierung Sethos 1. (1305-1290) und wurde
unter Ramses II. (1290—1224) fortgesetzt. Das
Bauvorhaben war wohl ein Unternehmen be-
trichtlichen Umfangs: Es umfafite Lagerriume,
Verwaltungsgebaude und die konigliche Resi-
denz. Agyptische Texte nennen die Residenz
«Haus von Ramses, geliebt von Amun, grof§
durch siegreiche Macht». Sie zeigen auflerdem,
daf} es unter denen, die zur Arbeit an diesem
Projekt gezwungen wurden, «Hapiru» (oder
«'Habiru» oder «'Apiru») gab, Menschen ohne
agyptische Birgerrechte. Vom 15. bis zum 12.
Jht. v. Chr. gab es in Agypten solche Gruppen.
Diese Information aus agyptischen Texten
stimmt zur biblischen Aussage, hebriische Skla-
ven seien gezwungen worden, die Vorratstadte
Pitom und Ramses zu bauen (Ex 1,11; einige
Linguisten sehen einen Zusammenhang zwi-
schen den Worten «Hebrier» und «"Habiru»
oder «Hapiru»). Da auflerbiblische Quellen
nicht ausdriicklich behaupten, Israels Vorfahren
seien als Sklaven in Agypten gewesen, stiitzt die
Sprachwissenschaft die allgemeine Zuverlassig-
keit der in Ex 1,11 dargestellten Situation.

Wenn schlieflich Ex 1,11 historisch verlafilich
ist, gibt dies Aufschluff uber die Datierung des
Exodusereignisses. Die Vorfahren Israels miis-
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sen wihrend der Herrschaft Sethos 1. und wohl
auch unter der Regierung Ramses’ II. in Agypten
gewesen sein. Der fritheste auflerbiblische Beleg
fiir ein Volk mit Namen «Israel» steht auf einer
Stele (ca. 1220 v. Chr.), die die Siege in Paldstina
unter ~ Ramses”  Nachfolger = Merenptah
(1224-1204) feiert. Viele Gelehrte stellen die
Tatsache, daf (a) «Israel» gegen Ende des 13.
Jhts. in Paldstina war und (b) Hebrder (lies
«'Habiru») an Bauprojekten unter Ramses II.
beteiligt waren, in einen Zusammenhang. Sie
folgern, der Exodus sei in das 13. Jh. v. Chr. zu
datieren — vermutlich in die ersten Regierungs-
jahre von Ramses II.

Der Exodus selbst beschiftigt die Ausleger
ganz besonders: Was lafdt sich historisch zutref-
fend zur Freiheitsbewegung des unterdriickten
Volkes sagen? Wenn tiberhaupt etwas, dann sehr
wenig. Die Plagenerzihlungen wurzelten wohl
in der kultischen Passatradition. Obwohl man
mehrere Orte fiir den Durchzug durchs Rote
Meer in Betracht gezogen hat, lafit sich mit
Sicherheit zum Ereignis am Meer, so wie Ex 14
und 15 dies berichten, nichts sagen. Mit Ausnah-
me von Kadesch sind die Ortschaften des bibli-
schen Wiistenzuges unbekannt. Agyptische Tex-
te, die einen fritheren Exodus voraussetzen, be-
ziehen das Wort JHWH?* auf arabische Noma-
dengruppen, einige Gelehrte sind der Ansicht,
eine dieser Gruppen habe die Jahweverehrung
noch vor dem Antritt der Wiistenwanderung
zum Sinai gebracht. Wie dem auch sei, die bibli-
sche Darstellung von Israels Erfahrung am Sinai-
Horeb kann historisch nicht gesichert werden.
Die Lage des Gebirges ist unbekannt, und es gibt
keinen stichhaltigen auflerbiblischen Beleg zur
Stiitze der biblischen Sicht, der Bund mit Israel
und das Gesetz seien dort entstanden. Da es aber
unmoglich ist, die Aussagen des Buches Exodus
historisch zu belegen, fasse ich zusammen: Au-
ferbiblische Texte lassen den Schluff zu, einige
der in der Bibel beschriebenen Situationen (vor
allem die Leibeigenschaft in Agypten) seien nicht
ganz so unwahrscheinlich. Mangels historischer
Beweise sind die Wissenschaftler nahezu einmi-
tig der Ansicht, es habe ein wirkliches Ereignis
gegeben: Einige aus dem spiter als Israel bekann-
ten Volk hitten ihren Status als Opfer einer sie
unterdriickenden Reichsherrschaft in Agypten
verlassen und seien unter der Fithrung Moses zur
Freiheit gelangt. Diese Gruppe (oder deren Kin-
der), vielleicht auch andere, die spiter dazu
kamen, hitten die Erinnerungen an den Exodus,

an die Bedringnisse in der Wiiste, an die tiefge-
hende Begegnung mit Gott, JHWH, auf den die
Gruppe sich durch einen Bundesschlufl ver-
pflichtete, nach Kanaan gebracht.

2. Erwdigungen literarischer Art

Die Endgestalt des Buches Exodus enthilt An-
schauungen verschiedener Generationen; jede
beurteilte die fritheren Abschnitte der Geschich-
te Israels, als sprichen sie zu ihr in ihrer Zeit.
Anhinger der Pentateuchtheorie stellten 1m
Buch zumindest vier literarische Quellen (J, E,
D, P) fest. Von diesen vier herrschen der Jahwist
(J) als die fritheste und die Priesterschrift (P) als
die spiteste Quelle vor?.

Im zehnten Jahrhundert vor Christus lebte
Israel eine Weile relativ friedlich im eigenen Land
und gewann als Konigreich unter David und
Salomo an Einfluf} unter den Nationen. Wah-
rend dieser Zeit begannen die J-Schriftsteller zu
erzihlen, wie Israel zu diesem «goldenen Zeital-
ter» gekommen war. Sie leiteten Israels Erfolg
von der Fithrung und der Treue eines verheiflen-
den Gottes ab. Der Jahwist betrachtete den
Exodus als die Fortsetzung der Verheifflungsge-
schichte, die im Buch Genesis begann und sich
erfiillte, als Israel - laut Numeri— das transjorda-
nische Land erreichte. Der Gott des Exodus war
JHWH, «der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs>
(Ex 3,16), der sich in Jakobs unterdriickten
Nachkommen wiedererkannte und herabstieg,
um sie zu befreien. Mit dem Exodus schliefilich
wollte JHWH die Israeliten in das den Vorfahren
verheiflene Land bringen (Ex 3,7f; 16f). Dieser
Gott ernihrte die wegziehenden Scharen auf der
Reise vom Meer zum Sinai (Ex 15,22b-252) und
verzieh ihnen gnidig den Treuebruch nach dem
am Sinai geschlossenen Bund (Ex 32,11-14).
Mose war der Mittler der gottlichen Gnade (siehe
vor allem 14,31 und 19,9); Dialoge mit Gott
kennzeichnen des ofteren seine Vermittlung,
auch war er es, der den Protest Gottes dem
Pharao iiberbrachte.

Im sechsten Jahrhundert vor Christus schrie-
ben Schriftsteller aus priesterlichen Kreisen die
Pentateuchgeschichte noch einmal fiir eine Ge-
neration, die ihre Identitit als ein politisch unab-
hingiges Volk verloren hatte. Die P-Schriftstel-
ler formulierten die Bedurfnisse ihrer Gruppe
infolge eines neuen Selbstverstindnisses, indem
sie die Geschichte jener Generationen, die hn-
lich wie die P-Leser, ohne Land, ohne Volkszu-
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gehorigkeit oder Konig waren, neu auslegten.
Die Priestertradition bewertete den Exodus als
endgiiltige gottliche Selbstoffenbarung (Ex 6,2f)
und als Méglichkeit fiir Israel wie fiir Agypten,
JHWH kennenzulernen (Ex 6,7; 7,5; 14,4.18;
29,46). Nach Ansicht der Priesterschrift fihrte
JHWH die Israeliten aus Agypten, damit er
unter ihnen wohnen konnte (Ex 29,46). P be-
hauptete, Israel sei seinem Wesen nach eine
religise Gemeinschaft, geheiligt durch Jahwes
Anwesenheit im Zelt der Zusammenkunft (Ex
40,34-38); denn der Kult war Israels stirkstes
Band an Gott. So erginzte die Priesterschrift die
alte Gesetzgebung iber die Einhaltung des Passah
(Ex 12,1-20): Eine alte Geschichte vom Manna
und von den Wachteln in der Wiiste diente ihr
zur Belehrung iiber den Sabbat (Ex 16). P ver-
knuipfte den Sinaibund in einer besonderen Wei-
se mit dem Kult, indem er durch jene Erginzung
seine eigenen Anliegen — Zelt und Kult — vor-
brachte (Ex 25-31;35-40). Die mit dem Exodus
gekoppelten Geschehnisse wurden gelenkt von
den Worten eines iiberweltlichen Gottes, die von
Mose und seinem Helfer, dem Priester Aaron,
und schliefilich von der gesamten Gemeinschaft
treu befolgt wurden (Ex 39,32-43).
Abschliefend méchte ich sagen: Das Buch
Exodus ist ein komplexes Gebilde literarischer
Tradition, ein Teppich, gewebt aus den Uber-
zeugungen der Bibelerzihler, der Dichter, der
Kultdiener und Gesetzgeber verschiedener Ge-
nerationen, die je fur sich die Exoduserzihlung
als etwas ihnen zu eigen Gegebenes betrachteten.

1. Auszug aus der Unterdriickung

Die Anfangskapitel des Buches Exodus beschrei-
ben eine spiralformige Bewegung der Teilnahme
an der Befreiung. Die Bewegung beginnt mit
dem biirgerlichen Ungehorsam von Frauen. Sie
setzt sich innerhalb der unterdriickten Gruppe
fort, die schreiend gegen ihre Situation prote-
stiert. Gott hort dieses Schreien, findet sich in
den Unterdriickten wieder und verspricht ihnen,
sie mit Moses Hilfe zu befreien, der dem Pharao
den gottlichen Protest vorlegt. Nach einem lan-
gen Kampf lifit der Pharao die Unterdriickten
gehen.

1. Die Anfangsphase (Ex 1,1-7,7)

Die Unterdriickung Israels in Agypten ist eine
Frage von Leben und Tod. Ein namenloser Pha-
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rao hilt die Fruchtbarkeit seiner hebriischen
Untertanen fiir eine Bedrohung. Angst veranlafit
den Herrscher, jene Untertanen unter seine Ge-
walt zu bringen, indem er thnen schwere Lasten
auferlegt. Ironischerweise begannen die Unter-
driickten sich noch stirker zu vermehren (Ex
1,8-12).

Darauthin dachte der Konig an Tétung. Er -
befahl den Hebammen Schifra und Pua, die
Sohne der Hebrier zu toten, die Tochter jedoch
am Leben zu lassen (beachte, dafl hier wie im
folgenden Frauen die Pline des Tyrannen durch-
kreuzen!). Die Befreiung beginnt mit der Weige-
rung zweier Frauen, sich an der Unterdriickung
zu beteiligen. Die Hebammen fiirchten Gott und
nicht den Pharao. Was als eine Geschichte vom
Tode begann, wandelte sich zu einer Erzihlung
vom Leben. Sogar die Hebammen haben eine
Familie (Ex 1,15-21).

Biirgerlicher Ungehorsam wiederholt sich in
der dritten und letzten Phase der Unterdriickung
(Ex 1,22-2,10); Toten ist Bestandteil der Staats-
politik geworden. Alle Leute des Pharao sind
angewiesen, die hebriischen Jungen in den Nil
zu werfen (wiederum aber «alle Madchen lafit am
Leben»). Der biblische Text schildert die Reak-
tion einer hebriischen Frau und zweier Tochter,
ihrer eigenen und der des Pharao. Der Erzihler
bedient sich des Grundgeriistes einer Legende,
die einstmals die bemerkenswerten Anfinge Sar-
gons, eines mesopotamischen Herrschers alter
Zeit beschrieb. Der Legende zufolge lag das zum
Fiihrer bestimmte Kind im Schutze eines Korbes
in einem Fluf}, aus dem es gerettet wurde. In der
hebriischen Nacherzihlung ist das Kind Mose,
der Israel wohl aus Agypten herausfithren wird
(Ex 2,10). Der hebriische Schriftsteller fithrt in
die Handlung der Geschichte eine Schwester ein,
die die Mutter des Mose mit der Pharaonentoch-
ter zusammenbringt. Beide treten mutig auf und
handeln mit Hingabe. Die Tochter des Pharao
adoptiert Mose sogar, obwohl sie weifs, dafl das
Kind hebriischer Abstammung ist und auf der
Todesliste ihres Vaters steht. Wieder einmal siegt
das Leben, wenn Frauen gemeinsam sich wei-
gern, an Unterdriickung von Staats wegen mit-
zuwirken. ‘

Mit dem Bewufltwerden ihrer Unterdriickung
setzt fiir die Hebraer eine neue Phase der Befrei-
ung ein. Mit ihrem Protestschrei beginnt eine
entscheidend neue Epoche, eine Zeit, geprigt
von einer Satzstruktur, die die Aufmerksamkeit
des Lesers auf das Subjekt des Verbs lenkt: «Gott
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horte...Gott gedachte...Gott sah...Gott gab
kund...» (Ex 2,23-25). Gott schlof} sich der
Gruppe an, die sich der Unterdriickung wider-
setzte.

Einmal Partei, wihlt Gott Mose als Sprecher
des gottlichen Protestes, und er entscheidet sich,
die Unterdriickten zu befreien. Die Zusammen-
arbeit von Gott und Mensch wurde am Horeb-
Sinai bekraftigt. Nachdem Mose den eigenen
Auszug aus Agypten betrieben hat, wird er
zuriickgerufen in die Solidaritit mit den Unter-
driickten, die er vor der mysteriosen Begegnung
mit Gott (siehe Ex 2,11-22) schon gezeigt hatte.
Der biblische Schriftsteller verwendet die Form
einer prophetischen Berufungsgeschichte’, um
zu zeigen, dafl der Exodus nicht blofl das Ergeb-
nis eines beflissenen sozial engagierten Aktivi-
sten war. Aus Agypten kehrt Mose als Botschaf-
ter wieder, der Gottes Willen zur Befreiung
Israels verkorpert.

Die Offenbarung des Gottesnamens findet im
Kontext der Berufung des Mose statt (Ex
3,13-15; vgl. 6,2f). Die biblischen Schriftsteller
bringen i theologische Uberzeugung zum
Ausdruck, Israel habe den Namen fiir Gott
wihrend des Exodus kennengelernt. Das heifit,
Israel gelangte im Zuge seiner Befreiung zur
Kenntnis der wahren Identitit Gottes — soweit
dies je moglich ist. Wie die adiquate Uberset-
zung der ratselhaften Aussage, durchweg wie-
dergegeben mit «ich bin, der ich bins, auch lauten
mag — JHWH ist der Gott, der von Unterdriik-
kung befreit: «...das ist mein Name ewiglich,

und so will ich angerufen sein von Geschlecht zu
Geschlecht» (Ex 3,15).

2. Die Plagen, das Passah und der Durchzug
durch das Rote Meer (Ex 7,8—15, 21)

Auch mit Gottes Hilfe vollzieht sich die Bewe-
gung von der Leibeigenschaft zur Freiheit weder
rasch noch einfach. Sie stockt, wenn Mose dem
Pharao Gottes Protest vorlegt: «Lafl mein Volk
ziehen!» Gott ruft den Pharao dazu auf, sich der
Bewegung fiir die Befreiung der Unterdriickten
anzuschlieflen; der Unterdriicker jedoch hilt sei-
ne Untertanen weiterhin in der Gewalt — auch
angesichts einer eindeutigen Aufforderung Got-
tes. So kommt es zu einer schwierigen Auseinan-
dersetzung. Mitten in den Erzihlungen von den
Wundertaten steht des Unterdriickers hartnicki-
ger Widerstand gegen den gottlichen Imperativ
des «Laf} ziehen!».
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Die Darstellung der zehnten Plage hat zwei
Teile: Der Plan ist Ex 11,1-10 angesagt, aber
seine Ausfithrung ist auf 12,29-39 verschoben.
Die beiden Teile bilden den literarischen Rahmen
fiir das Gesetz iiber die Einsetzung des Passa, des
Festmahles der ungesiuerten Brote, und iiber die
Heiligung der Erstgeborenen (Ex 13,25 Dtn
15,19). Spiter fanden mit Hilfe dieser Riten jene
Israeliten einen Zugang zum Kultus, die sich
bemiihten, sich die Freiheitserfahrung des Ex-
odus anzueignen®.

Da die Erzihlung der zehnten Plage Gemein-
samkeiten mit der der vorangehenden aufweist,
trigt sie auch Ziige, die den Eindruck nahelegen,
diese Plage unterscheide sich von Gott her we-
sentlich von den anderen. Statt der Forderung
«Laf} mein Volk ziehen!» kiindigt er schlicht die
Toétung der dgyptischen Erstgeborenen an (Ex
11,1-10). Am Ende des ausgedehnten Ab-
schnitts iiber die Gesetze ist die Darstellung der
Auszugsnacht (Ex 12,29-39) kurz und entschie-
den — wie das in ihr erzihlte Ereignis. Des
Pharaos Befehl zum Toten kehrt sich nun gegen
ihn und gegen das Reich: Daher vertreibt der
Tyrann die Israeliten (Ex 12,31-33)°.

In der Erzihlung vom Durchzug durchs Meer
(Ex 14) herrscht eine literarische Spannung; sie
spiegelt wider, dafl verschiedene Generationen
ihre eigene Sicht durchzusetzen suchten. Der
eine Strang betont die menschliche Perspektive
(Pharaos Pline, Israels Furcht), wihrend der
andere die gottliche Sicht hervorhebt (Ansage
und Erfiillung des Gotteswortes). Ein Faden der
Erzihlung berichtet Wunder (Wasser steht wie
eine Mauer), wihrend ein anderer von einem
Naturgeschehen spricht (starker Ostwind). Ein
Kampfmotiv durchzieht das Ganze: Die Streit-
krifte des Pharao auf der einen Seite und auf der
anderen JHWH, der allein gegen die Agypter
Krieg fiihrt. Der Text beschreibt den Durchzug
als die letzte und endgiiltige Befrenungsaknon aus
Agypten.

Die Nachkommen fe1erten spater jene Ereig-
nisse samt der .Auszugsnacht als rituelle Feste.
Bibelleser erfahren etwas iiber friihere Feierlich-
keiten (Ex 15,20f), bei denen Mirjam die Frauen
zum Tanzen und Singen zur Ehre des géttlichen
Kriegers fiir Israel auffordert. Bezeichnender-
weise leiten befreite Frauen die Feste der Frei-
heit, die einen Anfang nahm, als Frauen es
ablehnten, sich an Unterdriickung zu beteiligen,
der Gottes Solidaritit mit den Unterdriickten
definitiv ein Ende setzte.



DAS BUCH EXODUS

III. Das Leben in der Wiiste

Ex 15,22-18,27 stellt die Wanderung der Ex-
odusgruppe vom Meer bis zum Sinaigebirge dar®.
In den Erzahlungen der Wiistenwanderung sind
einzelne Traditionen durch den literarischen Ge-
brauch der Reiserouten zusammengeflossen.
Der dtiologische Charakter dieser Geschichten
ist deutlich. Die Ereignisse bei Mara, Massah und
Meribah sollen erkliren, wie diese Ortschaften
zu ihrem Namen kamen (Ex 15,22-25a;
17,1-7). Ex 17,8-16 legitimiert Israels gegen-
wartige Fehde mit den Amalekitern. Ex 18 zeigt,
wie fiir eine spitere Zeit ein System gerechter
Verwaltung entstand.

Die Wiiste ist ein unwirtliches Gebiet; um dort
zu iiberleben, miissen Reisende einen ausgeprag-
ten Orientierungssinn haben. Den biblischen
Schriftstellern bietet sie den geeigneten Rahmen,
grundlegende theologische Reflexionen iiber Is-
raels Lebensquelle als eines freien Volkes darzu-
stellen; dariiber hinaus auch das, was ein Leben
in Freiheit an tragenden Werten verlangt: Ver-
trauen, Schlichtheit, Gerechtigkeit.

Woher kommt denn Leben, wenn nicht vom
Pharao (16,3; 17,3)? In der Wiiste scheint Israel
die Sicherheit in Leibeigenschaft der Gefihrdung
in Freiheit vorzuziehen: Es macht Mose feindse-
lige Vorwiirfe, die er als Klagen gegen JHWH
begreift und hinstellt (Ex 16,8;17,2). Der Bedarf
an Wasser und Nahrung stellt Gottes Zuverlis-
sigkeit auf die Probe: «Ist der Herr in unserer
Mitte oder nicht?» (17,7). Durch Vermittlung
des Mose stillt Gott gnidig Israels Bediirfnisse.
JHWH befreit nicht blofl von Unterdriickung,
sondern er bewahrt auch Leben in Freiheit.

Kapitel 16 gibt genauestens dariiber Auf-
schluff, wie JHWH sein Volk jeden Tag erndhrt.
Die Bibelverfasser gebrauchen die Sabbatheili-
gung zur Belehrung dariiber, dafl die durch
Gaben befriedigten Lebensbediirfnisse in Ge-
gensatz zu einem von Sklavenlohnen abhingigen
Leben stehen. Die Erndhrung durch JHWH
ermoglicht es Israel, ein Leben in Verantwortung
fiihren zu lernen. Tagliche Rationen stillen die
Bediirfnisse eines jeden — nicht mehr und nicht
weniger. Manchen fehlt die Disziplin, vom einen
Tag auf den anderen zu leben (16,20). Andere
fanden keine Ruhe, wenn es dafiir Zeit war
(16,27). Beide Extreme standen der Produktivi-
tat im Wege. Raff- und Habsucht widerstreben
der Natur der Freiheit. Sie sind das Gegenstiick
eines Lebens, das auf Geben und Vertrauen baut
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— die wesentlichen Merkmale des Lebens mit
JHWH.

Die Mannageschichte setzt mit dem Gedenken
an die guten alten Zeiten am Tische des Pharao
ein (Ex 16,2f) und schliefit mit einer Kultanwei-
sung, in der Absicht, die Erinnerungen an die
Sklavenlohne durch jene an die gottlichen Gaben
zu ersetzen (Ex 16,32f). Wenn kiinftige Genera-
tionen an Nahrung denken, miissen sie das «tag-
liche Brot» der Wiiste und nicht die «Fleischtop-
fe» Agyptens vor Augen haben. Sie sollen die
Unsicherheit der Freiheit in Kauf nehmen und
sich nicht auf die Geborgenheit der Sklaverei
verlassen.

Schlieflich verliuft Kapitel 18 in zwei Erzahl-
einheiten, die beide Jitro, den midianitischen
Schwiegervater des Mose kennzeichnen’. Im er-
sten Teil (18,1-12) schildern die Verfasser Jitro
als einen begeisterten Anhinger JHWHs, des
Befreiers Israels aus der Unterdriickung. Im
zweiten Abschnitt (18,13-27) veranlafit Jitro sy-
stematische Verinderungen der Rechtsprechung
Israels. Zur Zeit der Intervention Jitros scheint
die Rolle des Mose als Fiihrer des Volkes ebenso
einzigartig wie komplex. Er entscheidet in reli-
giosen Dingen wie in Rechtsfragen (18,151). Jitro
hilt dies fiir einen Krifteverschleiff, zudem ist es
fiir alle Beteiligten eine Last (18,14; 18). Zwecks
einer effektiveren Arbeitsweise empfiehlt er das
dezentralisierte Fithrungsprinzip; das—so sagter
— sei auch Gottes Forderung (18,23). Beide The-
men sind in dem Kapitel miteinander verkniipft:
JHWH, der Befreier-Gott, und die bessere Mog-
lichkeit fiir die Gemeinschaft, sich Recht zu
verschaffen. Das freie Volk muf8 sein Gemein-
schaftsleben so organisieren, dafl fiir alle auf
Dauer die Rechtsordnung gesichert ist, deren

Anfang JHWH mit dem Exodusereignis gesetzt
hat.

IV. Das Sinaierlebnis

Wie die Bibelerzihler berichten, zog die Exodus-
gruppe seit dem Auszug aus Agypten und vor der
Ankunft im verheiflenen Land zu dem Berg, auf
dem JHWH zuerst mit Mose geredet hatte. Wie
Mose lernten die Israeliten am Sinai JHWH in
einer Begegnung kennen, die fiir immer ihre
Beziehungen mit ihm und anderen prigte. In der
Darstellung dieses Ereignisses beziehen die Bi-
belverfasser den Bund zwischen Gott und Israel
(Ex 19-24), die Geschichte der Untreue und der
Versdhnung (Ex 32—-34) und den Bau des Zeltes
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als Zeichen der fortwihrenden Anwesenheit
Gottes in Israel (Ex 25-31; 35-40) mit ein.

1. Bundesschlufy und Gesetz

Der biblischen Tradition zufolge war der Sinai
die Statte, an der Israel eingeladen wurde, seiner
Beziehung zu Gott Gestalt zu geben. Sie begann
bereits mit dem Exodusgeschehen, jedoch er-
moglichte «Sinai», dieses Verhiltnis mit einem
auf die Zukunft hinweisenden Bund zu besie-
geln. Gott ergriff die Initiative zu dieser Begeg-
nung (siehe die Theophanie Kap. 19) und verwies
Israel auf seine Verantwortung in dieser auf
Dauer angelegten Beziehung (siche die Gesetze
Kap. 20-23). Nach Ex 24 schwor Israel einen
Eid zur Annahme seiner Verantwortung, und
Symbole — mit einer Fiille von Vorschligen fiir
das Gemeinschaftsleben (siche das Mahl und die
Blutsprengung, Ex 24,1-11) — besiegelten rituell
den auf Gegenseitigkeit beruhenden Bund.

Den Schwerpunkt der Erzahlung tiber den
Bundesschluff am Sinai bildet das Gesetz. Die
Bibelverfasser sammelten seit Generationen Isra-
els rechtliche, ethische und kultische Gesetze,
fithrten sie auf Gott zuriick und brachten sie in
Zusammenhang mit dem befreienden Handeln
JHWHs. Er, der die Ordnung des Pharao zer-
storte, stellte so eine neue Ordnung her. Das
Gesetz bringt zum Ausdruck, wie die Israeliten
fortwihrend dem Rechenschaft ablegten, der sie
von der Leibeigenschaft befreit hatte. Freiheit
will gefiihrt sein. Die Verbindung zwischen Ex-
odus und Sinai zeugt fiir den theologischen Zu-
sammenhang von Freiheit und Treue.

Das Gesetz beginnt mit der Selbstdarstellung
des Gesetzgebers: «Ich bin der Herr, dein Gott,
der ich dich aus dem Sklavenhaus herausgefiihrt
habe.» Das Gesetz Israels ist demnach theozen-
trisch. Es kommt von dem Gott, der befreit. Die
zu diesem Gott gehorende Gemeinschaft muf} in
konkreten Situationen den Bund mit seinem
Bundespartner JHWH bezeugen.

Als apodiktisches Gesetz ist der Dekalog von
Natur kategorisch und behandelt Fragen von
héchster Bedeutung, Dinge, von denen man das
Leben der Gemeinschaft abhingig glaubte. Es
versucht, die hochsten Werte im Leben der Ge-
meinschaft zu schiitzen, indem es sich abgrenzt
gegen alles, was das Leben dieser Gemeinschaft
gefahrdet. Als erstes gilt die Forderung, Israel
halte sich in unbedingter Treue zu JHWH! Die
unversehrte Ganzheit der Gemeinschaft beruht
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auf der Einheit in ihrer Mitte. Dann folgen
Gesetze, die besagen, wie Israels Treue im Mit-
einander Gestalt gewinnen soll. Die Unversehrt-
heit der Gemeinschaft erfordert wechselseitige
Achtung der Person: Gerechtigkeit.

Viele der Gesetze, die das sog. Bundesbuch
(Ex 20,22-23,33) enthilt, sind den Gebrauchen
der altorientalischen Nachbarn Israels entnom-
men. Es gibt dennoch einige, die fester im
JHWH-Glauben verwurzelt sind (siehe Ex
20,22-26 und 22,18-23,19). Die letzte Gruppe
fordert eine ausgeprigte Verehrung JHWHs und
eine Sozialstruktur entsprechend der Befreiung
der Unterdriickten durch Gott. Israel soll seines
Lebens in der Sklaverei gedenken und hat des-
halb besonders empfindsam zu sein, wenn es
darum geht, den Machtlosen innerhalb der Ge-
meinschaft, den Witwen, den Waisen, den Frem-
denund den Armen zu ihrem Recht zu verhelfen.

2. Bundesbruch und Ernenernng

Die biblischen Erzihler legen den Gedanken
nahe, die Erzihlung des Bundesschlusses sei
ohne die Untreue Israels und ohne die Verge-
bung Gottes nicht vollstindig. Eingekleidet in
Uberlegungen, die das Zelt betreffen (Ex 25-31
und 35-40), spiegelt sich in Kapitel 32-34 die
Sicht, der auf Dauer angelegte Bund Israels mit
JHWH bleibe viel mehr dank gottlicher Gnade
als auf Grund menschlicher Treue bestehen. Die
lange wihrende Abwesenheit des Mose bewirkte
die Forderung der Gemeinschaft nach einem
Zeichen der Gewiftheit, dafl Gott mit ihr sei.
Aaron stellte bereitwillig das Kalb her, das das
Volk als den Gott verehrte, der Israel aus Agyp-
ten herausgefiihrt habe. Dieser Vertrauensbruch
traf das Herz der von JHWH getragenen Frei-
heit. In einer ersten Reaktion wollte er das ganze
Volk ausrotten und mit Mose aufs Neue begin-
nen (32,7-10), aber dank der Fiirsprache des
Mose inderte er sein Vorhaben (32,11-14;
30-35). Noch einmal sicherte sich Mose das
Versprechen Gottes, mit Israel weiterzumachen;
dann auch erkundigte er sich nach der Art der
dauernden Anwesenheit Gottes. Die Leser wer-
den daran erinnert, wie Mose bei seiner ersten
Begegnung mit JHWH am Sinai-Horeb durch
das Kennenlernen des gottlichen Namens ver-
sucht hat, mehr iiber das Wesen Gottes zu
erfahren (Ex 3). Jetzt fleht ihn Mose an: «Laf§
mich doch deine Herrlichkeit schauen» (33,18).
Nach dem Vorfall mit dem Kalb bittet Mose
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Gott: «Zeig mir noch einmal, wer Du bist, jetzt,
da Du weiflt, wer wir sind: Ein ungldubiges
Volk.» Obwohl Israel sich wandelte, zeigt die
Erzihlung von der Theophanie (Ex 34), dafl
Gottes Name derselbe ist. Der Gott, der den
Bund mit Israel erneuert, ist immer noch
JHWH, aber nun lernt Israel die neuen Implika-
tionen dieses Namens kennen. JHWH ist «...ein
barmherziger und gnidiger Gott, langmiitig und
reich an Huld und Treue» (34,6); auch verlangter
Recht: «...liflt aber den Siinder nicht unge-
straft...» (34,7). So hilt der Name in einer dyna-
mischen Spannung das geheimnisvolle Gleichge-
wicht zwischen gottlicher Gnade und Gerechtig-
keit.

3. Die Anwesenbeit [HWHs im Bundeszelt

Die Kapitel 35-40 beschreiben, wie die Anwei-
sungen Gottes fiir das Zelt (Ex 25-31) durch
gemeinsame Anstrengungen des Volkes ausge-

* Der Name des Bundesgottes wird in allen Beitrégen dieses
Heftes in der Regel mit den Aquivalenten der vier hebrai-

schen Buchstaben (Tetragramm) dieses Namens wiedergege-
ben: JHWH (sprich: Jahwe).

! Siehe J. Bright, A History of Israel (Philadelphia 1981)
120-129; S. Herrmann, Geschichte Israels in alttestamentli-
cher Zeit (Miinchen 1973, 1980%); M. Noth, Geschichte
Israels (Gottingen 1950, 1981°); vgl. T. L. Thompson, The
Joseph and Moses Narratives — Historical Reconstructions of
the Narratives, in: J. H. Hayes/]. M. Miller (Hgg.), Israelite
and Judean History (Philadelphia 1977) 149-166.

* Die elohistische Erzihlung entstand vermutlich im
Nordreich (900 v. Chr.). Diese Version erscheint bloff frag-
mentarisch im Text. Der Deuteronomist erginzte die Kombi-
nation der Arbeit von ] und E im siebten oder sechsten
Jahrhundert v. Chr.

3 Berufungsgeschichten enthalten folgende wesentliche
Merkmale: (a) Konfrontation mit Gott; (b) Einleitungsworte
(Gott); (c) Auftrag Gottes; (d) Einwand des Berufenen; (e)
Bestitigung von Gott; (f) Zeichen seitens der Gottheit. Vgl.
die Struktur von Ex 3,1-12.

# Ritualpraxis: Das Anstreichen des Blutes, das Essen der
ungesduerten Brote und das Opfer der Erstgeburt dienten den
biblischen Verfassern zum Thema bei der Darstellung der
Nacht, in der Israel aus Agypten auszog, i

5 Vgl. Ex 14,5a: «Als nun dem Kénig von Agypten
gemeldet wurde, dafl das Volk geflohen sei...»

¢ Num 10-22 handelt von der Reise vom Sinaigebirge bis
in die Moabebene im Transjordanland. Da die beiden Wii-
stentraditionen gemeinsame Motive kennen, stellen die Ge-
schichten in Numeri Israel bezeichnenderweise als ein hart-
nickiges Volk dar — unzufrieden tiber den Lauf der Dinge.
JHWH reagiert darauf mit Zorn und Strafen. Hier unter-
scheidet Num sich von dem Muster der Nahrungsgabe in Ex
15-18.
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fihrt werden. Wie dem auch sei, die Erzahler
wollen sagen: Die Fertigstellung des Zeltes war
nicht bloff Menschenwerk. Die Schlufiverse des
Buches Exodus erzihlen das Herabsteigen
JHWHs in das Zelt (40,34-38). So erfiillte sich
die Ex 25,8 angekiindigte Bestimmung des Zel-
tes: «Und sie sollen mir ein Heiligtum machen,
daf} ich mitten unter thnen wohne.» Laut P war
das Zelt das richtungweisende Zentrum fiir das
kiinftige Leben Israels®.

Die Schluflkapitel des Buches zeugen vom
Glauben Israels, daf der Gott des Exodus, der
Wiiste und des Sinai auch weiterhin zu Israel
steht. Dies sei das Ziel der gesamten Exodusge-
schichte: «Und ich will inmitten der Israeliten
wohnen und ihr Gott sein, damit sie erkennen,
dafl ich, der Herr, ihr Gott bin, der sie aus dem
Lande Agypten herausgefithrt hat, um mitten
unter thnen zu wohnen, ich, der Herr, ihr Gott»
(Ex 29,45).

7 Kapitel 18 (wie 17,8—16) unterscheidet sich von den
iibrigen Wiistenerzihlungen insofern, als es keine Reisebe-
schreibung gibt, nichts iiber die Bediirfnisse des Volkes und
nichts iiber die lebenerhaltenden Gaben Gottes gesagt wird.
Wie dem auch sei, der Hinweis auf die Gemeinschaftsaufga-
ben (18,13-27) nimmt in gewisser Weise die Kontroverse um
die Fithrung vorweg, die nach Num 10-22 zu den Wiistener-
zihlungen gehort.

8 Siehe P. Hanson, The Theological Significance of Con-
tradiction within the Book of the Covenant, in: G. W. Coats/
B. O. Long (Hgg.), Canon and Authority (Philadelphia
1977) 110-131.

? Diese Texte des Exodus aus spiterer Zeit spiegeln die
Vertrautheit von P mit dem Tempel in Jerusalem; dort kam
das Zelt zur Ruhe (1 Kon 8). Die Erzihler projizieren ihre
Auffassung vom Kult als dem wichtigsten Ort der Gotteser-
fahrung in frithere Zeit.
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