Henri Teissier

Die Bischofskonferenzen und
ihre Funktion in der Kirche

Die vom Papst der Synode 1985 zugewiesene
Aufgabe bestand bekanntlich darin, sich tiber die
Aufnahme des Zweiten Vatikanischen Konzils
wihrend der verflossenen zwanzig Jahre durch
die Kirchen der funf Kontinente ein einigerma-
flen klares Urteil zu verschaffen. Und in der Tat
hat sich die Arbeit der Synodenteilnehmer um
diesen zentralen Gegenstand herum entfaltet.
Wie zu erwarten, hat die Synode ihre Urteilsbil-
dung nicht so vollzogen, dafl man allen Aspekten
des kirchlichen Lebens seit dem Abschluf} des
Konzils die gleiche Bedeutung beigemessen hit-
te. Gewisse Themen haben die Arbeit der Synode
eindeutig beherrscht, unter ihnen entscheidend
die Beziehungen zwischen den Teilkirchen und
Rom. Der Blickwinkel, unter dem diese Frage
angegangen wurde, variierte entsprechend den
verschiedenen Interventionen. Die afrikanischen
Bischofe zum Beispiel befafiten sich mit diesem
Thema vor allem in seinem Bezug zur Inkultura-
tion. Fiir die Bischofe Europas handelt es sich
eher darum, die Aufgabenteilung zwischen der
Verantwortung der Ortsbischofe und jener der
Kurienbehérden in ein ausgewogeneres Verhilt-
nis zu bringen.

Sehr haufig wurde das Problem der Bezichun-
gen zwischen den Teilkirchen und dem rémi-
schen Stuhl mit einem anderen in Verbindung
gebracht, nimlich der Bedeutung und Funktion
der Bischofskonferenzen in der Kirche. Aus
diesem Grund verlangte der Schlufibericht der
Synode: «Da die Bischofskonferenzen so niitz-
lich, ja notwendig fiir die Seelsorgstitigkeit der
Kirche von heute sind, soll man ihren theologi-
schen Ort untersuchen und besonders die Frage
nach ihrer Lehrautoritat klarer und tiefer entfal-

ten» (II C 8).

I. Um was ging es in der Debatte iiber die
Bischofskonferenzen?

Man konnte denken, daff es bei dieser Debatte
tiber die Aufgabe der Bischofskonferenzen nur
um ein verhiltnismafig zweitrangiges Problem
fur das Leben der Kirche gehe. Scheinbar handelt
es sich bloff um eine Aufgabenteilung in der
Kirche zwischen dem Papst und den romischen
Dikasterien einerseits und den Ortsbischéfen in
ihren nationalen, regionalen oder kontinentalen
Beratungsinstanzen andererseits. So gesehen ver-
diente diese Debatte hier kaum unser Interesse.
In Wirklichkeit aber verbirgt sich hinter der
Bestdtigung und Infragestellung der Rolle der
Bischofskonferenzen eine Frage von allergrofi-
tem Gewicht. Es geht da nimlich um nichts
Geringeres als um die Einheit der Kirche, ihre
Katholizitit und ihre Treue zur eigentlichen
Sendung.

Es wire vollig falsch, etwa zu glauben, die
bestehende Spannung habe ihren Ursprung dar-
in, dafl dem Papst und den romischen Behorden
die Sorge um die Einheit der Kirche zugewiesen
wire, wihrend sich die Bischofe um die besonde-
re Sendung ihrer jeweiligen Ortskirchen zu kiim-
mern hatten. Naturlich tragt der Papst als erster
die Verantwortung fiir die Einheit der Kirche.
Aber er tragt sie nicht allein. Auch das Bischofs-
kollegium in seiner Gesamtheit hat gemeinsam
mit dem Papst — und nie ohne ihn — die Pflicht,
die Einheit der Kirche zu gewihrleisten und zu
vertiefen: «Die Kirche ist ganz und gar eine (...)
und bildet nur ein Ganzes, deren vereinigendes
Band in der Einheit der Bischofe besteht» (Cy-
prian, Brief 76,8,3). Gewif} tragen die Bischofe
der Teilkirchen — allein oder in (nationalen bzw.
regionalen) Konferenzen versammelt — die Ver-
antwortung dafiir, daf} ihre Ortskirchen ihre
besondere Sendung erfiillen. Sie ibernehmen
diese ihre Mission aber nicht allein. Auch der
Papst und mit ihm die Kurienbehorden haben die
Aufgabe, die Sendung jeder einzelnen nationa-
len, regionalen oder kontinentalen Kirche zu
unterstiitzen und ihr zu dienen.

Das gleiche gilt fiir die Katholizitit der Kirche.
Ohne den pipstlichen Dienst konnten die Teil-
kirchen in eine Menge einzelner Nationalkirchen
auseinanderfallen. Aber ohne die Wirklichkeit
von Teilkirchen in jeder Nation, in jeder Region
oder in jedem Kontinent gibe es auch keine
Katholizitit.
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Daher ist das Problem der Beziehungen zwi-
schen den Bischofskonferenzen und dem Dienst
des Papstes nicht in erster Linie eine Frage der
Gewaltenteilung. Es mufl in eine sehr viel weitere
Perspektive gestellt werden, namlich in die der
Treue der Kirche zu drei ihrer entscheidenden
Kennzeichen: ihrer Einheit, ihrer Katholizitit
und ihrer Sendung. Aus dieser breiteren Sicht der
Fragestellung heraus mochte ich hier die eine
oder andere Antwort auf den ausdriicklichen
Wunsch des Schlufiberichts der Synode versu-
chen, indem ich einige Wege nahelege, auf denen
die theologische Reflexion voranschreiten miifi-
te, um die Aufgabe der Bischofskonferenzen in
der Kirche von heute klarer zu entfalten.

II. Das Einvernebmen der Nachbarbischife
untereinander und die Tradition

Bekanntlich hatte Kardinal Ratzinger in seinem
Gesprich mit Vittorio Messori erkldrt: «Wir
diirfen nicht vergessen, dafl die Bischofskonfe-
renzen keine theologische Grundlage haben.»'
Es ist klar, daf diese kirchliche Struktur neu ist
und auch zeitgebunden. Darum erscheint es
noch vor jeder genaueren Untersuchung not-
wendig, daran zu erinnern, und zwar mit Hilfe
einiger Beispiele, wie tief sich das Einvernehmen
der Nachbarbischofe untereinander in die Tradi-
tion einschreibt. In seinem Buch «Les Eglises
particulieres dans I’Eglise Universelle»” bemerkt
Henri de Lubac, daff die Entwicklung von Orts-
kirchenfamilien zuerst an die Geschichte ihrer
Evangelisierung gebunden war, noch bevor sie
als Kirchen eines selben Volkes oder einer selben
Sprache zu einem gesellschaftlich-kulturellen
Phinomen wurden.

Das gegenseitige Einvernehmen von orientali-
schen Nachbarkirchen ist ja wohlbekannt; wir
mochten daher seine Bedeutung in der lateini-
schen Kirche aufzeigen. Wir gehen von der Lage
jener Bischéfe aus, die in der christlichen Friih-
zeit Karthago eine Vorrangstellung zuerkannten,
ohne daR dieser Bischofssitz deswegen jemals
den Titel eines Patriarchats beansprucht hitte.
Cyprians Briefe bezeugen in reichem Mafle, wie
wichtig fiir den Bischof von Karthago die Com-
munio unter den Bischéfen seines Gebiets war.
Wir beziehen uns jedoch eher auf die lange
Amtszeit des Aurelius von Karthago, denn diese
Epoche ist uns ganz besonders gut bekannt.

Mehr als dreiflig Jahre hindurch lifit sich die

ununterbrochene Reihe von allgemeinen oder
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Provinzialkonzilien verfolgen, die unter den Bi-
schofen der Regionen Africa Proconsularis
(Nordtunesien), Byzacena (Siidtunesien), Nu-
midia (Constantine), Tripolitania (Libyen) und
der Mauretania Sitifensis, Caesariensis (Alge-
rien) und Tingitana (Marokko) sehr enge Bezie-
hungen herstellten. Die Abfolge der Bischofs-
treffen entspricht dem, was heute eine Bischofs-
konferenz erlebt, mit dem Unterschied freilich,
dafl die damals notige langwierige Anreise zeigt,
welche Wichtigkeit die Bischofe jener Zeit diesen
Konzilien der afrikanischen Kirche beimafien.
Fast zwanzig allgemeine Konzilien «ganz Afri-
kas» lassen sich zwischen 393 und 427 unter dem
Vorsitz des Bischofs Aurelius von Karthago auf-
zihlen. Zu diesen allgemeinen Versammlungen
sind noch fiinf Konzilien der Proconsularis zu
rechnen. Zur gleichen Zeit fanden auch zwei
Provinzkonzilien in der Byzacena statt, wobei
wir gar nicht andere Bischofsbegegnungen ein-
rechnen wie jene 411 in Karthago, der zwar nicht
der Titel «Allgemeines afrikanisches Konzil»
beigelegt wurde, die aber doch fast 280 katholi-
sche und ebenso vielé donatistische Bischofe
vereinte’.

Alle diese engen Bande zwischen Bischéfen
von Nachbarkirchen, sei es im Rahmen der
geschichtlichen Patriarchate des Ostens (vgl. Lu-
men gentium 23 und Christus Dominus 36), sei es
im Rahmen einer (damals kontinentalen) Regio-
nalkirche wie jener des lateinischen Nordafrika,
bringen die tiefe Uberzeugung zum Ausdruck,
daf der Bischof sein Amt nur in Gemeinschaft
mit dem Bischofskollegium ausiiben kann, ange-
fangen bei den Oberhirten der geographisch und
kulturell am nichsten liegenden Kirchen. Natiir-
lich ist die Einrichtung der Bischofskonferenzen
zeitgebunden. Sie ist eine Weise, die Gemein-
schaft zu organisieren, wie etwa die Ad-limina-
Besuche oder die Pastoralreisen des Papstes es
sind. Aber es ist iiber diese kontingente Struktur
hinaus eine theologische Wirklichkeit zu erken-
nen, die zum Wesen der Kirche selbst gehort,
denn die universale Gemeinschaft wird nament-
lich"durch die Gemeinschaft der Bischofe unter-
cinander zu lebendiger Erfahrung. Der heilige
Cyprian schrieb schon im 3. Jahrhundert: «Es
gibt einen Grund fiir einen zahlreichen Episko-
pat, dessen Mitglieder alle durch das Band tiefer
Gemeinsamkeit miteinander verbunden sind:
wenn da ein Glied unseres Kollegiums versucht

~wire, einen Alleingang zu wagen und die Herde

Christi auseinanderzureifien, dann eilten alle an-
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deren zu Hilfe und fiihrten die verirrten Schafe
zur Herde Christi zuriick» (Brief 78,3,27). Die
theologischen Forschungen, die im Anschluff an
die Synode zu unternehmen sind, sollten die
verschiedenen Formen von Gemeinschaft, die im
Verlauf der Jahrhunderte die Einheit des Episko-
pats sicherten, neu aufwerten und ihre wahre
‘theologische Grundlage erkennbar machen,
nimlich Dienst an der Einheit und der Gemein-
schaft des apostolischen Kollegiums zu sein.

III. Bischofskonferenzen und Kollegialitat

Alles soeben Gesagte steht tatsichlich in engem
Zusammenhang mit der Debatte iiber die Kolle-
gialitit und deren Verwirklichung durch die Bi-
schofskonferenzen. Das Zweite Vatikanum hatte
eine bestindige Uberzeugung der Kirche ausge-
sprochen, als es erklarte: «Die Bischofe (... ) iiben
(...) das bischofliche Amt, das sie durch die
Bischofsweihe empfangen haben, in der Gemein-
schaft und unter der Autoritit des Papstes im
Hinblick auf die ganze Kirche Gottes aus, wenn
sie, was die Lehrverkiindigung und die Hirten-
leitung angeht, alle im Bischofskollegium oder
als Korperschaft vereint sind» (CD 3). Folglich
ist die «Ordnung der Bischofe», also das Bi-
schofskollegium, «gemeinsam mit ihrem Haupt,
dem Bischof von Rom, und niemals ohne dieses
Haupt, (...) Trager der hochsten und vollen
Gewalt iiber die ganze Kirche» (LG 22). Die
bischofliche Kollegialitit versteht sich also in
erster Linie von der Sorge her, die alle Bischofe
gemeinsam mit dem Papst fur die allgemeine
Kirche tragen.

Es erhebt sich hier die Frage: Mufl man in der
Arbeit der Bischofskonferenzen eine Verwirkli-
chung dieser universellen Hirtensorge sehen,
wenn man beachtet, dafl diese Arbeit doch nur
die Bischofe eines Landes oder eines Gebiets
angeht und den Papst nicht unmittelbar mitein-
bezieht? Das jiingste Dokument der Internatio-
nalen Theologenkommission ist anderer Mei-
nung; es spricht hinsichtlich der Konferenzen
von einer Auswirkung dessen, was es den «Af-
fekt fiir Kollegialitit» (affectus collegialis)*
nennt. Der Schluflbericht der Synode geht diese
Frage aus einer dhnlichen Sicht heraus, aber in
einer offeneren Formulierung an. Er erklart:
«Kollegiales Handeln im engen Sinn schliefit die
Aktivitdt des ganzen Kollegiums, eins mit seinem
Haupt, tber di¢ gesamte Kirche ein» (II C 4),
fugt aber dann einige Zeilen weiter hinzu: «Von
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dieser ersten Form der Kollegialitit im strengen
Sinn unterscheiden sich verschiedene Teilver-
wirklichungen, die authentische Zeichen und
Werkzeuge des Sinnes fiir Kollegialitdt sind:
Bischofssynode, Bischofskonferenzen, R&émi-
sche Kurie, Ad-limina-Besuche» (ebd.).

Uns scheint, diese Sicht schrankt die Bedin-
gungen fiir die Ausiibung der Kollegialitit allzu
sehr ein; sie wiirde sich damit kaum mehr anders
als auf dem Weg iiber 6kumenische Konzilien
verwirklichen. Tatsichlich bestehen aber noch
andere Formen, wie sich die universale Hirten-
sorge der Bischofe ausiiben liflt, Formen, die
man alle zusammenstellen miifite. Sie griinden
vor allem auf den Zusammenkiinften der Bi-
schofskonferenzen. Zum Beispiel wird der ge-
samtkirchliche Episkopat ziemlich haufig von
einer Kurienbehorde auf die Bitte des Papstes hin
auf dem Weg iiber die Bischofskonferenzen zu
Rate gezogen. Das ist ganz besonders dann der
Fall, wenn es um die Antworten auf Anfragen an
die Bischofskonferenzen gelegentlich einer Bi-
schofssynode geht. Das gleiche gilt fiir die Vor-
bereltung von wichtigeren Dokumenten, wie das
etwa in den Vorbereitungsarbeiten fiir das neue
Kirchenrecht geschah. Johannes Paul II. selbst
hat hinsichtlich der Konferenzen von «Kollegia-
litit» gesprochen, zum Beispiel im Sommer 1980
anlaflich der brasilianischen Bischofskonferenz,
wie A. Dulles berichtet. Der Papst sah, wie er
selber sagte, in dieser Konferenz «einen bemer-
kenswerten Ausdruck und ein besonders geeig-
netes Organ der Kollegialitdt»®.

Wir diirfen uns ibrigens nicht zu Sklaven von
Begriffen machen lassen. Wenn man will, kann
man ja die Verwendung des Begriffs «kollegial»
ausschliefflich den 6kumenischen Konzilien vor-
behalten. Es ist aber einleuchtend, daff sich die
gewohnliche Teilnahme der Bischofe an den
Sorgen der allgemeinen Kirche heute zum grofien
Teil auf dem Weg iiber die Konferenzen verwirk-
licht, auch wenn andere Weisen der Austbung
dieser Verantwortung bestehen konnen und
sollen.

IV. Teilkirchen und Bischofskonferenzen

Eine andere Frage wire im Anschluf} an die
Synode theologisch noch zu kliren, namlich das
Problem der Beziehung zwischen der Konferenz
und jedem einzelnen Bischof. Kardinal Ratzin-
ger hat, wie man weif}, in seinem Interview auch
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diese Frage angeschnitten und darauf energisch
reagiert: «Die entschiedene Neubetonung der
Rolle des Bischofs ist in Wirklichkeit verhallt,
oder sie droht durch die Einbindung der Bischofe
in immer straffer durchorganisierte Bischofskon-
ferenzen (...) geradezu erstickt zu werden.»®
Fraglos gehort das Bischofsamt zur «Wesens-
struktur» der Kirche —um einen von der Interna-
tionalen Theologenkommission verwendeten
Ausdruck zu gebrauchen. Es ist aber ebenso
fraglos, dafl der Bischof seine Sendung nicht
auflerhalb einer vollen «Einbindung» in die uni-
versale Gemeinschaft aller Bischofe erfillen
kann.

Es geht hier um ein immer neu zu suchendes
Gleichgewicht zwischen der Pflicht zur Gemein-
schaft mit den anderen Bischofen und der Pflicht
zu einer personlichen Verantwortlichkeit in der
Verkiindigung des Evangeliums, wenn es sein
mufl, durch ein Wort, das wie das Wort der
Propheten eine Zeit lang ein einsames Wort sein
kann. Der Schlufibericht der Synode erinnert
daran: «In ihrer Vorgehensweise miissen die
Bischofskonferenzen auf das Wohl der Kirche
bzw. den Dienst an der Einheit und die unveriu-
flerliche Verantwortlichkeit eines jeden Bischofs
gegeniiber der Weltkirche und seiner Teilkirche
achten» (II C 5).

Die Gefahr eines Erdriicktwerdens der per-
sonlichen Verantwortung des einzelnen Bischofs
durch die Konferenzen besteht wirklich, wie ja
auch die Gefahr besteht, dafl sich die vatikani-
schen Dikasterien unbesonnen in die Angelegen-
heiten einer Didzese einmischen, Doch jene an-
dere Eventualitit ist auch in Erwigung zu zie-
hen, wenn nimlich die Verantwortlichkeit eines
Bischofs in Bezug auf seine Sendung von ihm
fordert, sich mit den Nachbarkirchen fiir ein
gemeinsames Sprechen und Handeln zusammen-
zutun. Wir stehen heute vor einer Unmenge von
Fragen, die nur in einer gemeinsamen Anstren-
gung auf der Ebene der Kirchenprovinz, der
nationalen oder regionalen Konferenz oder sogar
der kontinentalen Kirchenstruktur beantwortet
werden konnen.

Bischof Malone hat diese Sicht der Dinge auf
der Bischofskonferenz der Vereinigten Staaten
(1984) treffend zum Ausdruck gebracht: «Ein
klares Beispiel, wie die Konferenz einen Beitrag
zur personlichen Aufgabe des Bischofs leisten
kann, ist die Fahigkeit desselben, vermittels der
Konferenz tiber Fragen und Interessen von na-
tionaler Tragweite eine Entscheidung fillen zu

konnen» (DC 3.2.85). Das ist ibrigens das be-
stimmende Motiv, das vom Bischofsdekret Chri-
stus Dominus (CD 37) zur Erklirung der Not-
wendigkeit der Konferenzen angefithrt wird:
«Vor allem in der heutigen Zeit konnen die
Bischofe ihr Amt oft nur dann angemessen und
fruchtbar ausiiben, wenn sie ihr eintrichtiges
Wirken mit den anderen Bischofen immer enger
und straffer gestalten. (...) (Darum) hilt es diese
Heilige Synode fiir sehr angebracht, dafl sich
iiberall die Bischofe desselben Landes oder Ge-
bietes zu einem Gremium zusammenfinden. Sie
sollen sich zu festgesetzten Zeiten treffen, damit
durch den Austausch von Kenntnissen und Er-
fahrung und durch gegenseitige Beratung ein
heiliges Zusammenwirken der Krifte zum' ge-
meinsamen Wohl der Kirchen zustande
kommt. »

Es miifite auch griindlicher tiber das einigende
Band nachgedacht werden, das die Teilkirchen
unter sich und auch die Bischofe unter sich
verbindet, entsprechend den Ansichten, wie sie
etwa H. Legrand in seinem Essay iiber die Ver-
wirklichung der Kirche an einem gegebenen Ort
darlegt’.

V. Die Lebrautoritit der Bischofskonferenzen

Der Schlufibericht der Synode bittet, es moge
auch «die Frage nach (der) Lehrautoritit» (II C
8b) der Konferenzen, die, wie man weif}, im
Interview Kardinal Ratzingers bestritten worden
war®, «klarer und tiefer» (ebd.) entfaltet werden.
In scinem oben angefiihrten Beitrag schreibt A.
Dulles, dafl diese Frage grundsatzlich bereits im
Can 753 des neuen Kirchenrechts entschieden
sei, denn es heifle dort: «Obwohl sich die Bischo-
fe einzeln oder in Bischofskonferenzen oder
Partikularkonzilien versammelt, nicht der Un-
fehlbarkeit erfreuen, wenn sie lehren, so sind sie
doch Lehrer des Glaubens der ihnen anvertrau-
ten Gliubigen.» Wie man sieht, stellt dieser
Kanon die Unterweisung des Bischofs in seiner
eigenen Didzese und jene der auf Partikularkon-
zilien oder Bischofskonferenzen vereinigten Bi-
schofe in Parallele.

Man koénnte einwenden, die Lehre einer Bi-
schofskonferenz habe fiir jede einzelne Didzese
nur insofern Giiltigkeit, als sie durch den Ortsbi-
schof angenommen wird. Dieser Einwand steht
aber der Tatsache nicht entgegen, dafl eine Lehre,
die von allen Bischofen einer Konferenz gemein-
sam vorgetragen wird, fur alle Glaubigen, die es
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angeht, einen hohen Stellenwert besitzt. Die
Kirche ist Gemeinschaft. Und eine Lehre, die sie
in einer groferen Gemeinschaft ausspricht, be-
kommt dadurch auch ein grofieres Gewicht. Das
ist auch genau einer der wesentlichen Griinde,
warum es Konzilien gibt. Sie sind ja, wie jemand
sagen konnte, «Ereignisse von Kirchen», wo das
gemeinsame Wort der Bischofe auf eine Heraus-
forderung der Zeit antworten will, ganz beson-
ders, freilich nicht einzig und allein, im Bereich
der Treue zum Glauben.

Der Schluibericht der Synode erklirt: «In den
Bischofskonferenzen tiben die Bischéfe eines
Landes oder Gebietes ihren Seelsorgsauftrag ge-
meinschaftlich aus» (II C 5). Damit kann natiir-
lich nicht eine der wichtigsten Dimensionen ihres
Amtes ausgeschlossen werden, nimlich die
Glaubensunterweisung, die Lehre also. Wir kon-
nen wie A. Dulles zur Stiitze dieser Behauptung
Erklirungen Johannes Pauls I1. anfiihren, zum
Beispiel die in dem Apostolischen Schreiben
«Reconciliatio et Paenitentia» vom 2. Dezember
1984; der Papst nennt beziiglich der Lehre der
Kirche auf dem sozialen Gebiet besonders «die
der verschiedenen Episkopate, an die man sich
wendet, damit sie zu bestimmten Vorgingen in
ihrem Land Stellung nehmen» (RP 26).

VI. Eine Gemeinschaft in den Dimensionen der
Sendung der Kirche

Wir missen zum Schlufl zum zentralen Thema
zuriickkehren, von dem aus der Schluflbericht
der Synode Gestalt annahm: «Die <Communio»-
Ekklesiologie ist die zentrale und grundlegende
Idee der Konzilsdokumente» (I C 1). Einige
Leute stellen die Rolle der Bischofskonferenzen
dadurch in Frage, dafl sie auf gewisse Exzesse
hinweisen (schwerfillige biirokratische Struktu-
ren usw.); doch kann das nicht die Bedeutung
dieser vom Konzil gewollten, vom Kirchenrecht
anerkannten und durch das Anwachsen der Kir-
che seit einem Jahrhundert notwendig geworde-
nen Gemeinschaftsstruktur ernsthaft in Frage
stellen. Schon im 3. Jahrhundert machte Cyprian
von Karthago auf die doppelte Gemeinschaftsdi-
mension aufmerksam, ohne die es keine katholi-
sche Kirche gibt: die Gemeinschaft mit der Kir-
che von Rom und die Gemeinschaft der Nach-
barkirchen untereinander. In diesem Sinn
schrieb Cyprian in der Angelegenheit der lzpsi an
die Priester von Rom: «Ich habe die Absicht, eine
Versammlung mehrerer Bischofe (Afrikas) ein-

zuberufen und nicht ohne Ubereinkunft mit
euch (in Rom) alles zu regeln und zu reformie-
ren» (Brief 20,3,3).

Heute ist die wihrend mehrerer Jahrhunderte
iiberdauernde Organisation der lateinischen Kir-
che in der verkiimmerten Form eines Patriarchats
des Abendlandes hinfillig. Kraft des missionari-
schen Eifers, den die Pipste und die romischen
Behorden tbrigens stindig unterstiitzt haben,
leben jetzt Kirchen in allen fiinf Erdteilen. Die
Strukturen der Communio kdnnen sich wan-
deln. Aber die Kirche ist nur dann wahrhaft
katholisch, wenn sie zu gleicher Zeit die Vertie-
fung ihrer Einheit und die Ausstrahlung ihrer
Sendung darleben kann. Einerseits verleiht die
Einswerdung der Welt der weltweiten Einheit
der katholischen Kirche immer grofiere Bedeu-
tung; andererseits erfordert die Vielfalt der kul-
turellen und gesellschaftlich-politischen Gege-
benheiten eine so gewaltige Anstrengung der
Inkulturation und Inkarnation des Evangeliums,
dafl sie die Krifte der vereinzelten Dibzesen
iibersteigt. Die Bischofskonferenzen wie auch
die Synoden, die Patriarchate, die Pastoralreisen
des Papstes usw. dienen diesem doppelten
Zweck. Es verschlosse dem Okumenismus die
Tiir, zerstorte das katholische Verstindnis der
Einheit und vernichtete die evangelische Dyna-
mik der Mission, wiirde man die dreitausend
Dibzesen der Welt ohne jede Beziehung unter-
einander lassen in der Absicht, sie enger an Rom
zu binden,

! Joseph Kardinal Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Ein
Gesprich mit Vittorio Messori (Miinchen 1985) 60. Jedoch
hatte Ratzinger als Theologe auf diesen Einwurf selbst geant-
wortet, und zwar bereits in seinem Kapitel iiber die Lehre von
der Kollegialitat in «Das neue Volk Gottes» (Patmos-Verlag,
Disseldorf 21970.

? Henri de Lubac, Les Eglises particuliéres dans I'Eglise
universelle (Paris 1971) 47.

? Eine Ubersicht tiber diese Konzilien bietet André Man-
douze, Prosopographie chrétienne du Bas Empire, Afrique
(Paris 1982) 1318-1320. Von der Zeit Cyprians an wurden in
Karthago zweimal im Jahr (im Friihling und im Herbst)
Konzilien abgehalten, Vgl. Victor Saxer, Saints anciens d’A-
frique du Nord (Rom 1979) 64. Zur Bischofsversammlung
411 vgl. Actes de la conférence (Paris 1972) 911. Der Sinn
unseres Riickblicks auf die Geschichte wird verstindlich,
wenn man zur Kenntnis nimmt, was Ratzinger (Das neue
Volk Gottes, aa0.) gerade hinsichtlich der Kollegialitit
geschrieben hat, daff nimlich in den entscheidenden Wirk-
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lichkeiten der Kirche nicht die theoretischen Uberlegungen,
sondern die geschichtlichen Tatsachen das Wichtige seien.

* Internationale Theologenkommission, L’Eglise dans le
monde, DC Nr. 1909, 65, und L’Unique Eglise du Christ
(Paris 1985) 38.

* Avery Dulles, Bishops” Conference documents, what is
doctrinal authority: Origins, Jan. 1985, Bd. 14, Nr. 32, 530.
Vgl. auch die Hinweise Johannes Pauls II. auf die Kollegiali-
tat beziiglich der Bischofskonferenzen in seiner Ansprache an
die Bischofe von Neuguinea: DC Nr. 1876, 626. Zur Weiter-
entfaltung des Themas durch den Papst vgl. seine Ansprachen
an die Bischofe der Schweiz: DC Nr. 1878, 734f.

¢ Ratzinger, Zur Lage des Glaubens, aaO. 59f.

7 Vgl. Hervé Legrand, L’Eglise se réalise en un lieu:
Initiation 2 la pratique de la théologie, Bd. 3 (Paris 1983)
144-180.

8 Vgl. Ratzinger, 2a0. 60: «Keine Bischofskonferenz hat
als solche eine lehramtliche Funktion.»

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach

Peter Huizing

Subsidiaritit

Eine merkwiirdige Empfeblung

Im Schlufibericht der auflergew6hnlichen Ver-
sammlung der Bischofssynode im Jahr 1985 heifit
es unter Nummer C «Die Kirche als Gemein-
schaft (communio)» n. 8, c: «Es wird empfohlen,
eine Untersuchung einzuleiten iiber die Frage,
ob das in der menschlichen Gesellschaft geltende
Subsidiarititsprinzip auch in der Kirche Anwen-
dung findet und, wenn ja, inwieweit und in
welchem Sinne die Anwendung méglich und
eventuell notwendig ist» (vgl. Pius XII., AAS 38
[1946] 5. 144).»

Ein entgegengesetzter Beleg

Diese Empfehlung ist vor allem deshalb so ver-
wunderlich, weil sie genau das Gegenteil von
dem Text aussagt, auf den sie sich bezieht. Es
handelt sich um eine Rede von Papst Pius XII.

HENRI TEISSIER
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Kairo. Als Priester der Didzese Algier erwarb er die algeri-
sche Staatsbiirgerschaft. Zuerst Generalsekretir der Katholi-
schen Aktion, dann Direktor des Centre des Langues et de
Pastorale. 1973 Bischof von Oran. 1981 Riickkehr nach
Algier als Erzbischof-Koadjutor von Kardinal Duval. Seit
1979 Vizeprasident der Caritas Internationalis, seit 1982
Prisident der Bischofskonferenz von Nordafrika, seit 1983
Mitglied des Rates beim Generalsekretariat der Rémischen
Bischofssynode. Verdffentlichungen: Zahlreiche Aufsitze
iiber den islamisch-christlichen Dialog und tiber die Theolo-
gie der Mission. Zwei Biicher: Eglise en Islam (Ed. du
Centurion, Paris 1984); La Mission de I’Eglise (Desclée
1985). Anschrift: 13, Rue Khélifa-Boukhalfa, Alger, Alge-

rien.

am 20. Februar 1946, als das Kardinalskollegium
durch die Ernennung verschiedener Nichtitalie-
ner internationalisiert wurde. Der Papst ging
dabei aus von den Worten des Paulus an die
Christen in Ephesos iiber die verschiedenen Ga-
ben, mit denen die Kirche aufgebaut wird und die
vom Herrn der Kirche gegeben wurden, «um die
Heiligen fiir ihren Dienst zum Aufbau des Leibes
Christi auszustatten» (Eph 4,11-16). Darauf
zitiert der Papst aus der Enzyklika Quadragesi-
mo Anno des Papstes Pius XI. vom 15. Mai 1931.
An der betreffenden Stelle ist davon die Rede,
dafl es gegen Gottes Gesetz verstofit, wenn dem
Menschen genommen wird, was er mit eigenem
Fleiff und aus eigenen Kriften selbst vollbringen
kann, um dies einer grofieren-Gemeinschaft zu
ibertragen. Pius XII. wendet diesen Gedanken
dann sofort an auf die Beziehung zwischen klei-
neren und niedrigeren Gemeinschaften einerseits
und grofleren und hoheren andererseits, um
dann mit dem Zitat aus Quadragesimo Anno
fortzufahren: Alles Handeln einer Gemeinschaft
sei kraft ihres Wesens und Begriffes subsidir.
Dieses Handeln solle den Mitgliedern der Ge-
meinschaft eine Unterstiitzung sein, diirfe ihnen
aber nicht ihre Verantwortung nehmen oder sie
zunichte machten. Schlieflich erklirt Pius XII.,
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