Jean-Marie Tillard

Der Schlufibericht der
Bischofssynode

Wer die Vorbereitung zur letzten Synode mit
Interesse verfolgt, die vorausgehenden Untersu-
chungen aufmerksam studiert und die Reaktio-
nen aus den unterschiedlichen christlichen Mi-
lieus auf die eine oder andere aufsehenerregende-
re schriftliche Aulerung hin gewertet hat, der
kann sich bei der Lektiire des Schluffberichts nur
freuen. Der erste Eindruck ist durchaus positiv.
Zwar wird eine zweite, eingehendere Lektiire
diesen ersten, mehr spontanen Eindruck nuan-
cieren, was ja nicht heiflt verneinen, sondern
verfeinern. Die Bischofe der ganzen Welt haben
das Wesentliche des Zweiten Vatikanischen
Konzils erneut bestitigt, obwohl ihnen nur we-
nig Zeit zur Verfiigung stand und auch schon ihre
Vorbereitung sehr rasch vonstatten gehen mufi-
te; es lagen ja zwischen der Ankiindigung der
Synode und ihrer Eréffnung nur knappe zehn
Monate.

Wir mochten in dieser etwas fliichtigen Studie
und auf dem uns zugewiesenen beschrinkten
Raum nicht den ganzen Schlufibericht durch-
kommentieren. Das haben andere schon getan,
und es ist unniitz, ihre Arbeit noch einmal zu
wiederholen. Was wir wollen, ist etwas anderes.
Wir wollen den Schlufibericht als eine der ent-
scheidenden Etappen in der «Rezeption» des
vergangenen Konzils durchforschen. Bestimmt
hitten die Bischéfe mehr Zeit haben miissen, um
einen Text zu schaffen, der zutreffend zum Aus-
druck bringt, was wir die Bilanz der Rezeption
des Zweiten Vatikanums nennen mochten. Es
wire auch notwendig gewesen, den Ortskirchen
viel aufmerksamer den Puls zu fithlen, als das
geschehen ist'. Auflerdem hatten ja zahlreiche
Mitglieder dieser Synode am letzten Konzil gar
nicht teilgenommen, so daf ihre Kenntnis der
groflen Eingebungen dieses Konzils und vor
allem seiner eigentlichen Beweggriinde, die sich
dann in dieser oder jener Formulierung nieder-
schlugen, zuweilen etwas bruchstiickhaft er-
schien. Schliefilich hitte auch die Veroffentli-
chung der Antworten auf den vorbereitenden
Fragenkatalog und deren freier Umlauf unter den

Ortskirchen jeder Bischofskonferenz erlaubt,
die Augen fiir die Erfahrung der Nachbarkirchen
zu i)'ffnen und so das eigene Urteil besser abzu-
wigen”. Andererseits hat aber diese Sachlage
doch auch etwas Positives an sich: sie bringt
gleichsam «life» an den Tag, wie der katholische
Episkopat gewohnlich iiber das Konzil denkt,
heute, zwanzig Jahre nach dessen Abschlufi.

I. Das ganze Konzil ist «bestitigt», wird aber
schon mit anderen Augen gelesen

1. «Rezeption» eines Konzils — noch dazu eines,
das eine derartige Menge von Dokumenten her-
vorgebracht hat — heifit notwendig geduldig vor-
anschreitende Aufnahme seines Inhalts im kon-
kreten kirchlichen Leben. Nun ist es bemerkens-
wert, daf} der Schlufibericht der Bischofssynode
von 1985, also zwei Jahrzehnte nach dem Konzil,
bereits ein Wegtriften anmeldet, eine Relektiire
der wesentlichen konziliaren Aussagen. Gewif3,
nichts wird verleugnet, nichts abgelehnt — das ist
unbedingt zu unterstreichen! Und nachdem wir
die Diskussionstexte der Synode nochmals
durchgelesen haben, scheint és uns klar, dafl der
zweite Abschnitt des Schlufiberichts auch sicher
gar nichts verneint, wenn es da heiflt: «Die
Zielsetzung fiir die Einberufung dieser Synode
war Feier, Priifung und Forderung des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Dankbar nehmen wir
wahr, dafl wir mit Gottes Hilfe diese Friichte
wirklich erreicht haben. Einmiitig haben wir das
Zweite Vatikanische Konzil als Gnade Gottes
und Geschenk des Heiligen Geistes gefeiert, aus
dem sehr viele geistliche Friichte in die Gesamt-
kirche, in die Teilkirchen und an unsere Zeitge-
nossen flossen. Einmiitig und freudig haben wir
das Zweite Vatikanische Konzil als rechtmafigen
und giiltigen Ausdruck und Interpretation des
Glaubensschatzes (depositum fidei) auch gepriift
und bestitigt, der in der Heiligen Schrift und in
der lebendigen Tradition der Kirche enthalten
ist. Deshalb haben wir beschlossen, den uns vom
Konzil gewiesenen Weg fortzusetzen. Volle
Ubereinstimmung herrscht unter uns iiber die
Notwendigkeit, Kenntnis und Umsetzung des
Konzils weiter fortzufiibren. Dies gilt fiir Buch-
stabe wie fiir Geist des Konzils. So werden wir in
der Rezeption des Konzils weiter fortschreiten,
das heifit in seiner geistlichen Verinnerlichung
und praktischen Anwendung» (I 2)°.

Eines ist allerdings klar: Der Blick und da-
durch auch die Lektiire des Konzils haben sich
geandert.
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a) Deutlichstes Anzeichen dieser Verinde-
rung in Blick und Lektiire ist die neue Beurtei-
lung der weltlichen Wirklichkeiten. Die Bischofe
von 1985 ziehen dem optimistischen Urteil ihrer
Vorginger eine realistischere Diagnose vor. Sie
geben es iibrigens offen zu: «Der kurze Zeitraum
von 20 Jahren, der uns vom Abschluff des Kon-
zils trennt, hat in der Geschichte beschleunigte
Verinderungen mit sich gebracht. Deshalb fallen
die Zeichen unserer Zeit in manchen Punkten
ganz und gar nicht mit denen zusammen, die die
Umstinde des Konzils ausmachten» (II A 1), und
nochmals: «Gleichzeitig sehen wir jedoch, daf§
die Zeichen unserer Zeit von denen wihrend des
Konzils teilweise verschieden sind; Angste und
Bedringnisse haben zugenommen. Auf der gan-
zen Welt wachsen heute Hunger, Unterdriik-
kung, Ungerechtigkeit und Krieg, Folter und
Terrorismus und andere Arten von Gewalt. Dies
verpflichtet zu neuer und tieferer theologischer
Reflexion, worin im Lichte des Evangeliums
solche Zeichen zu deuten sind» (I D 1). In
diesem Kontext betont der Schluflbericht stark
die Gefahr des Sakularismus (der ja etwas anderes
ist als die Sikularisierung) und eines Immanentis-
mus (vgl. I4; II A 1), das heiflt einer Verweige-
rung der Transzendenz, was «zu einem neuen
Gotzendienst fithrt bzw. zur Versklavung an
Ideologien, zu einem Leben in Gestalt von Angst
und oftmals auch der Unterdrickung, wie sie
dieses Jahrhundert kennzeichnet» (I A 1). All
dies zeigt im Sinne des Schluflberichts, «dafl der
Fiirst dieser Welt> und das «Geheimnis der Un-
gerechtigkeit> auch heute am Werk sind» (I 4).
Als positives Zeichen der Zeit wird lediglich die
«Riuckbesinnung auf das Heilige» (IT A 1) ge-
nannt.

Das ist nicht mehr genau der gleiche Tonfall
wie in Gaudinm et Spes. So heifit es etwa im
Schluflbericht, es miisse sowohl «eine starre Ver-
kapselung der Gemeinschaft der Gliubigen in
sich selbst» (IT D 3) als auch «eine leichtfertige
Angleichung, die zur Sakularisierung der Kirche
fihren konnte» (ebd.) ausgeschlossen bleiben.
Wo ist der kraftvolle Ansporn zur Mitarbeit mit
allen Menschen guten Willens geblieben? Der
Aufruf zur Klugheit hat diese Offnung zur Welt
jetzt verdeckt.

b) Wenn man jene Abschnitte des Schlufibe-
richts, die sich auf die Bezichungen zwischen
Kirche und Welt erstrecken, iiberdenkt, kommt
man zu der Uberzeugung, dafl die Sendung der
Kirche in erster Linie als ein Kampf verstanden

wird. Es ist dies ein Kampf zusammen mit Jesus
Christus unter dem beherrschenden, stets zeitge-
miflen Zeichen des Kreuzes. Bezeichnenderwei-
se heiflt es unmittelbar nach dem Hinweis auf die
anwachsenden Angste und Tragédien unserer
Zeit: «Uns scheint, daf Gott uns durch die
heutigen Schwierigkeiten tiefer den Wert, die
Bedeutung und die zentrale Stellung des Kreuzes
Jesu Christi lehren will. Deshalb ist die Bezie-
hung zwischen Menschheits- und Heilsgeschich-
te im Licht des Ostergeheimnisses zu erkliren.
Eine Theologie des Kreuzes schliefit keinesfalls
eine Theologie der Schopfung und der Inkarna-
tion aus, sondern setzt sie offensichtlich voraus.
Wenn wir Christen vom Kreuz reden, verdienen
wir nicht, des Pessimismus geziehen zu werden;
vielmehr griinden wir auf dem Realismus christ-
licher Hoffnung» (II D 2). Auch dieser Abschnitt
— der Satz «Eine Theologie des Kreuzes schliefit
keinesfalls eine Theologie der Schopfung und der
Inkarnation aus, sondern setzt sie offensichtlich
voraus» stand urspriinglich nicht darin — hebt
sich deutlich ab vom Tonfall der Pastoralkonsti-
tution.

Das Zweite Vatikanische Konzil — das ja auf
keinen Fall die Bedeutung des Kreuzes in Frage
stellte — hatte einen anderen Blick auf die Welt.
Es sah die Christen in ihrem Einsatz mitten in
einer sich noch entwickelnden Schépfung, an
deren Vollendung die menschliche Kreatur aus
Berufung mitwirken soll. Das Konzil betonte die
in unserer Welt trotz der Michte des Bosen
immer noch wirkenden positiven Werte. Zwar
ist zuzugeben, dafl seine Sicht des Fortschritts oft
allzu sehr dem Jahrhundert der Aufklirung ver-
pflichtet war; trotzdem ist anzuerkennen, dafl
sich das Konzil vor allem vom traditionellen
Glauben an die Herrschaft Christi tber die
Schopfung und die Geschichte und vom bibli-
schen Begriff des Menschen als «Abbild Gottes»

_ inspirieren lief. Die Synode, die in thren Schlufi-

gedanken wiederum auf das Kreuz zuriick-
kommt (vgl. I1 D 7a), zieht es vor, die Sendung
der Kirche in ihre eigentliche Mitte, die Erlo-
sung, zurtickzuholen.

So wird verstandlich, warum der Schlufibe-
richt in einem Abschnitt, in welchem er (reich-
lich knapp) auch von der menschlichen Entwick-
lung spricht und der iibrigens eine wundervolle
Aussage tiber die «Option fiir die Armen» (II D
6) enthalt, sich stirker mit dem Einsatz gegen die
verschiedenen Entfremdungen befafit als mit der
Zusammenarbeit mit den lebendigen Kriften, die
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an der Weiterentwicklung der Menschheit ar-
beiten.

c) Dieser starke Nachdruck auf dem Geheim-
nis des Kreuzes fithrt zu einer Bemerkung, die
sich in die Gedanken tiber «das Geheimnis Got-
tes durch Jesus Christus im Heiligen Geist» (IT A
2) fiigt und einer wichtigen Aussage iiber die
Sakramentalitit der Kirche unmittelbar voraus-
geht. Es heifit da: «Die Kirche wird glaubwiirdi-
ger, wenn sie weniger von sich selbst spricht,
immer mehr Christus als den Gekreuzigten pre-
digt (vgl. 1 Kor 2,2) und ihn als ihr Leben
bezeugt» (ebd.).. Wieder also diese Akzentver-
schiebung gegeniiber dem Konzil. Der eben zi-
tierte Satz ware wahrhaftig eine sehr ungliickli-
che Formulierung, wollte er ein etwas sarkasti-
sches Urteil {iber jene Bemiihungen fillen, die in
der Kirche im Blick auf das entfaltet wurden, was
das Konzil «ihre immerwahrende Reform» ge-
nannt hat. Bekanntlich haben einige den Satz so
verstanden®. Die Kirche hatte sich auf dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil mit sich selbst, mit
ihren Strukturen und Problemen deswegen und
in der Absicht so griindlich abgegeben, damit sie
ihre Treue zu Jesus Christus bezeuge und auf das
«Geheimnis» hin durchscheinender werde. Was
die Kirche von sich selbst der Welt darbietet,
gehort zu threr Verkiindigung des gestorbenen
und auferstandenen Herrn.

2. Noch in einem anderen Sinn verandert der
Schlufibericht — ohne jemals etwas zu verleug-
nen — das Krifteverhiltnis in den Aussagen des
Zweiten Vatikanums: Der Blick auf das Wesen
der Kirche ist nicht mehr der gleiche.

a) Ganz offensichtlich wird der Sicht der Kir-
che als Volk Gottes in den synodalen Texten
nicht mehr die gleiche beherrschende Stelle zuge-
wiesen wie im Aufbau der Kirchenkonstitution
Lumen Gentiwm, auch wenn diese Sicht in den
Abschnitten, in denen sich der Schlufibericht an
das Konzil erinnert, weiterhin die bestimmende
bleibt und man aufs neue erklirt: «So ist die auf
Erden pilgernde Kirche das messianische Volk»
(IT A 3). Die Zusage wird aber sofort durch die
Bemerkung abgeschwicht, die «falsche, einseitig
nur hierarchische Sicht der Kirche (k6nne) man
nicht durch eine neue, ebenfalls einseitig soziolo-
gische Konzeption ersetzen» (ebd.), eine Kon-
zeption, die von mehreren Bischofen als Folge
eines unrichtigen Verstindnisses des Begriffs
Volk selbst kritisiert wurde. Kardinal Danneels
hatte in seiner Zusammenfassung der Antworten
auf den vorbereitenden Fragenkatalog darauf
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hingewiesen, daf} sich als hauptsachlich negativer
Zug die Tatsache zeige, «der Begriff Kirche
gleich Volk Gottes wird ideologisch definiert
und von anderen, erginzenden Begriffen, die
sich in den Konzilstexten finden, getrennt»; da-
her der ungerechtfertigte Gegensatz «Kirche des
Volkes — hierarchische Kirche»®. Diese Furcht
vor dem Demokratischen fuhrte zu einer sehr
groflen Zuriickhaltung gegeniiber dem genann-
ten Begriff.

Infolgedessen fehlt — bis hinein in die Ab-
schnitte iber Gemeinschaft, Einheit und Viel-
falt — jeglicher Hinweis auf die radikale Gleich-
heit aller Getauften, auf ihre gemeinsame Wiirde
und ihre gemeinsame Verantwortung, worauf ja
doch der Unterschied der Amter und der Gei-
stesgaben griindet und wofiir er da ist. Der kleine
Satz: «Hier erfahrt man neu, daff wir alle Kirche
sind» (IT C 6), der die kurze Erwahnung von
einem «neuen guten Stil der Zusammenarbeit
zwischen Klerus und Laien in der Kirche» (ebd.)
und dem «Geist der Verfiigbarkeit» (ebd.) vieler
Laien abschlieft, sagt nicht mit der gleichen
Wucht wie das Zweite Vatikanum, dafl diese
Gemeinschaft der Zugehorigkeit und des Ge-
schicks tief in der dogmatischen Wahrheit wur-
zelt. Durch die Verschiebung des Akzents, den
das Zweite Vatikanische Konzil auf die Kirche als
Volk Gottes gelegt hatte, wurde auch das angeta-
stet, was sich aus dieser Betonung ergibt.

b) Man privilegiert die «Dimension des Gott-
lichen oder des Geheimnisses» als fiir die Kirche
grundlegend und macht sie zum Schliissel des
wahren Verstindnisses dieser selbst (vgl. II A
2f). Gewifd ist der Text nicht ausfiihrlich genug,
als dafl wir genau erkennen kénnten, ob da nun
vor allem an die Verbindung der Kirche mit dem
ewigen Plan des Erlésergottes gedacht wird,
erfiillt und geoffenbart in dem Christus Jesus —
das mystérion im paulinischen Sinn und dem der
Briefe an die Kolosser und Epheser — und enthal-
ten in «der Frohbotschaft von der Erwihlung,
Barmherzigkeit und Liebe Gottes, die sich in der
Heilsgeschichte zeigt, in der Fiille der Zeiten
durch Jesus Christus gipfelt» (IT A 2), oder ob die
«sakramentale» Natur der Kirche, «Zeichen und
Werkzeug der Gemeinschaft mit Gott und auch
der Gemeinschaft und Versshnung der Men-
schen untereinander» (ebd.), hervorgehoben
werden soll®.

Lumen Gentium begann mit einem langen
Kapitel iiber dieses Thema. Der Schlulbericht
der Synode aber, der sich ausfiihrlich tiber die
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allgemeine Berufung zur Heiligkeit verbreitet
(vgl. IT A 4), sieht meiner Meinung nach diesen
Bezug zum «Mysterium» eher unter dem Aspekt
der Gnade fiir die Kirche selber, die «die neue
Schépfung bereits in sich vorwegnimmt» (IT A
3), als unter dem der Epiphanie, der Erscheinung
vor der Welt. Gewif} beginnt der zweite Ab-

schnitt des zweiten Teils mit einer Darstellung

der Sendung, die «Heil in der Kraft des Heiligen
Geistes den Menschen anbieten und verkiinden»
(IT A 2) soll. Der Bericht geht aber sehr bald dazu
tiber, von der Kirche zu sprechen, die «stets, da
sie Stinder in ihrem Schof trigt, der Reinigung
bedarf; zugleich geht sie unter Verfolgungen von
Seiten der Welt und Trostungen Gottes dem
kommenden Reich entgegen (vgl. LG 8)», so daf}
«in der Kirche immer das Geheimnis des Kreuzes
und das der Auferstehung zugleich gegenwirtig»
(IT A 3) sind. Die Kirchenkonstitution, auf die
ausdriicklich zuriickverwiesen wird, klang an-
ders. Die paar Zeilen, die der Schluflbericht
zusammenfassend anfiithrt, waren der Abschluff
einer langen und schénen Beschreibung der Ge-
meinschaft der Kirche mit der menschlichen
Armut. Wir miissen diese entscheidend wichtige
Stelle in, Erinnerung rufen, denn sie droht in
Vergessenheit zu geraten; sie steht unmittelbar
nach der Erklirung iiber das subsistit in und
lautet:

«Wie aber Christus das Werk der Erlésung in
Armut und Verfolgung vollbrachte, so ist auch
die Kirche berufen, den gleichen Weg einzu-
schlagen, um die Heilsfrucht den Menschen mit-
zuteilen. Christus Jesus hat, <obwohl er doch in
Gottesgestalt war, (...) sich selbst entiuflert und
Knechtsgestalt angenommen> (Phil 2,6); um un-
seretwillen dst er arm geworden, obgleich er
doch reich war> (2 Kor 8,9). So ist die Kirche,
auch wenn sie zur Erfillung ihrer Sendung
menschlicher Mittel bedarf, nicht gegriindet, um
irdische Herrlichkeit zu suchen, sondern um
Demut und Selbstverleugnung auch durch ihr
Beispiel auszubreiten. Christus wurde vom Va-
ter gesandt, «den Armen frohe Botschaft zu
bringen, zu heilen, die bedriickten Herzens sind>
(Lk 4,18), <zu suchen und zu retten, was verloren
wap (Lk 19,10). In zhnlicher Weise umgibt die
Kirche alle mit ihrer Liebe, die von menschlicher
Schwachheit angefochten sind, ja in den Armen
und Leidenden erkennt sie das Bild dessen, der
sie gegrindet hat und selbst ein Armer und
Leidender war. Sie miiht sich, deren Not zu
erleichtern, und sucht Christus in ithnen zu die-

nen. Wahrend Christus aber heilig, schuldlos,
unbefleckt war (Hebr 7,26) und Siinde nicht
kannte (2 Kor 5,21), sondern allein die Siinden
des Volkes zu sithnen gekommen ist (vgl. Hebr
2,17), umfaflt die Kirche Siinder in threm eigenen
Schofle. Sie ist zugleich heilig und stets der
Reinigung bedirftig, sie geht immerfort den Weg
der Bufle und Erneuerung.

Die Kirche «schreitet zwischen den Verfolgun-
gen der Welt und den Trostungen Gottes auf
ithrem Pilgerweg dahin> (Augustinus) und ver-
kiindet das Kreuz und den Tod des Herrn, bis er
wiederkommt (vgl. 1 Kor 11,26). Von der Kraft
des auferstandenen Herrn aber wird sie gestirkt,
um ihre Triibsale und Miihen, innere gleicherma-
flen wie duflere, durch Geduld und Liebe zu
besiegen und sein Mysterium, wenn auch schat-
tenhaft, so doch getreu in der Welt zu enthiillen,
bis es am Ende im vollen Lichte offenbar werden
wird» (LG 8).

1. Eine mehbr auf sich selbst und die Werte der
Innerlichkeit gesammelte Kirche

1. Eine eingehendere Lektiire des Schlufibe-
richts im Licht der Antworten auf den Fragenka-
talog und der synodalen Diskussionen fihrt zu
einer unserer Auffassung nach klaren Schlufifol-
gerung: Leitmotiv des Berichts ist und bleibt die
durch das Zweite Vatikanische Konzil vollbrach-
te Offnung der Kirche zur Welt. Die allzu diiste-
ren Ansichten gewisser Sprachgruppen sind zwar
nicht ginzlich ausgeschaltet worden; sie tauchen
immer wieder auf, vor allem in den Warnungen,
wurden aber in positivere und weniger defatisti-
sche Perspektiven eingebettet. Immerhin bleibt
das Dokument im ganzen gesehen doch recht
stark gepragt von einer Zentrierung auf die Kir-
che i sich selbst, auf ihre Probleme, auf den in
ihr wirkenden Einflufl schidlicher, von auflen
hereindringender Krifte, die ithre Treue zum
Evangelium zu schwichen drohen, auf die Wir-
kung, die eine gewisse unvollstindige und selek-
tive Lektiire des Konzils (vgl. I 4) in der Kirche
selbst ausiibt, auf das Bediirfnis iz ihr nach einem
glihenderen Eifer zur Heiligkeit, auf die in ihr
wirksamen Rickwirkungen der Tragodie unse-
rer Epoche, die man besonders in einer falsch
verstandenen, in die Verweltlichung abgleiten-
den Weltwerdung aufkommen sieht, auf die Zei-
chen, die in ihr einen schlechten Pluralismus
befiirchten lassen, der sich von einer gesunden
Vielfalt unterscheidet (vgl. 11 C 2.
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Auch hier wieder liegt der Nachdruck nicht
mehr auf den gleichen Aussagen wie beim Zwei-
ten Vatikanischen Konzil. Damals war man eher
bereit, die Risiken auf sich zu nehmen, die der
«Dialog», die Zusammenarbeit, die mutige Be-
achtung der brennenden Zeitfragen, die «Sym-
pathie» (im etymologischen Sinn des Wortes) mit
allen jenen, die die Menschheit aus der Zwinge
ihrer Not zu befreien suchen, mit sich bringen.
Es ist zum Beispiel bezeichnend, daff die Erkli-
rung liber die Religionsfreiheit (Dignitatis huma-
nae) nicht zitiert wird; das iiberrascht besonders
dort, wo «die Wiirde der menschlichen Person,
die grundlegenden Menschenrechte, der Friede,
die Freiheit von Unterdriickung, Armut und
Ungerechtigkeit» (II D 3) beschworen werden.
Man verstehe uns nicht falsch. Es handelt sich,
wir wiederholen es, lediglich um Akzentver-
schiebungen und keineswegs um eine Abkehr
vom Konzil und seinen grundsitzlichen Aussa-
gen. Aber diese andere Akzentsetzung verrit
doch auch, daf der katholische Episkopat intui-
tiv (oder implizit denkt, in der groflen Aufgabe
der Ausbreitung der Frohbotschaft, die der Kir-
che ja auferlegt ist und der die Synode eine sehr
wache Aufmerksamkeit widmete, sei zweifellos
der Augenblick gekommen, in einer Diastole die
lebendigen Krifte in die Herzkammern der Kir-
che zuriickzuholen, damit sie sich hier erneuern,
von hier aus neuen Schwung bekommen kénnen.

2. Diese Bewegung einer Diastole erklirt den
im Schluffibericht erkennbaren, immer wieder
durchbrechenden Aufruf zu mehr Innerlichkei,
ganz dem Evangelium entsprechend. Er klingt
tubrigens bis in die Definition des Dialogs hinein
nach: «Ein authentischer Dialog fiihrt dazu, dafl
die menschliche Person ihr Innerstes dem Ge-
sprachspartner offnet und mitteilt» (IT D 5).
Uberall ist dieser Aufruf lebendig. Von der
Evangelisierung der Nichtglaubenden heifit es:
Sie «setzt die Selbstevangelisierung der Getauf-
ten voraus, ja sogar in einem gewissen Sinn die
der Diakone, Priester und Bischéfe selbst» (II B
a2); von der Teilnahme der Glaubigen an der
Liturgie wird gesagt, sie bestehe «nicht nur in
auflerlicher Aktivitit, sondern vor allem in inne-
rer und geistlicher Teilnahme» (II B b1); vom
aggiornamento heiflt es, es sei nur dann wahr,
«wenn (die) menschlichen Belange gereinigt wer-
den und durch die Gnade erhoben werden zur
Hohe der Familienzugehdrigkeit zu Gott durch
Jesus Christus im Heiligen Geist» (II D 3), was
dann auf die Inkulturation angewandt wird (vgl.

1 D 4). Der Aufruf zur Innerlichkeit macht sich
auch in einem Verstindnis der koinonia-«com-
munio» fuhlbar. Man betont diesbezuglich:
«Grundsitzlich ist damit die Gemeinschaft mit
Gott durch Jesus Christus im Heiligen Geist
gemeint» (II C 1). Ebenso zeigt er sich in einer
Ausfithrung tiber die Kollegialitit mit folgendem
Nachdruck: «Der Sinn fiir Kollegialitat ist die
Seele der Zusammenarbeit zwischen Bischofen
auf regionaler, nationaler und internationaler
Ebene» (II D 4). Fir den 6kumenischen Dialog
wird empfohlen: «Man fordert die 6kumenische
Bewegung besonders durch das Gebet fiireinan-
der» (II C 7). Alle diese Aufforderungen sind
natirlich durchaus berechtigt.

Vielleicht wundert man sich hier iiber ein
gewisses Schweigen gegeniiber einer der Haupt-
sorgen des Episkopats auf dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil. Denn im Schlulbericht scheint
die Heiligung auf den ersten Blick so sehr mit
dieser Innerlichkeit gleichgesetzt zu sein, daf§
man iberhaupt nicht mehr daran denkt, die
heiligende Kraft des apostolischen Einsatzes als
solchen zu nennen, heiligend dort, wo er in
inniger Gemeinschaft mit Jesus Christus gelebt
und gewirkt wird. Sicher ist das nur vergessen
worden. Und es wire ungerecht und gemein,
dahinter irgendeine versteckte Absicht entdek-
ken zu wollen. Allerdings ist das Vergessen oft
Anzeichen einer gewissen Gestimmtheit.

Da wir nun einmal tiber die Heiligung spre-
chen, so ist zu bemerken, dafl die paar Anspie-
lungen auf den Heiligen Geist, die sich fast
ausschlieflich in Absitzen finden, welche aus der
gleichen Quelle kommen, eine stete Christozen-
trik nicht zu verbergen vermogen. Sie ist fiir den
Westen typisch, obwohl doch die nachkonziliare
Theologie oft dagegen Stellung bezogen hat.
Nein, man ist noch lange nicht der grofien patri-
stischen Tradition treu, wenn man da einige
Sitze mit Hinweisen auf den Heiligen Geist
wiirzt. Es iiberrascht doch sehr, daff im Ab-
schnitt iber «Das Geheimnis der Kirche» (IL A 3)
der Heilige Geist nur gelegentlich einer Aufzih-
lung der die Kirche symbolisierenden Bilder
genannt wird und man die « Allgemeine Berufung
zur Heiligkeit» (I A 4) behandelt, ohne den
Heiligen Geist auch nur ein einziges Mal zu
erwihnen. Ist dafiir vielleicht der so stark morali-
sierende Ton dieses doch recht enttauschenden
Abschnitts im Schlufibericht verantwortlich?

3. Es lafit sich demnach nicht bestreiten, dafl
die Sammlung der Kirche auf sich selbst und auf
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ihre Sorge um die Treue der Christen zu ihrem
Gnadenstand eine gewisse Akzentverschiebung
gegeniiber dem Zweiten Vatikanischen Konzil
zur Folge hatte. Trotzdem fithrte auch das zu
einer kraftvollen Betonung einer der Hauptaus-
sagen des Konzils, die dem kirchlichen Leben der
letzten zwei Jahrzehnte vermutlich als wertvoll-
ste Grundlage diente. Der Schluf8bericht bietet
nimlich eine weitausgreifende Darstellung der
«Kirche als «<Communio»» (II C). Diese koino-
nia-commaunio, deren Erwihnung in den Haupt-
dokumenten des Konzils stindig auftaucht, wird
hier in ithrem tiefen Wesen und zugleich in ihrer
Auswirkung im Ausbau und im Leben der Kir-
che ins Auge gefafit. Und wenn auch der Tonfall
des ganzen SchluBberichts anscheinend vor allem
die Kirche als Geheimnis meint, so sind es in
Wirklichkeit doch diese schonen Abschnitte
tiber die Communio, die als bedeutendstes Er-
gebnis der Arbeit dieser Synode dauern wer-
den. Sie sind eine wahre «Bestitigung» und
«Forderung» des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils. Und wir halten sie fiir einen wesentlichen
Sf:lhritt nach vorn in der Rezeption dieses Kon-
zils.

a) Die ausfiihrliche Beschiftigung des Schluf-
berichts mit diesem Punkt — der Bericht der
internationalen Theologenkommission brachte
ihm ein gewisses Interesse entgegen, vor allem im
Blick auf «die hierarchisch geordnete und organi-
sierte soziale Gemeinschaft» (communio socia-
lis), womit sie eben von «Gemeinschaft» anders
sprechen wollte® und welchem Punkt Kardinal
Danneels in seiner Zusammenfassung nur wenige
Worte widmete® — ist zweifellos das Ergebnis der
synodalen Debatten. Der von der Bischofskonfe-
renz von England und Wales (10. und 11. Juli
1985) vorbereitete hervorragende Text und die
Intervention von Kardinal Hume auf der Syn-
ode, theologisch gut fundiert und auf eine zwan-
zigjihrige Erfahrung im 6kumenischen Dialog
gestiitzt, gewannen rasch die Zustimmung der
anderen Bischofe fiir den Gedanken der Com-
munio. Kardinal Hume erklirte, warum »der
Begriff koinonia-communio erlaubt, dem Ge-
heimnis, das die Kirche ist, auf den Grund zu
gehen»'; Hume verlich damit einer die Konzils-
texte durchziehenden und im nachkonziliaren
Leben erfahrbar gewordenen, im 6kumenischen
Dialog bestitigten Intuition dogmatisches Ge-
wicht, Diese grofie Vision wurde von einer der
englischsprachigen Gruppen der Synode — 17
von den 21 Mitgliedern dieser Gruppe waren aus

der Dritten Welt! — ibernommen und geriet in
den Schlufitext als dessen mafigebender Ge-
danke!!.

b) Die Begriffsbestimmung, die der Schlufibe-
richt von der Communio gibt, ist festzuhalten:
«Was bedeutet der komplexe Begriff <Commu-
nio>? Grundsitzlich ist damit die Gemeinschaft
mit Gott durch Jesus Christus im Heiligen Geist
gemeint. Diese Gemeinschaft geschieht im Wor-
te Gottes und in den Sakramenten. Die Taufe ist
Zugang und Grund der kirchlichen Gemein-
schaft, die Eucharistie Quelle und Hohepunkt
des ganzen christlichen Lebens (vgl. LG 11). Die
Gemeinschaft des Leibes Christi bedeutet und
bewirkt bzw. baut die innige Gemeinschaft aller
Gliubigen im Leib Christi, der Kirche, auf (vgl.
1 Kor 10,16). Deshalb kann man die <Commu-
nio>-Ekklesiologie nicht auf rein organisatori-
sche Fragen oder Probleme reduzieren, die ledig-
lich die Gewalten in der Kirche betreffen. Aber
dennoch ist die <Communio>-Ekklesiologie die
Grundlage fiir die Ordnung in der Kirche und
besonders fiir die rechte in ihr bestehende Bezie-
hung zwischen Einheit und Vielfalt» (II C 1).
Was die 6kumenischen Gespriche vor allem mit
den Kirchen des Ostens und der anglikanischen
Gemeinschaft auf der Basis der grofien Tradition
und zugleich im Sinne des Zweiten Vatikanums
langsam herausgearbeitet und verdichtet haben,
das findet in diesem Text einen deutlichen Wi-
derhall.

¢) Die Abschnitte iiber die Kollegialitit, die
Teilnahme, die Mitverantwortung und die 6ku-
menische Gemeinschaft bringen zwar schlicht
das zum Ausdruck, was in der katholischen
Kirche allgemeine Denkweise geworden ist; die
ausgewogene und ruhig argumentierende Art
aber, wie dieses Kapitel des Schlufiberichts die
Beziehungen zwischen dem Bischof von Rom
(dem man leider weiterhin den Titel eines romi-
schen Pontifex beilegt), den anderen Bischéfen
und der Gesamtheit der Ortskirchen darlegt, ist
durchaus bemerkenswert. Alles geschieht im
Blick auf Solidaritit, Dienst, Zusammenklang in
der Einheit. Was einer unserer orthodoxen
Freunde als «die katholische Zwangsvorstellung
von der Macht des Papstes» beschrieben hat,
fehlt vollkommen. Man fiihlt, wie sich hier eine
neue Dynamik Bahn bricht. Sie sucht die Osmo-
se des Lebens, das von den Ortskirchen zur
Kirche von Rom zuriickfliefit, mit dem Leben,
das von der Kirche Roms zu den anderen Orts-
kirchen hinausstromt.
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d) Wie es nun mit der etwas spitzfindigen
Unterscheidung zwischen Pluralismus und Viel-
falt auch stehen mag, auf jeden Fall besitzen die
paar Zeilen tiber die «Vielfalt und Mannigfaltig-
keit in der Einheit» (II C 2) und iiber die Vielfalt
als wirklicher «Reichtum» (ebd.), die «Fiille mit
sich bringt (und) wahre Katholizitit (ist)» (ebd.),
nicht wenige Implikationen. Man wird sich si-
cher noch oft darauf berufen, wenn es gilt, die
Arbeit an der Inkulturation zu stiitzen (vgl. II D
4) und das 6kumenische Bestreben nach Gemein-
schaft zu kliren, das ja nicht im Aufsaugen der
einen Gruppe durch die andere besteht. Und was
auch noch stark zihlt, das ist die Anerkennung
neuer Kirchen als vollgiltiger Glieder der katho-
lischen Gemeinschaft und der Wille, ihren eige-
nen Reichtum als Kirchen ernst zu nehmen und
anzunehmen. Sie sind nicht mehr blof§ «unter-
stiitzte Kirchen». Auch hier bewihrt sich wieder
die weitblickende Sicht des Zweiten Vatikani-
schen Konzils.

IIl. Ein Episkopat mit dem festen Willen, aus
den Sackgassen herauszunkommen

1. Der Schluflbericht der Synode 1985 ist ein
Mosaik von Textstiicken, die aus verschiedenen
Horizonten stammen und oft aus den Ergebnis-
sen der Diskussionen innerhalb der recht unter-
schiedlich denkenden Sprachgruppen geschopft
sind. Darunter finden sich Texte, die den festen
Willen bekunden, auf dem Weg des Konzils
voranzuschreiten und die Hindernisse, die das
Leben blockieren konnten, beiseitezuriumen.
Diese Stellen enthiillen ihre volle Bedeutung als
Offnungen auf Zukunft erst dann, wenn man sie
in das gesamte Schlufidokument zuriickversetzt.
a) Es handelt sich zuerst um einige Anspielun-
gen auf Situationen, die in gewissen kirchlichen
Kreisen auf Ablehnung gestoffien, manchmal so-
gar als Konfliktsituationen beurteilt worden
sind. Das sprechendste Beispiel dafiir ist wahr-
scheinlich die Anspielung auf die «Basisgemein-
schaften» (II C 6), woriiber die Synode (vielleicht
gestiitzt auf die Haltung Pauls VI. in seinem
Rundschreiben Evangelii nuntiandi) einiges zu
sagen hat: «Da die Kirche Gemeinschaft ist, sind
die neuen sogenannten Basisgemeinschaften un-
ter der Bedingung, daf} sie wirklich in der Einheit
der Kirche leben, wahrhaft Ausdruck der schon
bestehenden Gemeinschaft und Werkzeug fiir
eine noch tiefer zu bauende Gemeinschaft. Des-
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halb bilden sie eine grofle Hoffnung fiir das
Leben der Kirche (vgl. EN 58)» (II C 6).

Wie konnte da folgendes geschrieben werden:
«Man wiirde sich tiuschen, wollte man meinen,
die Bischofe unterstiitzten die Erfahrungen La-
teinameriksas»? Nein, es handelt sich sehr wohl
um ein positives Urteil iber einen der kirchlichen
Bereiche, in denen—vor allem in Lateinamerika —
das menschliche Verlangen nach Befreiung und
das Festhalten am Glauben sich in einer einzigen
Suche nach Heil innigst verknoten.

Der gleiche Geist kommt in dem langen Ab-
schnitt iiber «Die Option fiir die Armen und
menschliche Entwicklung» (II D 6) zum Durch-
bruch. Dieser Text, der auf alle Arten von Armut
libergreift — «Armut im Sinne des Mangels an
Freiheit und geistigen Giitern» (ebd.), Verlust
der «grundlegenden wie unveriuflerlichen Rech-
te der menschlichen Person» (ebd.), Angriff auf
«das menschliche Leben (...) vom Anfang an»
(ebd.)—antwortet auf die oft tragische Erfahrung
der Kirchen der Armen, vor allem derer in
Lateinamerika. Die folgenden Zeilen aus dem
Schlufbericht gewinnen hier ihre ganze Dichte:
«Die Synode driickt ihre Solidaritit mit den
Briidern und Schwestern aus, die wegen ihres
Glaubens und wegen ihres Einsatzes fiir die
Gerechtigkeit Verfolgung leiden, und schliefit sie
in ithre Gebete vor Gott ein. Wir miissen die
Heilssendung der Kirche in bezug auf die Welt
ganzheitlich sehen. Obgleich die Sendung der
Kirche geistlicher Art ist, schliefit sie doch auch
die menschliche Entwicklung im sikularen Be-
reich ein. Aus diesem Grunde kann man die
kirchliche Sendung nicht auf einen Monismus,
wie immer man ihn auch verstehen will, reduzie-
ren» (H D 6)12.

b) In einem ganz anderen Zusammenhang
hatten sich auf der Synode mitten in den Diskus-
sionen Stimmen erhoben, um den 6kumenischen
Einsatz der katholischen Kirche, der noch kurz
vor der Synode gefihrdet zu schein schien,
erneut zu verteidigen'®. Die englischsprachigen
Arbeitsgruppen hielten das sogar fiir eine major
priority. Der Schluflbericht fafit diese 6kumeni-
sche Sympathiebewegung in einigen Sitzen zu-
sammen. Er sieht darin eine Option der katholi-
schen Kirche. Er wiederholt einerseits, daf} die
katholische Kirche eine «6kumenische Verant-
wortung» (II C7) trage und «der Okumenismus
im Bewuftsein der Kirche tief und unauslosch-
lich eingeschrieben» (ebd.) sei. Andererseits
wird — und zwar gleich zweimal — erklirt, dafl
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«mit den nichtkatholischen Kirchen und Ge-
meinschaften» (ebd.) bereits eine wenn auch
noch «unvollkommene Gemeinschaft» (ebd.)
bestehe. Obwohl von der katholischen Kirche
getrennt, leben diese doch in der Communio.
Solche Zugehorigkeit aber verbindet sie jetzt
schon trotz der Unvollkommenheit mit dem
Wesen der Kirche selber, wenn es zutrifft, daf}
«die Kirche eine Gemeinschaft ist» (II C 6).

Es lafit sich also nicht bestreiten, daff der
katholische Episkopat das «rezipiert», was eine
der wichtigsten Optionen des Zweiten Vatikani-
schen Konzils war, und daff er zugleich eine
neue, aus der Praxis der letzten zwei Jahrzehnte
geschopfte «Begeisterung» hineintragt. Er macht
diese Option zu einem beherrschenden Wesens-
anteil der Treue der katholischen Kirche zu ihrer
Berufung als Kirche.

2. Wir haben bereits darauf hingewiesen, wie
schlicht und mafivoll der Schluf8bericht die heikle
Frage der Beziehungen zwischen dem Bischof
von Rom und den tbrigen Bischofen sowie der
Kirche von Rom und den anderen Teilkirchen
angeht. Diesbeziglich bleiben seit dem Ende des
Konzils zwei Probleme in der Schwebe und
beschaftigen weiterhin die Bischofe und ihre
Kirchen. Die Synode optiert in dieser Frage fiir
eine offene Losung.

a) Das erste dieser beiden Probleme ist der
jeder Teilkirche zuerkannte Spielraum an Frei-
‘heit und Initiative, ohne daff dadurch die Ge-
meinschaft mit der ganzen katholischen Kirche
in Frage gestellt wird. Der indonesische Episko-
pat hatte in dieser Hinsicht auf seiner Vollver-
sammlung in Djakarta vom 3. bis 13. November
1985 seinem Unbehagen Ausdruck verliehen,
indem er die Synode bat, sich doch bitte mit den
Auswiichsen einer zu grofien romischen Zentra-
lisierung zu befassen'®. Auf der Synode selber
hatten sich dann nicht nur die orientalischen
Bischofe, sondern auch die aus Afrika, Asien,
der Karibik und aus Skandinavien'® im gleichen
Sinne vernehmen lassen. Offensichtlich lag der
Schliissel fiir das Problem im Riickgriff auf das
Subsidiaritatsprinzip. Wihrend sich nun eine der
franz051schsprach1gen Gruppen dagegen erklir-
te, da sie darin ein Hindernis fiir eine authenti-
sche Kollegialitit sah, empfahl der Schlufibericht
eine Untersuchung zur Klarung der Frage, «ob
das fiir den Bereich der menschlichen Gesell-
schaft giiltige Subsidiarititsprinzip auch im Be-
reich der Kirche angewandt werden kann und -
wenn ja — bis zu welchem Grade und in welchem
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Sinne seine Anwendung moglich bzw. nétig sei»
(II C 8).

b) Sehr viel dorniger war sicherlich die Frage
der Bischofskonferenzen. Durchschlagende
Stimmen hatten, auch mit Hilfe der Massenme-
dien, deren kirchliche Grundlage angezweifelt,
zuweilen sogar die sicher nicht fehlenden negati-
ven Seiten iiber Gebiihr aufgebauscht. Die inter-
nationale Theologenkommission ihrerseits hatte
sich dariiber, das heiflt iiber die Frage der Bi-
schofskonferenzen, ziemlich scharf ausgelassen,
zur bosen Uberraschung der iibrigen Theologen.
Am Schlufl einer recht ausschweifenden Darle-
gung erklirte die Kommission, man kénne «den
Bischofskonferenzen, und ihren kontinentalen
Zusammenkiinften streng begrifflich nicht die
Bezeichnung kollegial zuerkennen» und die Ver-
wendung dieses Begriffs zur Bestimmung ihrer
Titigkeit sei «theologisch unzutreffend»'”. Aber
— 5o ein Schreiben der kanadischen Bischofe —
berticksichtigte diese radikale Schlufifolgerung
die ehemalige Autoritit gewisser Regionalsyn-
oden, die doch in voller Gemeinschaft mit dem
romischen Stuhl gestanden hatten? Eine der fran-
zbsischsprachigen Gruppen zeigte sich auf der
Synode hinsichtlich dieser Frage skeptisch; ande-
re Stimmen aber verlangten, man moge die Rolle
und die Autoritit der Bischofskonferenzen doch
wirklich ernst nehmen. 2

Erneut optiert der Schluflbericht fiir die Off-
nung. Er besteht auf der Notwendigkeit der
Bischofskonferenzen (vgl. II C 5) und bittet vor
allem, man solle die theologischen Forschungen
auf diesem Gebiet weitertreiben, da die negative
Ansicht nicht notwendigerweise die wahre sei:
«Da die Bischofskonferenzen so niitzlich, ja
notwendig fiir die Seelsorgstitigkeit der Kirche
von heute sind, soll man ihren theologischen Ort
untersuchen und besonders die Frage nach ihrer
Lehrautoritit klarer und tiefer entfalten. Dabei
soll man das Dekret Christus Dominus Nr. 38
und die Canones 447 und 752 vor Augen haben»
(I C 8).

Freilich wurde vergessen zu sagen, wer denn
nun eigentlich diese Untersuchung durchfithren
soll und welche Instanz die sich daraus ergeben-
den Beschliisse zu fassen habe.

 Zum Schlufs

Der Schlufbericht der Synode steht zwei Stré-
mungen gegeniiber: die eine sieht die Auswir-
kungen des Konzils mehr negativ, die andere
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mehr positiv und ist auch ungeduldiger im Be-
streben, energischer voranzuschreiten. Der Be-
richt ist so abgefafit, dafl sich diese beiden Stro-
mungen im Text selbst bemerkbar machen. Er
erfiihlt und zeigt so den Pulsschlag des katholi-
schen Episkopats zwanzig Jahre nach dem Zwei-
ten Vatikanum. Das Konzil ist voll «iibernom-

! Dies betonte Bischof Hubert in seiner Intervention.

! Man braucht sich nur die Wirkung des Textes der
Bischofe Englands vor Augen zu halten, um dies zu schen.

* Wir verwenden hier die in der Herder Korrespondenz 40
(1986) 40£f erschienene Ubersetzung. Die Unterstreichungen
sind vom Verfasser.

* Bereits in I 4 heifit es: «Haben wir ihnen (den Jugendli-
chen) nicht sogar die Gelegenheit dazu (die Kirche als reine
Institution kritisch einzuschitzen) gegeben, wenn wir allzu-
sehr tiber die Erneuerung der dufieren kirchlichen Strukturen
und zu wenig iiber Gott und Christus gesprochen haben?»

* Vgl. La documentation catholique (DC) 83 (1986) 33.

¢ Man gleitet von einem Begriff des Geheimnisses zum
anderen: «Geheimnis Gottes und das des Menschen» (1T A 2);
«im Licht des Geheimnisses Christi oder der Kirche in
Christus» (II A 3); «die Kirche in Christus Geheimnis» (IT A
4). Diese Ausdriicke haben nicht denselben Sinn wie myste-
rion als Synonym von sacramentum. Man vergleiche damit
den Bericht der internationalen Theologenkommission: DC
2a0. 73.

7 Man ist perplex angesichts dieser — neuen — Unterschei-
dung zwischen Pluralismus («grundlegend verschiedener
Meinungen»: II C 2) und Vielfalt.

¥ Vgl. DC 2a0. 66.

2Wel DEC 220, 33.

1% Der Originaltext dieser Intervention in The Tablet 17.
Dez. 1985, 1297.

! Man hatte behaupten kénnen, die Kirchenkonstitution
Lumen Gentinm sei «ein Dokument der Belgier»; im gleichen
Sinne konnte man sagen, der Schlufibericht der Synode sei
«ein Dokument der Englinder».

12 Die spanischsprachige Gruppe aber hielt sich weder bei
der Theologie der Basisgemeinschaften noch bei der Option
fiir die Armen besonders lange auf; iibrigens zeigten sich die
lateinamerikanischen Kirchen wahrend der Diskussion in
diesem Punkt geteilter Meinung.

men», aber schon jetzt treibt das Leben weiter zu
einer Lektiire, die den Erfahrungen dieser zwan-
zig Jahre Rechnung trigt. Und da st es vor allem
der Geist der Communio, der sich trotz der
Hindernisse einen Weg bahnt, ja auch trotz hie
und da erneut auftauchender alter Schreckge-
spenster.

1 Und sei es auch nur aufgrund des fiir das Einheitssekre-
tariat vorgesehenen Statuts.

'* So die Kardinile Hume und O’Fiaich und Bischof
Carter (Kingston, Jamaika).

15 Vgl. The Tablet, 30. Nov. 1985, 1272. Der Bericht der
Bischofe von England und Wales zielte in die gleiche Rich-
tung.

16 Bischof Hurley, Bischof Carter und Bischof Gran
(Oslo).

17 Vgl. DC aaO. 65.
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