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Die katholische Ekklesiologie
seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil

Jeder Uberblick iiber die katholische Ekklesiolo-
gie der letzten zwanzig Jahre muf sich auf das
Zweite Vatikanum konzentrieren, das nahezu
alle ihre Hauptthemen zur Sprache brachte. Die
Vorstellungen, die auf dem Konzil auftauchten,
wurden sicher nicht aus dem Nichts hervorge-
bracht. Tatsichlich waren all diese Ideen in der
theologischen Literatur der vorhergehenden
Jahrzehnte in ziemlicher Griindlichkeit disku-
tiert worden, besonders in dem Theologenkreis
um Yves Congar. Ohne diese vorausgehende
Reflexion tiber Episkopat, Kollegialitat, Oku-
menismus, Kirchenreform, Rolle der Laien, Re-
ligionsfreiheit und liturgische Erneuerung — um
nur einige der geldufigen Themen zu erwihnen —
wiren die Errungenschaften des Zweiten Vatika-
nischen Konzils nicht méglich gewesen. Jedoch
gab das Konzil dem, was vorher blofie Spekula-
tion seitens der avantgardistischen — und in eini-
gen Fillen der beargwéhnten — Theologen gewe-
sen war, einen vollig neuen Status. Durch die
Unterstiitzung des Konzils wurden viele dieser
Vorstellungen feststehende katholische Lehre.
Das Zweite Vatikanum schuf daher einen neuen
Ausgangspunkt und machte es dadurch fast
berfliissig, sich auf die vorkonzilare Phase zu
beziehen. Das Konzil selbst mag deshalb als
hauptsichlicher Mittelpunkt dieses Artikels
dienen.

Das Konzil verpflichtete sich — meiner Mei-
nung nach klugerweise — keiner einzelnen theo-
logischen Richtung. Es versuchte, einen umfas-
senden katholischen Konsens zu erreichen und
auszudriicken und alle Fragen offenzulassen, die
noch nicht reif fiir eine Entscheidung waren. In
dieser Hinsicht folgte das Zweite Vatikanum der
Praxis vieler fritherer Konzilien, einschlief}-
lich Konstantinopel, Ephesos, Chalkedon und
Trient. Die wohlbekannten Doppeldeutigkeiten
des Zweiten Vatikanischen Konzils sind keine
faulen Kompromisse im Sinne von taktischen
Manovern zwischen rivalisierenden Parteien,
sondern zum grofiten Teil allgemeine Beschliis-
se, um die Freiheit der Katholiken zu schiitzen,
die Themen, die noch der Klirung bediirfen,
griindlicher zu erforschen.

Das Wesen der Kirche

Die grundlegendste dieser unentschiedenen Fra-
gen betrifft das Wesen der Kirche selbst. Das
Konzil unterlief es wohlbedacht, eine Definition
im aristotelischen Sinne zu versuchen. Das erste
Kapitel der Konstitution iiber die Kirche stellt
die Kirche als einen Aspekt des Geheimnisses
Christi dar und deutet dadurch an, daf} die
Kirche alle menschlichen Begriffe und Formulie-
rungen grenzenlos tibersteigt. Nach der Betrach-
tung verschiedener biblischer Metaphern wie
Herde, Weinstock, Tempel, Mutter und Braut
geht die Konstitution dazu iiber, zwei Bilder -
das des Leibes Christi und das des Volkes Gottes
— sehr viel ausfihrlicher zu erortern. In verschie-
denen Schliisselpassagen wird die Kirche aufier-
dem als «Sakrament der Einheit» (LG 1) oder
«universales Sakrament des Heils» (LG 48) be-
schrieben. Die institutionellen Aspekte der Kir-
che, die im nachtridentinischen Katholizismus so
nachdriicklich betont worden waren, werden

- etwas untergeordnet, insofern als Kapitel III

iiber die Hierarchie in der Endfassung des Textes
hinter Kapitel II iiber das Volk Gottes gestellt
wurde. -

Indem es mit einer Vielfalt von Metaphern
oder Beispielen operiert, kann man vom Konzil
sagen, dafl es die Bithne geschaffen hat fur die
Diskussion jener «Modelle», die in der Ekklesio-
logie der letzten zwanzig Jahre bestimmend ge-
wesen waren'. Die verschiedenen Modelle be-
leuchten, ohne einander direkt zu widerspre-
chen, unterschiedliche Aspekte und Funktionen,
indem sie je andere Prioritaten und Ziele vor-
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schlagen. Es bleibt abzuwarten, ob die verschie-
denen Themen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils in eine Gesamtsynthese integriert und durch
ein einziges tiberspannendes Modell ausgedriickt
werden konnen. Einer Anregung von Papst Jo-
hannes Paul II. folgend, habe ich vorgeschlagen,
dafl das Bild der «Gemeinschaft von Jiingern»
verwendet werden kann, um die Elemente, die
sich in den vorhergehenden fiunf Modellen fin-
den, zu vereinigen’. Aus einer etwas anderen
Perspektive versuchte die Auflerordentliche Syn-
ode von 1985, aus den kirchlichen Apostolaten
der Verkundigung des Evangeliums, des Oku-
menismus und der gesellschaftlichen Verinde-
rung im Lichte einer Ekklesiologie des Myste-
riums und der Communio eine Synthese herzu-
stellen. Entsprechend dem Schlufibericht «ist die

Kirche als Communio ein Sakrament fiir das Heil -

der Welt»?,

Kirche, Welt und Reich Gottes

Die verschiedenen Ansichten iiber die Kirche
beeinflussen die Diskussion all jener Problembe-
reiche, denen wir uns nun zuwenden. Es gibt
zum Beispiel eine Vielfalt von Meinungen dar-
{iber, wie die Kirche zum Reich Gottes in Bezie-
hung steht. Das Zweite Vatikanum erklirte, daf8
die Kirche «dasim Mysterium schon gegenwirti-
ge Reich Gottes ist» (LG 3) und dafl die Kirche
«Keim und Anfang dieses Reiches auf Erden
darstellt» (LG 5). Aber es lief} die Fragen offen,
ob das Reich Gottes auf Erden auflerhalb der
Grenzen der Kirche gegenwirtig sei, und ob das
endgultige Reich Gottes irgendetwas anderes als
die Kirche selbst in ihrer letzten glorreichen
Gestalt sein werde*.

Ekklesiologen, die auf das «Diener»-Modell
festgelegt sind, tendieren dahin, die Kirche als
eines von vielen Werkzeugen zu betrachten, das
dazu bestimmt ist, die Welt zu einem Ort von
Freiheit, Frieden, Gerechtigkeit und Wohlstand
zu machen. Diese Werte werden eher als Ver-
wirklichungen des Reiches Gottes gesehen denn
als spezifisch religiose Merkmale. Aber andere
Theologen, die es vorziehen, sich die Kirche als
Leib Christi oder, in einem streng realistischen
Sinne, als Sakrament Christi vorzustellen, mei-
nen, daf} die Kirche in einem bestimmten Sinne
um ihretwillen existiert. Fiir sie ist die Kirche
allein die Verwirklichung des Reiches Gottes auf
Erden. Eine Spannung zwischen diesen beiden
Perspektiven der Kirche-Reich-Gottes-Bezie-
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hung durchzieht viele Werke der nachkonzilia-
ren Literatur tiber Ekklesiologie.

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist ein
Grofiteil der Energie der Ekklesiologen von dem
Versuch in Anspruch genommen worden, das
Verhaltnis zwischen der Kirche und der Welt zu
kliren, das mit der Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der Welt von heute in eine neue Phase
trat. Mit Recht haben Katholiken eine bestimmte
gemeinsame Verantwortlichkeit fiir den Schutz
menschlichen Lebens und fiir die Forderung der
Menschenrechte empfunden. Aber indem sie er-
strebten, diesen Interessen konkreten Ausdruck
zu geben, haben sie sich in Mitchristen und
Mitkatholiken getrennt gefunden. Hinsichtlich
des offiziellen Engagements der Kirche in gesell-
schaftlichen und politischen Fragen entstanden
ernste Probleme. Die moderne Tendenz scheint
zu sein, darauf zu bestehen, dafl die Verteidigung
der Menschenrechte gegentiber tyrannischen
Herrschaftssystemen wesentlich zur Predigt des
Evangeliums gehort, aber zur gleichen Zeit zu
verfechten, dafl sich die offizielle Kirche — ein-
schlieflich ihrer Bischofe und Priester — der
Parteipolitik enthalten solle. Die Unterschei-
dung ist eine sehr feine und hat innerhalb der
Kirche zu manchen Mifiverstindnissen gefiihrt.
Aber es ist fur die Kirche unumginglich, auf der
einen Seite den Riuckzug in die Sakristei zu
vermeiden, und auf der anderen Seite sich davon
fernzuhalten, iibermifig in den Kimpfen prakti-
scher Politik kompromittiert zu werden.

Okumenismus und Mission

Das Zweite Vatikanische Konzil verpflichtete die
katholische Kirche fest zum Okumenismus, aber
unterlief es, vorher die subtileren Fragen zu
entscheiden, die als Themen fiir den Dialog
vorgeschlagen worden waren. Daher sprach das
Konzil recht vage iiber den ekklesialen Status
nicht-rémisch-katholischer Christen und iiber
die Sakramente und Amter anglikanischer und
protestantischer Kirchen. Auch weiterhin ent-
ziinden sich die Debatten an der Frage nach der
richtigen Interpretation der Aussage, dafl die
Kirche Christi «in» der romisch-katholischen
Kirche «subsistiert» (LG 8).

Viele Theologen, die aufzeigen, dafl dieser
Begriff eingesetzt worden war, um das «ist» im
fritheren Entwurf zu ersetzen, folgern, dafl das
Konzil tatsichlich die Lehre Pius’ XII. verwerfe,
dafl der Geheimnisvolle Leib ausschlieflich mit



DIE VORBEREITUNG DER SYNODE

der rémisch-katholischen Gemeinschaft iden-
tisch sei. Einige Theologen ziehen den weiteren
Schluff, dafl die katholische Kirche, indem sie
nur ein Teil der Kirche Christi ist, nicht so
angemessen handeln kann, wie wenn sie die
ganze Kirche Christi wire. Sie fahren dann fort,
die Okumenizitit der Konzilien, auf denen nur
romische Katholiken beschlieflende Stimme hat-
ten, in Frage zu stellen und ebenso die Giiltigkeit
von Dogmen, die durch die Autoritit rémisch-
katholischer Konzilien oder Pipste bestimmt
worden waren. Konservativere Theologen be-
haupten, dafl der Begriff «subsistiert> genau
dazu gewahlt worden war, um darauf hinzuwei-
sen, dafl die Gesamtheit der Kirche Christiin der
katholischen Kirche gegenwirtig sei und dafl
daher andere Christen wenigstens von der wah-
ren Kirche getrennt seien.

Tatsachlich brachte in gewissem Sinne das
Zweite Vatikanum eine nuancierte Position ein,
die es unangemessen machte, die katholische
Kirche entweder als die ganze oder als einen
blofien Teil der Kirche Christi zu betrachten. Die
Kirche Christi ist in der rémisch-katholischen
Kirche in ihrer institutionellen Fiille verwirk-
licht, aber weil ekklesiale Elemente wie die Bibel,
Sakramente und verschiedene Formen von Gebet
und Gottesdienst auch jenseits der offiziellen
Grenzen der romisch-katholischen Kirche ge-
funden werden konnen, kann man sagen, dafl die
Kirche Christi auch in anderen christlichen Ge-
meinschaften in verschiedenen Maflen und Mo-
dalititen gegenwirtig sei®. Dank der ekklesialen
Elemente in diesen Gemeinschaften kénnen sich
ihre Mitglieder einer wahren Gemeinschaft mit
Christus erfreuen und in einer gewissen, obwohl
unvollkommenen, Gemeinschaft mit der katho-
lischen Kirche stehen. Das &kumenische
Apostolat zielt darauf, den Weg fiir die volle
Verschnung und Gemeinschaft zwischen den
Kirchen zu bereiten.

Der Enthusiasmus, der durch das Zweite Vati-
kanische Konzil fiir das weltliche Apostolat und
fiir den Okumenismus entstand, neigte dazu, die
traditionellen Formen der missionarischen Ti-
tigkeit zu Uberschatten. Die nachkonziliaren
Jahre haben sich als eine schwere Zeit fiir Mis-
sionsarbeit erwiesen. Die Lehre des Konzils be-
ziiglich der positiven Werte nicht-christlicher
Religionen und der Heilsmoglichkeiten fiir
Nichtbekehrte zerstorte, was fiir viele das
Hauptmotiv fiir Missionsarbeit gewesen war.
Theologen wie Karl Rahner versuchten, ein

Grundprinzip fiir die Mission - im Einklang mit
einer hochst optimistischen Sicht der religiosen
Situation der «anonymen Christen» — auszuar-
beiten, aber dieses Grundprinzip war zu subtil
und komplex, um eine breite Anhingerschaft zu
gewinnen. Einige Klarheit wurde schlieflich in
die Situation gebracht durch das 1975 von Papst
Paul VI. herausgegebene Apostolische Schreiben
Evangelii nuntiands. Seit dieser Zeit begann der
Gedanke der Evangelisierung in katholischen
Kreisen an Boden zu gewinnen, aber eine uber-
zeugende, zeitgemafle Missiologie muf§ erst noch
entworfen werden.

Einbeit und innere Vielgestaltigkeit

Ein anderes Thema, das vom Konzil der weiteren
Erforschung erschlossen wurde, ist das der inne-
ren Vielgestaltigkeit innerhalb der katholischen
Kirche. Auf dem Zweiten Vatikanum zeigte sich
die Kirche zum ersten Mal in der Geschichte als
in jedem Kontinent fest verwurzelt. Die Konzils-
dokumente zogen den Schluff, daff jeder sozio-
kulturelle Grofiraum fiir sich geeignete Formen
von Theologie und religiésem Leben entwickeln
sollte, jedoch frei von allem Synkretismus und
falschem Partikularismus (AG 22). So sollte die
Kirche die Anlagen und Sitten aller Vélker fér-
dern und iibernehmen (LG 13). Rom als Priif-
stein der Einheit wurde eine doppelte Aufgabe
zuteil: die legitimen Differenzen zu schiitzen
und dariiber zu wachen, daf} solche Verschieden-
heiten der Einheit nicht schaden, sondern ihr
vielmehr dienen (LG 13). Diese und ihnliche
Direktiven wurden von vielen als Ermutigung
zur Inkulturation verstanden. Jedoch entstanden
sehr schnell Probleme beztglich der Grenzen
dieses Prozesses. Bis zu welchem Ausmaf sollten
regionale Kirchen bestirkt werden, ihre eigenen
liturgischen Formen und ihre eigenen Formulie-
rungen der Glaubenslehre zu schaffen? Sind alle
Kulturen gleichermafien empfinglich fiir echtes
Christentum, - oder miissen die Kulturen, wie
Paul VI. in Evangelii nuntiandi (EN 20) lehrte,
«evangelisiert» werden? Wie kann eine derartige
Evangelisierung von der zudringlichen Einmi-
schung in fremde Kulturen, von geistlicher Ko-
lonisation unterschieden werden? Sowohl Paul
VI. als auch Johannes Paul II. haben diese Fragen
oft in Angriff genommen und damit eine Doku-
mentationssammlung geliefert, die weit tiber die
kurzen Hinweise des Zweiten Vatikanischen
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Konzils hinausreichen. Einige Autoren sprechen
nun von einem «wunderbaren Austausch»: Das
Evangelium offenbart und befreit die wahren
und bestindigen Werte in allen Kulturen, wih-
rend diese Kulturen neue Aspekte des Evange-
liums sichtbar werden lassen, indem sie ihm
schopferischen Ausdruck verleihen®.

Noch ein anderer, vom Konzil unentschieden
gelassener Punkt war die verhiltnismiRige Prio-
ritat der universalen und der rtlichen Kirche.
Anders gesagt: Entspringt die ortliche Kirche
einer inneren Teilung der Gesamtkirche, oder
entsteht ganz im Gegenteil die universale Kirche
durch einen Zusammenschlufl von 6rtlichen Kir-
chen? Verschiedene Passagen der Konzilsdoku-
mente konnen je zugunsten der einen oder ande-
ren Position zitiert werden (vgl. LG 23,26; CD
11). Es macht einigen Unterschied, ob die Kirche
Christi als in der drtlichen Kirche (die der Reihe
nach als regionale Kirche, Ditzese, Gemeinde
oder noch kleinere eucharistische Versammlung
verstanden werden kann) ganz oder nur teilweise
gegenwirtig gesehen wird. Die Meinungsver-
schiedenheiten iiber dieses Thema scheinen hin-
ter den Unstimmigkeiten tiber die Frage zu lau-
ern, ob das Prinzip der Subsidiaritit fiir die
Kirche gilt - ein Problem, das in einem anderen
Artikel des vorliegenden Heftes aufgegriffen
wird. Das Prinzip der Subsidiaritit wire ein-
leuchtender anwendbar, wenn die universale
Kirche einfach eine Versammlung von &rtlichen
Kirchen wire, die je in sich alle Wesensmerkmale
der Kirche besitzen.

Primat und Kollegialitiit

Auch betreffs der inneren Organisation der Kir-
che wurden zahlreiche Fragen vom Zweiten Va-
tikanum offengelassen. Am vielleicht grundle-
gendsten war der Problembereich, der das Prin-
zip der Kollegialitit betrifft. Das Prinzip selbst
war vom Konzil begeistert gebilligt worden, aber
eine prizise Interpretation wurde nicht auferlegt.
Seit dem Konzil haben nun zwei gegensitzliche
Ansichten um Anerkennung gekimpft’. Theolo-
gen der ersten Richtung sind der Meinung, dafl es
zwel ungeniigend unterschiedene Subjekte der
hochsten Vollmacht in der Kirche gebe — den
Papst und das Bischofskollegium. Der Papst als
Haupt des Kollegiums kann seine oberste Voll-
macht entweder personlich oder kollegial aus-
tiben, wihrend die anderen Bischéfe sie nur

kollegial anwenden konnen. Diese Sicht der Din-
ge scheint von der nota praevia der Theologi-
schen Kommission begiinstigt zu werden, die in
viele Ausgaben der Konzilsdokumente aufge-
nommen worden ist. Aber eine zweite Auffas-
sung kann ebenfalls als mit der Lehre des Zweiten
Vatikanums vereinbar gerechtfertigt werden —
namlich, daff die hochste Vollmacht in der Kir-
che nur im Kollegium, bestehend dus dem Papst
und seinen Mitbischofen, liegt. Jeder Gebrauch
dieser obersten Gewalt ist kollegial, denn der
Papst handelt nicht als Papst, aufler wenn er im
Verbund mit dem und als Haupt des Kollegiums
handelt. Diese letztere Sicht, die die Unterstiit-
zung von Congar und Rahner besitzt, wirft viele
weitere Fragen iiber die Macht des Papstes auf,
ohne oder sogar gegen die Meinungsmehrheit
seiner Bischofskollegen einzugreifen. Kann man
noch sinnvoll sagen, dafl der Papst, sogar wenn
er sich Entscheidungen fiir sich vorbehilt, kolle-
gial handle?

Der Status der romischen Kurie und der der
Bischofssynode sind in erster Linie eher kanoni-
sche als theologische Fragen. Es ist jedoch beach-
tenswert, dafl in diesen Diskussionen theologi-
sche Sachverhalte auf dem Spiel stehen. Ist die
romische Kurie ein Organ des Papstes als Bischof
von Rom, oder sollte sie unter der Kontrolle und
zur Verfiigung des weltweiten Episkopates ste-
hen? Die Bestrebungen Pauls VL., die Kurie - in
Reaktion auf das Zweite Vatikanische Konzil -
zu internationalisieren, und selbst seine Mafinah-
me, den verschiedenen rémischen Kongregatio-
nen einige residierende Bischofe zuzugesellen,
16sen diese theoretische Frage nicht. Damit hiangt
die Frage zusammen, ob das Kardinalskollegium
selbst eine kollegiale Korperschaft sei, befahigt,
allgemeine Entscheidungen zu treffen, oder ob es
nur ein Stab von Ratgebern fiir den Papst sei, der
nie in entscheidender Weise handelt, aufler,
wenn er einen neuen Papst wihlt.

Als Antwort auf viele Antrage an das Konzil
auf ein Organ, das bleibend die Kollegialitat der
Bischofe ausdriickt, wurde von Paul VL. in sei-
nem Schreiben Apostolica sollicitudo (15. Sep-
tember 1965) die Bischofssynode eingesetzt.
Aber weder aus dem Motu proprio des Papstes
noch aus den Konzilsdokumenten oder aus dem
revidierten Kodex des Kanonischen Rechts geht
klar hervor, ob diese Synode eine echt kollegiale
Einrichtung ist oder eine, die eher zum Papst in
seiner Austibung des Primats gehort. Die Tatsa-
che, daf die Mehrheit der Mitglieder von den
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Bischofskonferenzen gewihlt wird und aufge-
fordert ist, ihre Konferenzen zu vertreten, deutet
darauf hin, daf} die Synode einen echt kollegialen
Charakter hat. Aber der Umstand, dafl sie nur in
beratender Eigenschaft handelt und nur auf die
Aufforderung des Papstes hin zusammentrifft,
spricht eher zugunsten ihres Dienstes fiir den
Papst in seiner Funktion als universaler Primas.

Die Aussagen des Zweiten Vatikanums hin-
sichtlich regionaler und nationaler Bischofskon-
ferenzen waren voll von Spannungen und Dop-
peldeutigkeiten. Es war nicht entschieden wor-
den, ob solche Konferenzen als Erfiilllung des
Prinzips der Kollegialitit gesehen werden miis-
sen. Im strengsten Sinne sind kollegiale Akte
solche, die dem Gesamtepiskopat als einer verei-
nigten Korperschaft entspringen. Aber viele
Theologen beurteilen die Konferenzen — meiner
Meinung nach berechtigt—als beschrankten Aus-
druck von Kollegialitit, indem sie das erfillen,
worauf sich das Zweite Vatikanische Konzil als
auf die «kollegiale Gesinnung» (affectus collegia-
lis, LG 23) bezog. Die Internationale Theologen-
kommission verkiindete vor kurzem — sehr zum
Erstaunen einiger Theologen —, daf Bischofs-
konferenzen nicht kollegial seien, aufler in «ei-
nem analogen, theologisch unrichtigen Sinne»®.
Die Synode von 1985 hat nach einer griindliche-
ren Untersuchung des theologischen Status und
der dogmatischen Autoritit von Bischofskonfe-
renzen verlangt.

Lebramt und Dissens

Noch ein anderes Problem, welches das Zweite
Vatikanum der nachkonziliaren Kirche hinter-
lieff, hat mit der Beziehung zwischen kirchli-
chem Lehramt und Theologen zu tun. Die Pasto-
rale Konstitution uber die Kirche in der Welt von
heute ermutigte die Theologen, immer wieder
nach einer geeigneteren Weise zu suchen, die
Glaubenslehre den Menschen ihrer Zeit zu ver-
mitteln (GS 62), und die Dogmatische Konstitu-
tion iiber die gottliche Offenbarung zeigte
Hochachtung fiir die Arbeit der Bibelwissen-
schaftler, die dazu verhilft, das Urteil der Kirche
reifen zu lassen (DV 12). Das Dekret iiber den
Okumenismus riumte ein, daf es Mingel in den
offiziellen Formulierungen der Glaubenslehre
geben konne, obgleich diese vom Glaubens-
schatz selbst genau unterschieden werden muf}
(UR 6). Die Konstitution iiber die Kirche be-
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stand jedoch auf der Pflicht aller Katholiken,
dem Lehramt des Papstes und der Bischofe Ge-
horsam zu leisten, auch wenn kein Anspruch auf
Unfehlbarkeit erhoben wird (LG 25). Die Theo-
logische Kommission des Konzils wies verschie-
dene Gesuche, sich mit dem Problem des legiti-
men Dissens zu beschiftigen, ab.

Aber die tatsichliche Praxis des Konzils verur-
sachte unvermeidlich die (wiederholte) Frage
nach dem Dissens. In einer Reihe wohlbekannter
Fille (vgl. historisch-kritische Exegese, Okume-
nismus und Religionsfreiheit) bestitigte das
Zweite Vatikanische Konzil Theologen, deren
Orthodoxie zehn Jahre frither unter Verdacht
gestanden hatte. Daher konnten nachdenkliche
Menschen nicht umhin zu fragen: Kann es so
etwas wie loyale Opposition in der Kirche ge-
ben? Hat der Theologe manchmal das Recht und
die Pflicht, seine Zustimmung der zur Zeit offi-
ziellen Lehre, die im Prinzip besserungsfahig ist,
zu versagen? Koénnte nicht ein 6ffentliches Ein-
treten fur dogmatische Verinderung ein geeigne-
ter Weg sein, eine erwiinschte Entwicklung der
Glaubenslehre vorzubereiten? Wenn diese Fra-
gen positiv beantwortet wiirden, miifite weiter
gefragt werden, ob das Lehramt noch in einer
Position stiinde, mit bindender Autoritit zu
lehren, und wenn nicht, ob das Vermogen der
Kirche selbst, wirksames Zeugnis fiir das Evan-
gelium hervorzubringen, nicht letztlich vernich-
tet wiirde. Diese Fragen sind keine leeren Ab-
straktionen. Sie erfuhren zahlreiche konkrete
Anwendungen in den folgenden zehn Jahren
nach dem Konzil, besonders in Zusammenhang
mit Humanae vitae (1968), der «Geburtenkon-
trolle»-Enzyklika Pauls VI. Abgelehnt von einer
groflen Mehrheit von Priestern, Theologen und
Laien in vielen Teilen der Welt, wurde diese
Enzyklika eine Art Testfall fiir das Verstindnis
von der Autoritit des Lehramts. Das Fehlen von
vereinbarten Normen und Vorgehensweisen fiir
den Umgang mit Fillen gewissensdiktierten Dis-
senses ist eine bedeutende Quelle der Spannung
und des Unbehagens in der Kirche und in der
Gemeinschaft der Theologen’.

Amrer

Ein letzter Bereich, in dem viel Arbeit zu tun
tibrig bleibt, ist die Theologie des Amts. Das
Zweite Vatikanum erhob die Stellung der Bi-
schofe zu beispiellosen Hohen, indem es ihre
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Vollmachten als Nachfolger der Apostel zu leh-
ren, zu leiten und zu heiligen hervorhob. Jedoch
trachtete das Konzil nicht danach, Priester, Dia-
kone und Laien in der Kirche herabzusetzen.

Das Konzil wird allgemein so verstanden, dafl
es das Priestertum entmystifiziert habe, indem es
sich von der hochst sakralisierten Theologie der
Weihen — charakteristisch fiir den mittelalterli-
chen und nachtridentinischen Katholizismus —
distanzierte. Allgemein gesprochen, ist die Auf-
fassung vom Priesteramt pastoral und funktio-
nal. Die Konstitution iiber die Kirche versicherte
allerdings deutlich, daff der geweihte Priester am
Altar «in der Person Christi» handle und dafl sein
Priestertum sich dem Wesen, nicht nur dem
Grade nach, vom allgemeinen Priestertum der
Glaubigen unterscheide (LG 10). Diese hierar-
chischen Merkmale des Priestertums, die von der
Bischofssynode 1971 nochmals bestatigt wur-
den, sind schwer in Einklang zu bringen mit der
mehr gemeindeorientierten Theologie des Amts,
die seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in
vielen Teilen der Welt entstand.

Auflerdem bestirkte das Konzil die Hierar-
chie, indem es die Wiederherstellung des stindi-
gen Diakonats in den Kirchen des lateinischen
Ritus guthieff. Aber die genaue Funktion des
stindigen Diakonats wurde ziemlich vage gelas-
sen. In den letzten zwei Jahrzehnten hat es ernste
Meinungsverschiedenheiten gegeben zwischen
solchen, die die hauptsichliche Rolle des Dia-
kons darin sehen, daf§ er dem Priester in liturgi-
schen Aufgaben hilft, und anderen, die ihm eine
{iberwiegend weltliche Funktion in Werken der
Nichstenliebe und Gerechtigkeit zusprechen.
Viele mifibilligen die «Klerikalisierung» des Dia-
konats, scheinbar mit der Begriindung, dafl eine
Art «dritte Klasse» bendtigt wird, um zwischen
dem klerikalisierten Priestertum und dem siku-
larisierten Laienstand eine Briicke zu bauen.

Hinsichtlich des Laienstands kann man vom
Konzil sagen, daf es die vorsichtigen, aber kon-
struktiven Vorschlage, die in den 50er Jahren
von Theologen wie Congar vorgebracht worden
waren, bekriftigte. Congar hatte den Laien einen
festen Platz im «Leben», nicht aber in der
«Struktur» der Kirche gegeben'®. Wie Congar
kennzeichnete auch das Konzil eher die Welt als
die Kirche als den primiren Bereich des Laiena-
postolats (LG 31). Die Hirten werden ermahnt,
innerhalb der Kirche «gern auf die Laien zu
horen» und sie bei geeigneten Gelegenheiten zu
ermutigen, ihre eigene Initiative zu gebrauchen
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(PO 9). Aber weder die Konzilsdokumente noch
der revidierte Kodex des Kanonischen Rechts
gewihrten den Laien irgendeinen wirklichen
Einflufl. Im Vergleich mit vielen zivilen Regie-
rungen erreicht es die Kirche nicht, thren Mit-
gliedern wirksame Mittel der Verteidigung ihrer
Rechte zur Verfiigung zu stellen. Trotz man-
chem Fortschritt seit dem Konzil werden die
geistlichen Gaben von Frauen unzureichend ge-
nutzt. Der Patriarchalismus der traditionellen
Theologie ist noch nicht véllig tiberwunden.

Die Theologien des Amts, die seit dem Konzil
zu gedeihen begonnen haben, konnen fiir die
Ekklesiologie der Zukunft entscheidend wichtig
sein. In diesen Theologien wird die hierarchische
Stufung der Kirche in Klassen einigermafien
durch eine Theologie der miteinander in Wech-
selbezichung stehenden Gaben und Berufungen
ausgeglichen. Autoritit wird verstanden als we-
niger von Amt und Vollmacht als von Charisma
und Dienst abhingig. Elemente dieses geistlichen
und organischen Standpunkts — biblisch begriin-
det im ersten Korintherbrief — kénnen im zwei-
ten Kapitel der Konstitution iiber die Kirche
gefunden werden.

Hermeneutik des Konzils

In allen vorangehenden Problemfeldern kann
man zwei generelle Tendenzen unterscheiden.
Liberale oder progressive Katholiken sind ge-
neigt, das Zweite Vatikanum in scharfem Kon-
trast zu der vorherigen Zeit zu interpretieren.
Fiir sie zeigte das Konzil das Ende des nachtri-
dentinischen Katholizismus und den Beginn ei-
ner neuen Ara an. Autoren dieser Gesinnung
charakterisieren die vorausgehenden Jahrhun-
derte mit herabsetzenden Begriffen wie Dogma-
tismus, Juridizismus, Klerikalismus und Autori-
tarismus. Sie schildern den vorkonzilaren Katho-
lizismus als statisch, abwehrend, polemisch, sa-
kral, hierarchisch, monolithisch und zentrali-
stisch — im Kontrast zu einer neuen Ara, die man
sich als personalistisch, teilnehmend, gemein-
schaftlich, dynamisch, offen, dialogisch und plu-
ralistisch vorstellt. Von traditioneller Denken-
den werden progressive Katholiken ihrerseits als
vergiftet vom Liberalismus, Sakularismus, Lai-
zismus und Modernismus und als solche, die
einen nicht akzeptablen Pluralismus fordern,
betrachtet. In dem Jahrzehnt nach dem Konzil
teilten sich die Katholiken in zwei entgegenge-
setzte Lager, und auf einzelne wurde grofier
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Druck ausgeiibt, damit sie die totale Parteilinie
des einen oder anderen Lagers tibernihmen.

Noch bevor das Konzil zu einem Ende kam,
ergriffen die Progressiven die Initiative, indem
sie die Dokumente als ihre eigene Position befiir-
wortend interpretierten. Obwohl sie zugaben,
dafl bestimmte Aussagen in den Dokumenten
ihre Gegner bestitigten, strebten sie weg vom
Buchstaben und wendeten sich dem Geist des
Zweiten Vatikanums zu. Diesen Geist entdeck-
ten sie in der dynamischen Interpretation. Einige
Kommentatoren schlugen vor, dafl eine ein-
wandfreie Hermeneutik den Schliissel zur Be-
deutung des Konzils in seinen Neuerungen fin-
den solle. Wo auch immer das Konzil nur wie-
derholte, was frither gelehrt worden war, schrieb
man das der Trigheit zu, der mechanischen
Rhetorik oder der Notwendigkeit, die konserva-
tive Minderheit zu beschwichtigen. Im Gegen-
satz dazu neigten konservative Interpretatoren
dazu, die Bestatigungen der Positionen der Kon-
zilien von Trient und des Ersten Vatikanums
sowie Pius’ XII. durch das Zweite Vatikanum als
hermeneutischen Schliissel zum Verstindnis aller
anderen Passagen zu benutzen. Im zweiten Jahr-
zehnt nach dem Konzil sind diese einseitigen
Interpretationen energisch angegriffen worden.
Theologen wie Walter Kasper und Hermann-
Josef Pottmeyer haben gegen selektive Interpre-
tationen protestiert, die versuchen, dieselben
Kimpfe fortzusetzen, die das Konzil durch sei-
nen Konsens im Prinzip iiberwand. Der Geist
des Zweiten Vatikanischen Konzils kann weder
gegen den Buchstaben geltend gemacht werden,
noch kann man plausibel behaupten, daff die
Mehrheit der Bischofe mit der fritheren katholi-
schen Tradition zu brechen wiinschte!!. Die
Konzilsdokumente miissen deshalb nicht selek-
tiv, sondern integrierend, nicht in Opposition
zu, sondern in Kontinuitit mit dem Katholizis-
mus fritherer Jahrhunderte gesehen werden. Wo
sich das Konzil damit zufriedengab, traditionelle
und neuere Formulierungen einfach nebeneinan-
derzustellen, sind die Interpreten herausgefor-
dert, eine einheitliche Synthese zu suchen, die
beiden gerecht wird!?.

Die der Auflerordentlichen Synode von 1985
vorliegende Frage war nicht — wie manche Kom-
mentatoren sich einbildeten —, ob man das Zwei-
te Vatikanum bestitigen oder verwerfen sollte,
sondern vielmehr, wie man es interpretieren
sollte. In ihrem Schlufibericht entwarf die Syn-
ode einige ganz besonders kluge hermeneutische

Prinzipien. Erstens mufi man allen Konzilsdoku-
menten in ihrer Wechselbeziehung Beachtung
schenken und dabei besonders die vier grofieren
Konstitutionen beriicksichtigen. Zweitens mufy
man vermeiden, den pastoralen Charakter des
Konzils gegen seine dogmatische Bedeutung aus-
zuspielen oder den Buchstaben des Konzils sei-
nem Geist gegentiberzustellen. Drittens mufl das
Zweite Vatikanum in Zusammenhang mit der
groflen Tradition der Kirche verstanden werden.
Und zuletzt miissen wir dem Konzil erlauben,
uns in unserem Bestreben, die Zeichen unserer
Zeit zu lesen, zu erleuchten'

In der kurzen Zeit, die ithr zur Verfiigung
stand, war die Synode nicht fahig, eine ausfiihrli-
che und einheitliche Synthese zustandezubrin-
gen, die alle Polarisierungen der jiingsten Ver-
gangenheit hinfillig zu machen verméchte. Aber
in einem betrachtlichen Mafle wies sie den Weg
dorthin. Geleitet von einer Hermeneutik der
Einheit, wird die Ekklesiologie der Zukuntft fa-
hig sein, einige der Unausgewogenheiten der
letzten zwanzig Jahre auszugleichen. Es scheint
einleuchtend, daff eine weniger politische und
mehr ausgesprochen theologische Sicht der Kir-
che erzielt werden mufl. Wenn die Kirche getreu
den geistlichen Prinzipien des Evangeliums re-
formiert werden wiirde, wiirde sie nicht langer
ein Schauplatz zerstorerischer Parteikimpfe
sein. Innerlich verbunden durch gegenseitiges
Vertrauen und Liebe, kénnte die Kirche noch
einmal die Art von Signal sein, die sie fir die
Heiden des alten Griechenland und Roms war.
Dialog und Mitwirkung wiirden weder linger als
Bedrohungen fiir Autoritit und Ordnung ange-
sehen noch wiirde die Institution als Feind der
Freiheit gelten. Primat und Kollegialitdt, Hierar-
chie und Laienstand wiurden als gegenseitig not-
wendig und einander unterstiitzend betrachtet
werden. Die Ekklesiologie kann diese Art geistli-
cher Reform nicht aus eigener Kraft zustande-
bringen, aber sie kann wenigstens die Dringlich-
keit einer solchen Erneuerung aufzeigen. Damit
die Kirche wahrhaft sie selbst sei, muf sie in
handfester Wirklichkeit eine strukturierte Ge-
meinschaft von Jiingern sein, beseelt und geeint
durch den Geist des auferstandenen Christus.

' A. Dulles, Models of the Church (Doubleday, Garden
City, N. Y. 1974). Zu einer anderen Typologie, fuflend auf
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nuove ecclesiologie (Ed. Paoline, Rom 1980).
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