Enrique Dussel

Die Gezeiten des Evangeliums

Wenn die evangelisierten Armen zu
Evangelisatoren werden

Man hat mich gebeten, iiber die Herausforde-
rung, vor die die armen Kirchen die reichen
Kirchen stellen, unter dem Gesichtspunkt der
Mission zu reflektieren. Es ist ein Thema der
«Theologie der Mission», das wir hier nur anre-
gen, anschneiden, auf das wir hier nur hinweisen
mochten.

In der Geschichte der Missionstheologie' hat
man in neuerer Zeit verschiedene Phasen durch-
laufen. Die Kirchen haben entdeckt, dafl die
Mission das urei ene Wesen der ecclesia beriihrt,
daf das Gehen ad gentes auf dem urspriinglichen
Auftrag an die Gemeinde beruht: «Geht zu allen
Volkern und macht alle Menschen zu meinen
Jiingern!» (Mt 28,19)°. Von einem spirituellen
«Zentrum» aus wendet sich das Evangelium zur
«Peripherie» hin (wir wollen es die «Flut» der
Botschaft, das «Gehen-zu» den Heiden nennen).
In einer zweiten Phase gilt es dann so etwas wie
eine «Ebbe» des Evangeliums; die Evangelisier-
ten werden zu Evangelisierern, und die «Mutter-
kirchen» des Zentrums erfahren die missionari-
sche Herausforderung der «neuen» Kirchen der
Peripherie. Diese «Ebbe» ist nicht die erste in der
Geschichte, aber sie nimmt heute besondere
Ziige an, iber die wir nachdenken wollen.

I. Die «Flut» des Evangeliums zur Peripherie

Selbstverstandlich ist das Evangelium von Israel,
von Jerusalem ausgegangen, und zwar an Pfing-
sten, als Petrus das Wort ergreift und mit der
Bekehrung der Pilger der heiligen Stadt beginnt:

«Ihr ]uden und alle Bewohner von Jerusalem!»
(Praxis® 2,14), dort entsteht die «utopische Ge-
meinde» (2, 42-47; 32-35), von dort bricht
Phillipus auf (8,4ff.), von dort aus nimmt Petrus
seine Arbeit auf (10,1f.), und durch die «Verfol-
gung» — und nicht durch ein Sekretariat oder eine
Kongregation - breitet sich das Evangelium un-
ter den Heiden aus (11,19). Auch Paulus ist
gesandt als «Diener Christi Jesu fiir die Heiden»
(Rom 15, 16). Diese «zentrifugale» Bewegung
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kommt sehr gut in der Formulierung zum Aus-
druck: «Das Heil kommt von den Juden» (Joh 4,
22).

In dhnlicher, aber weniger bekannter Weise
gelangte das Evangelium zwischen dem 4. und 5.
Jahrhundert mit Hilfe der Monche nach Irland,
die auf der «Insel der Heiligen» eine blithende
Christenheit an der Peripherie des Kontinents
aufbauten.

Seit dem 15. Jahrhundert iibernimmt die ro-
misch-germanische, westeuropiische Christen-
heit die Evangelisierung der Dritten Welt zu-
nichst mit Hilfe Portugals und Spaniens®, dann
durch Holland, Frankreich und England und
schlieflich als Hohepunkt durch die Vereinigten
Staaten. Dies war wiederum eine zentrifugale
Bewegung, diesmal von Nord nach Siid.

Norden

Siiden Siiden
Diese Christen waren durch die Gewifiheit ihrer
«kulturellen Uberlegenheit» iiber die anderen
Vélker beeinflufit. Bis David Livingstone (Mis-
sionary Travels and Researches, London 1857)
mit seinem «missionarischen» Blick der Habgier
der Gesellschaften zur Ausbeutung der Ressour-
cen der armen Liander den afrikanischen Hori-
zont erdffnete, fiel die ganze Welt der Raubgier
Europas und der Vereinigten Staaten zum Opfer.
Diese wiederum verwechselten Christsein mit
Entwickelt- und Technologisch-Uberlegensein.
Nehmen wir zum Beispiel den I. Katholischen
Missionskongref der Vereinigten Staaten: «Als
ein Mann, der sich des Vorzugs erfreut, alle
Lander Europas und viele Linder Asiens und
Afrikas und des gesamten Ostens besucht zu
haben, bin ich iiberzeugt, dafl es nirgendwo eine
solche Katholizitit (wie bei uns) gibt..., nimlich
die hochherzigste, die mildtatigste, die am mei-
sten die Gesamtheit ihrer Krifte einsetzende auf
der ganzen Erde. Mit anderen Worten: Das sind
hier wirklich ideale Katholiken, undich kann mir
nicht denken, daff die amerikanischen Katholi-
ken, wenn sie von den groflen N&ten unserer
heiligen Mutter Kirche in ihren weit entfernt
gelegenen Besitzungen (!) erfahren, mit tauben
Ohren auf ihre Note und Bediirfnisse reagieren
werden.»’

Nur allzu wohlbekannt ist der Geist der spiri-
tuellen «Uberlegenheit», mit dem ausgestattet
die Missionare aller Kirchen (sowohl der roma-
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nisch-katholischen als auch der germanischen,
sowohl der historischen protestantischen Kir-
chen als auch der modernen Sekten) in die Dritte
Welt gingen, wo im Ideal der «Christenheit» das
Evangelium und die eigene Kultur miteinander
verschmolzen.

I1. Das «Zuriickfluten» des Evangeliums zum
Zentrum

So wie das Wasser des Meeres an die Kiiste
«flutet» und in den Schof} des Wassers «zuriick-
flutet», ebenso «flutet» das Evangelium evangeli-
sierend zum Zentrum «zuriick». Es gibt so etwas
wie sekundire Bewegungen, die mit dem Zen-
trum der Kirche nichts zu tun haben. Man
spricht beispielsweise von der «reverse mission»
oder der evangelisierenden Funktion, die die in
der Dritten Welt titigen Missionare in ihren
Mutterkirchen ausiiben konnen. So kann ein
nordamerikanischer Afrikamissionar seinen An-
gehorigen, Freunden oder Nachbarn die Arbeit
in den «Missionslindern» erkliren. In Analogie
etwa zu der Praxis der Urkirche, wo die Kirchen
der Diaspora eine Kollekte fiir die «Heiligen» in
Jerusalem durchfilhrten und damit zum Teil
ihren Dank fiir das Geschenk des Evangeliums
zum Ausdruck brachten (2 Kor 8-9). Aber
darum geht es nicht. Es handelt sich um etwas
Wesentlicheres und Tieferes.

Wenn das Evangelium auch von Israel gekom-
men ist, so sind doch die Heiden an Israels Stelle
getreten:

«Sie sind Israeliten; damit haben sie die Sohn-
schaft, die Herrlichkeit, die Bundesordnungen...
Es ist-aber keineswegs so, dal Gottes Wort
hinfillig geworden ist. Denn nicht alle, die aus
Israel stammen, sind Israel» (R6m 9, 4—6). «Ich
werde <Mein Volk> nennen, was nicht mein Volk
ist, die Nicht-Geliebte werde ich meine Geliebte
nennen, und am selben Ort, wo man ihnen sagte:
Jdhr seid nicht mein Volk>, wird man sie Sohne
Gottes> nennen» (Hos 1, 10, worauf sich Paulus
bezieht).

Die Tragodie der «Verwerfung Israels» hat
ihre eigene Logik. Der Messias wurde gesalbt,
«um die Armen zu evangelisieren» (Jes 61, 1; Lk
4, 18, wie wir es 1959 in Nazaret mit Paul
Gauthier gern lasen).

Die «Armen werden evangelisiert» (Lk 7,22),
und Jesus fiigt hinzu: «Selig ist, wer an mir
keinen Anstof8 nimmt.» Warum? Weil von dem
Augenblick an, wo die Armen evangelisiert wer-

den, das «Zentrum» sich verlagert und die
«Macht» des Evangeliums nicht mehr von «den
Paldsten» —auch nicht von denen Jerusalems oder
Roms —, sondern von der «Wiiste» und ihren
«Propheten» ausgeht.

Und soviel ist gewifl, daf die Jerusalemer
Gemeinde begann, die Herausforderung der
Diasporagemeinden anzunehmen und durch sie
die Universalitit der Erlésung, die Uberwindung
des engen Nationalismus Jerusalems und die
Tatsache, dafl das Evangelium fiir alle Nationen
und nicht nur fiir die Juden da war, zu verstehen:
«Da gibt es keinen Unterschied zwischen Juden
und Griechen; ein und derselbe ist ja der Herr
aller, reich fiir alle, die ihn anrufen» (Rém 10,
12). In gleicher Weise wird das an der Peripherie
liegende Irland zum neuen Missionszentrum, das
als zentripetale Ebbe zum «Kontinent» zuriick-
kehrt, dem es seinen Glauben verdankt, um ihn
zu evangelisieren. Wie Kolumban im 5. Jahrhun-
dert, so evangelisiert Winfrid (675—755) nun
unter dem Namen Bonifatius die Teutonen. Es
ist so etwas wie ein «Zuriickebben» des Evange-
liums: von den Heiden zu Israel, von Irland zum
Kontinent zuriick. Ebenso beginnen wir nun in
der Gegenwart, diese Tatsache wahrzunehmen.

Nach fiinf Jahrhunderten der Evangelisierung
an der Peripherie hat es den Anschein, als begian-
ne diese Peripherie der Dritten Welt, als begin-
nen die Armen, auf ihre Mutterkirchen «zuriick-
zuebben», um sie an das Wesen des Evangeliums
zu erinnern, das im Triumphalismus, im Reich-
tum, im Stolz, die Ersten, die Altesten, die
Kliigsten, die «Genauesten», die Disziplinierte-
sten, die Ordentlichsten, die Reinsten, die Zivili-
siertesten ... zu sein, ein wenig in Vergessenheit
geraten ist.

Von Ruflland und Polen angefangen bis zu
Europa und den Vereinigten Staaten beginnen
Katholiken und Protestanten, von ihren Ge-
schwistern aus dem Stiden, den «armen» Kirchen
Lateinamerikas, Afrikas und Asiens <herausge-
fordert» zu werden. Dieses «Zuriickebben» ist
nicht leicht hinzunehmen. Es gibt Widerstande,
Die-Augen-Verschlieflen, Verteidigungsversu-
che oder schlieffllich die «Kontrolle» der Bot-
schaft, wenn irgendwo ein Fenster offen geblie-
ben ist.

In dieser geheimen, nicht offen zum Ausdruck
gebrachten Opposition gegen die «Armen» —
angefangen von Rom tber Paris und New York
nach Konstantinopel oder Moskau - dufert sich
eine gewisse Furcht vor Machtverlust: eine Angst
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wiederum vor der Universalitit, so wie sie die

judaisierenden Jerusalemer vor den von Paulus
evangelisierten Heiden hatten. Aber dieses
«Zuriickebben» des Evangeliums wird unauf-
haltsam sein, weil die «Armen» das Evangelium
auf eine wesenhafte Weise leben, als etwas Na-
tiirliches (etwas, das sich von selbst ergibt, ganz
offensichtlich, ohne Anstrengung). Das Evange-
lium gehért ihnen, ist ihr Eigentum. Die Hoff-
nungen auf das Reich sind die Hoffnungen der
Armen, zu Essen zu haben, Kleidung, Wohnung
zu haben, Gesundheit, Sicherheit, Gerechtig-
keit..., «ithren» Gott, denn sie sind «sein Volk».
Nun miissen sich die Heiligen des Zentrums,
wenn sie dies sein wollen, mit den Armen Afri-
kas, Asiens, Lateinamerikas oder mit den (afro-
amerikanischen) «Schwarzen» oder den (latein-
amerikanischen) «chicanos» in den USA oder den
auslindischen Arbeitern (aus den armen siideu-
ropdischen oder nordafrikanischen Nationen) in
Europa solidarisieren. Die Armen, Subjekt des
Reichen und Objekt des Evangeliums, sind der
notwendige Bezugspunkt, um authentisch
Christ sein zu konnen. Und wenn diese Armen
Christen sind, beginnt das bezeichnete «Zuriick-
ebben».

Auf eine rein numerische Tatsache weist Th.
Stransky hin, wenn er sagt: «By the year 200,
from 55 or 60 percent of all christians (70 percent
of all catholics) will be living outside North
America and Europe» ; aber es geht, wie wir
sehen werden, um ein gualitatives Problem. Dies
fuhrte dazu, dafl Pius Wakatama ein «Morato-
rium»’ vorschlug, das anfangs nur eine Ein-
schrankung war: «... Eigentlich sollte den FUh-
rungskriften aus der jeweiligen Nation die Ver-
antwortung ubertragen werden, und es sollte nur
emer ausgewihlten kleinen Zahl von Missiona-
ren fiir Schlisselpositionen erlaubt werden, in
Stellungen unmittelbarer Lehrtitigkeit zu ver-
bleiben. »®

Aber die Bedeutung der Tatsache geht {iber das
Zahlenmifige weit hinaus. In Asien zeigt das
Christentum ebenso wie in der Urkirche, wie
man inmitten einer mehrheitlich nichtchristli-
chen, von Hochreligionen (Islam, Hinduismus,
Buddhismus) gepragten Welt Christ sein kann.
In Afrika zeigen die Christen, wie man die
nichtchristlichen Hochkulturen in der Liturgie
berticksichtigen kann, um die christliche Feier
des Gottesdienstes neu zu definieren (neu zu
erfinden). In Lateinamerika zeigen die Christen,
wie man im dkonomisch-politischen Befreiungs-
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kampf fiir die Armen optieren muf. Sie alle sind
(mit Ausnahme von Nordafrika oder Athiopien
und Kerala in Indien) «neue», arme, notleiden-
de..., aber von der erneuerten Kraft des Geistes
erfiillte Ortskirchen. Was sie im Evangelium —
wie durch eine Wundertat Gottes gegentiber
seinen Armen durch den Skandal der Expansion
der europiisch-angelsichsischen Christenheit —
vom armen und gekreuzigten Christus erfahren
haben (der im Gegensatz zu den reichen und in
der Kultur der Sieger lebenden europidisch-nord-
amerikanischen Christen stand), das leben sie
jetzt auf beispielhafte Weise, und sie bezeugen
nun gegenuber dem «Zentrum» diese Art und
Weise, thr Christentum zu leben. Das Marty-
rium Erzbischof Oscar Romeros in El Salvador,
die heldenhafte Armut eines Bischof Pedro Ca-
saldaliga in Brasilien, das Beispiel des Bischofs
Tutu in Sudafrika, der «fishermen» in Kerala
oder der Christen auf den Philippinen sind heute
«universale» evangelisierende Tatsachen einer
«spirituellen» Kraft, die in der Welt des «zentra-
len» Christentums unleugbar sind und missiona-
risch wirken.

I1I. «Solidaritit» — der moderne Name fiir
Katholizitit und Mission

Die gegenwirtige Phase der christlichen Mission
indert thren Kurs. Dies ist das Ende der «Ara der
Mission» und der Beginn der «Solidaritit» (ko-
inonia; 2 Kor 9,13) zwischen den «Ortskirchen».
Die zentrifugale Bewegung (Norden — Siiden)
verwandelt sich in einen Kreis: Das christliche
Leben bewegt sich in einem Kreis. Jetzt lernt
Rom von Lateinamerika, Genf von Afrika, New
York von den Philippinen oder China. Die Zeit
fir eine neue Universalitat ist angebrochen.

Norden

Stiden 2
Das «Zirkulieren» des Geistes geschieht nicht
nur von Siid nach Nord und umgekehrt. Es
vollzieht sich auch von Siid nach Sud. Unter
anderem angeregt durch die Missionsarbeit von
Marins und seinem Team, die auf der ganzen
Welt Basisgemeinden griinden (ich erinnere
mich, wie wir uns 1981 rein zufillig im Flughafen
von Tokio begegneten; ich kam von den Philip-
pmen, und er war auf dem Weg nach Indien..,
wir sprachen die ganze Nacht tiber die «Siid-Siid-

Stiden
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Mission» und unsere gegenseitige Verantwor-
tung), hat 1984 in Lateinamerika die Abteilung
fur Mission des CELAM ein Dokument mit dem
Titel A llegado la hora (= Die Stunde ist gekom-
men) herausgebracht, «die Stunde» dafiir, daf§
die lateinamerikanische (afrikanische und asiati-
sche) Kirche ihre missionarische Pflicht gegen-
iiber den anderen Kontinenten der Dritten Welt
(Stid - Siid) und — warum nicht? - gegeniiber den
Mutterkirchen (Stid — Nord) wahrnimmt.

Die christliche «Solidaritit» ist die wechselsei-
tige Verantwortung, die die Christen gegeniiber
den anderen «Ortskirchen» iibernehmen (und
auch die Kirchen von Rom oder Genf sind
«Ortskirchen» in der Einheit desselben Geistes).
Wechselseitige Verantwortung im liturgischen,
wirtschaftlichen, allgemein kirchlichen Leben.
Gegenseitige Verantwortung, die von allen zu
allen «zirkuliert»’. Auf diese Weise geht man von
einem Modell dominierender Uniformitt (biiro-
kratischer Katholizitit) zum Modell der Pluri-
formitdt aus der Zeit des II. Vatikanischen Kon-
zils iiber, und von da aus zu einem wirklich
solidarischen Modell, in dem der Pluralismus der
indifferenten Koexistenz in der wechselseitig
verantwortlichen Einheit der universalen Soli-
daritit einer Kirche aufgehoben wird, die eins ist
nicht unter dem Zwang eines dufSeren und auto-
ritairen Gehorsams (aufgezwungene Einheit),
sondern aufgrund der organischen Struktur der
gegenseitigen solidarischen Verantwortung (Ein-
heit aus der Lebensmitte des Geistes Jesu und des
Vaters heraus): «Gemeinde (koinonia)».

In diesem Fall offnen sich die Kirchen des
«Zentrums» dem Zeugnis der armen Kirchen der
«Peripherie». Sie wollen ihr Zeugnis nicht kon-
trollieren (wie im Fall einer Missionsorganisa-
tion, die bestimmte, aus der Peripherie stammen-
de Werke nicht veroffentlichen kann, weil sie zu
fortschrittlich sind oder thre Lehre nicht «sicher»
ist, usw.; das heifit, man kontrolliert das Wort
des Protestes und der Kritik des Armen). Auf
dieser Ebene muff man die jiingste Konfrontation
zwischen der Kongregation fur die Glaubensleh-
re und der von der Peripherie stammenden Be-
freiungstheologie interpretieren. Das «Zentrum»
sucht sich dngstlich vor dem zu schiitzen, was die
Armen der Peripherie verwirklichen (und in
diesem Sinn ist auch die schone, alte slawische
Kirche Polens «Zentrum»). Es fiihlt sich ange-
griffen, gedemiitigt, zur Verinderung gendtigt...
und widersetzt sich dem. Dabei merkt es aber
nicht, daff das Christentum des «Zentrums» das

Produkt einer ambivalenten Identifikation mit
der mediterranen und europiischen Kultur und
einer spiteren Identifikation mit dem kapitalisti-
schen System ist. Beide Identifikationen sind
heute «Gefingnisse», «Korsetts», die die Kirche
zerstoren mufl, um sich einer grofleren Universa-
litit (jenseits der westlichen Kultur und des
Kapitalismus als eines notwendig historischen
Systems zu 6ffnen. In dieser Phase der Umkehr
mit dem Ziel, beide Grenzen, beide Mauern (Eph
2, 14-15) zu {iberschreiten (die wesentliche
Transzendentalitit des Evangeliums) werden die
seit dem 15. Jahrhundert evangelisierten Armen
am Ende des 20. Jahrhunderts zu Evangelisato-
ren: «Jetzt aber seid ihr, die ihr einst in derFerne
wart, durch Christus Jesus, nimlich durch sein

_Blut, in die Nihe gekommen. Denn er ist unser

Friede» (Eph 2, 13-14).

IV. Die prophetisch-evangelisierende «Kirche der
Armen»

Die Konferenz von Melbourne (1980) beginnt
mit einer Option: «Good news to the poor»
(«Frohe Botschaft fiir die Armen») (Abteilung
1)'°. Ich erinnere mich, wie wir bei dem ersten
Vorbereitungstreffen die Aufgabe hatten, die
These «The Kingdom of God and the poor»
(«Das Reich Gottes und die Armen»)'! zu vertei-
digen: «Gott identifizierte sich mit den Armen
und Unterdriickten, indem er seinen Sohn sand-
te, damit er lebe und diene als einer, der ohne
Zwischeninstanzen zum einfachen Volk galili-
isch redete.»” _

Ich erinnere mich auch, wie in Nazaret, wo ich
von 1959 bis 1961 als Zimmermann arbeitete,
einmal Billy Graham erschien, um den armen
arabisch-christlichen Arbeitern aus dem Heimat-
ort Jesu selbst auf englisch zu predigen. Welche
Uberraschung fiir mich zu erleben, wie dieser
westliche «Missionar» jenen Mannern und Frau-
en das Evangelium verkiindete! Mit welcher Si-
cherheit, welchem Hochmut, welcher Arro-
ganz... sprach dieser reiche Auslinder zu jenen
armen Minnern und Frauen aus der «Heimat»
Jesu selbst iiber das Evangelium! Hitte der fun-
damentalistische Prediger nicht eher auf diesem
Boden niederknien und diese Armen bitten sol-
len, ihm das Evangelium zu verkiinden? Mir, der
ich zehn Stunden am Tag an ihrer Seite arbeitete
und meinen Mund nicht aufgemacht hatte, weil
ich gerade dabei war, das moderne Hebriisch zu
lernen und nicht Arabisch konnte, erschien er als
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der Prototyp der Mission des christlichen Abend-
lands: aggressive Herrschaft iiber andere Men-
schen.

Daher stellt man in Melbourne fest: «Das
Konzept einer Mission, die darin bestand, daf}
von entsendenden Lindern etwas fiir empfan-
gende Linder geschah, ist seit langem ersetzt
worden durch eine Wechselseitigkeit gemeinsa-
mer Entsendungen, wodurch es zu einem in
doppelter Richtung verlaufenden Flufl zwischen
den Kirchen in den industrialisierten Lindern
und denen in der sogenannten Dritten Welt
kommt» (IV,23)". Aber es geht um mehr: Wie
wir bereits sagten, wird die «Solidaritit»(wech-
selseitige Verantwortung oder «Gegenseitigkeit»
— englisch mutuality -) in besonderer Weise von
einem «Brennpunkt», von einem «Kern», von
einer «Gemeinde» aus praktiziert, wo das Evan-
gelium klarer, prophetischer, tiefer, spiritueller’
tliefit. Dieser evangelisierende «Ort» schlechthin
_ist die «Kirche der Armen» oder der Teil der
Kirchen, der unter den «objektiv» Armen ver-
wurzelt ist: bei den armen Volkern, den armen
Klassen, den Marginalisierten der Stidte, den
Minderheiten, den Volksstimmen und ethni-
schen Gruppen, den «Verdammten der Erde» —
wie Franz Fanon sagen wiirde'*.

Wenn eine «Basisgemeinde» — zum Beispiel in
Riobamba, wo bis vor kurzem Mons. Proafio
Bischof war —sich versammelt, wenn diese armen
Hinde, von der tiglichen miihseligen Arbeit
geschunden, von der Kilte der Anden wund
geworden, durch die Ausbeutung vorzeitig geal-
tert, nach der Bibel greifen, wenn diese durch
Untererndhrung und Krankheit erblindeten Au-
gen die Bibel lesen, wenn diese Miinder, deren
Lippen durch die Trockenheit, die Schlige der
«patrones», die Sparlichkeit ihrer Mahlzeiten
aufgesprungen sind, sich 6ffnen, um das Evange-
lium zu erkliren, wenn diese Manner und Frau-
en, Jugendliche und Kinder, alle miteinander
eine Gemeinde bilden, indem sie das, was sie
besitzen, den andern zur Verfiigung stellen, an
ihren Tischen das eucharistische Brot brechen,
wo sie ihr Brot backen oder ihr armseliges Boh-
nengericht zubereiten oder wo die Mutter ihre
Kinder zur Welt bringt ... wer dirfte sich mit
ihnen vergleichen? Ist der grofle Petersdom ein
erhabenerer Ort als die drmliche Hiitte des An-
denbewohners?"’

Diese «Kirche der Armen», die ein integrie-
render Bestandteil der einen Kirche, doch ihr
unverdorbenerer, prophetischerer, den Glauben

starker bezeugender «Teil» ist, sie wird heute auf
prophetische Weise missionarisch und hoff-
nungsvoll evangelisatorisch. Sie ist diejenige, die
zur Umkehr zu bewegen, die das Herz aller
jungen Leute, aller Manner und Frauen guten
Willens, derer im «Zentrum» und derer an der
«Peripherie», aufzuriitteln vermag. Die evangeli-
sierten Armen werden jetzt zu Evangelisieren-
den: «Ii de: letzter Tager wird es geschehe , so
spricht Gott: Ich werde voi men em Geist aus-
gieflen iiber alles Fleisch. Eure S6hne und Toch-
ter werden Propheten sein, eure jungen Minner
werden Visionen haben, und eure Alten werden
Traume haben. Auch iber meine Knechte und
Magde werde ich von meinem Geist ausgieflen..»
(Praxis 2, 17-18).

Universalkirche

Zu Recht schrieb Gerald Anderson: «...Die Ar-
men in ihrer Beziehung zur Gottesherrschaft
standen in Melbourne im Mittelpunkt der The-
matik»'®, und daher erklirte man in der Schluf}-
botschaft, daff der Arme «in vielen Fillen ... eine
radikale Veranderung im institutionellen Leben
der Missionsbewegung» bedeuten werde («in
many cases ... a radical change in the institutional
life of the missionary movement»)'’. Aber dar-
tiber hinaus fodert diese Prisenz des Armen «als
Kirche» in der (katholischen, protestantischen,
orthodoxen) Kirche zu einer Verinderung nicht
nur der Missionseinrichtungen, sondern der
Mutterkirchen selbst in threm eigenen Leben im
«Zentrum» heraus. Gegen diesen Wandel sper-
ren sich die Kirchen des «Zentrums». Ich denke
an den Widerstand einiger Mitglieder der romi-
schen Kurie gegen die Veranstaltung von Zusam-
menkiinften der Theologen aus der Dritten Welt
in der Vergangenheit und in der Gegenwart. Eine
Theologie der Dritten Welt, wie kann es das
geben? Ist die Theologie denn nicht einzig und
universal? Es gibt also Widerstand dagegen, daf§
die Stimme des Armen ins «Zentrum» und zu den
anderen Kirchen der armen «Peripherie» dringt.
Es gibt Mifitrauen, Angst, Zweifel... Im Grunde

aber fiirchtet man sich, Identifikationen zu iiber-
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winden, die die Kirche an die Vergangenheit
binden: an die westliche Kultur, an den Kapita-
lismus, an die Macht, an die Herrschaft... Es ist
eine Herausforderung zur Armut, Einfachheit,
Hoffnung. Der «Geist» Johannes’ XXIII., der in
der Tirkei seine Erfahrung mit einer armen,
unterdriickten «Peripherie» gemacht hatte, zeigt
uns, wie man vom andern, vom Armen, von
anderen «Ortskirchen» lernen kann.

Damit die «Armen evangelisieren» kdnnen, ist
es selbstverstandlich notwendig, daff man ihnen
zuhort, sie als wiirdige Trager des Evangeliums
ansieht, als Subjekt des Reiches, als «Jesus selbst»
in der Geschichte unter uns. Aber dann mufi man
die «Fenster» offenlassen. Wie soll der Samariter
den tberfallenen, ausgeraubten Armen am We-
gesrand seben, wenn es eine «Mauer» gibt, die
seinen Weg vom Armen trennt? Man muf die
Mauern niederreiflen oder zumindest Fenster
einbauen, um den Armen sehen zu konnen. Aber
dariiber hinaus sind Demut, Armut, Offenheit
notig ... geistige Haltungen, die in der heutigen
Welt des «Zentrums» sehr schwer zu erreichen
sind.

Bewegungen wie die «Sanctuary-Bewegung»
in den Vereinigten Staaten, in der Christen des
«Zentrums» sich den Armen 6ffnen, die aus der

! Orlando Costas, Christ outside the gate: mission beyond
Christendom (Orbis Books, New York 1982) (Bibliographie
1975-27); D.S. Amalorpavadass, Approach, meaning and
horizon of evangelisation (NBCLC, Bangalore 1973); G.
Anderson (Hg.), The theology of the christian mission
(Abingdon Press, New York 1961); J.H. Bavinck, An Intro-
duction to the Science of Missions (Presbyterian and Refor-
med Publisher Company, Philadelphia 1960); Aylward Shor-
ter, Theology of Mission (Notre Dame, Indiana 1972);
Oliver Barres, World Mission Windows (Alba House, New
York 1963); Choan-Seng Song, Christian Mission in recon-
struction: An Asian analysis (Orbis Books, New York 1977);
Leslie Newbigin, The open secret (Eerdmans, Grand Rapids
1978).

2 Vgl. Donald Senior/Caroll Stuhlmueller, The biblical
foundations for mission (Orbis Books, New York 1983);
John Power, Mission theology today (Orbis Books, New
York 1971); Charles Couturier, The mission of the Church
(Helicon P., Baltimore 1959).

3 Im Griechischen trigt das Buch Acta oder Apostelge-
schichte den Titel «Praxis der Apostel». Auf diese treffende,
angemessene Weise wollen wir es zitieren.

Vgl. meinen Artikel «Die Ausbreitung der Christenheit
und ihre heutige Krise: CONCILIUM 17 (1981/4) 307-316.
Siehe Working Commission on Church History (EATWOT)
(Hg. v. L. Vischer), Towards a History of the Church in the
Third World (EAOS, Bern 1985); dies. (hg. v. M.D. David),
Asia and Christianity (Himalaya Publishing House, Bombay
1985).

Peripherie in ihr Land gekommen sind und die
man aufnimmt, obgleich man damit gegen die
herrschenden Gesetze gegen die Auslinder (vor
allem, wenn diese arm sind und aus kapitalisti-
schen Lindern stammen und nicht der Propagan-
da gegen die sozialistischen Lander dienen) ver-
stofdt, diese Christen werden von den Armen
evangelisiert und werden innerhalb der Kirchen
des «Zentrums» zu einer evangelisierenden «Kir-
che der Armen»'®. Diese Bekehrungen zur Ge-
rechtigkeit sind das Ergebnis der Evangelisie-
rung, der Mission der Armen: diese lehren, ein
anspruchsvolleres, wirklicheres, universaleres,
wahrhaftigeres Evangelium zu leben.

So hat das «Zuriickfluten» des Evangeliums
begonnen, gerade erst begonnen. In naher Zu-
kunft, wenn die Krise sich verschirft, wenn die
Ausbeutung der armen Linder unmenschlicher
wird, wenn die Konfrontation zwischen Kapita-
lismus und Sozialismus uniiberbriickbar wird,
werden die christlichen Gemeinden unter den
Armen (den armen Lindern, armen Klassen,
armen Gruppen und einzelnen Menschen) im-
mer mehr zu Vorbildern, zu Evangelisierern
werden. Sie werden an ihrem eigenen Leib die
Unterdriickung der Armen und dieselbe Folter
wie Jesus erfahren. Sie werden evangelisieren.

> Predigt des Rev. Joseph Carey: The First American
Catholic Missionary Congress (Lyland, Chicago 1909) 285.
Der Kongref§ fand vom 15. bis 18.11.1908 statt. Im Hinblick
auf die protestantische Tradition siche Charles Forman, A
history of Foreign Mission Theory in America: American
Missions in, Bicentennial Perspective (William Carey, South
Pasadena 1977) 69—140 (Bibiliographie 115—140); vgl. Char-
les Chanoy, The Birth of Missions in America (W. Carey,
South Pasadena 1976).

® Ecumenism from 1960 into the 1980s: Witnessing to the
Kingdom. Melbourne and Beyond (Orbis Books, New York
1982) 68.

7 Independence of the Third World Church. An African
perspective on Missionary Work (Orbis Books, New York
1978).

8 AaO. 112. Weiter heifit es: «I question the sincerety of
those who have no concern at all for the salvation of pagan
American blacks, chicanos, white, indians and others, but
will cross oceans to reach and love these same people in other
parts of the world» (21). Missionare zu schicken sei nur nétig
«to come but for teachers at highlevels» (112). Vgl. 2 Tim 2,2.

? Vgl. Jon Sobrino/]. Herndndez Pico, Theology of Chri-
stian Solidarity (Orbis Books, New York 1985).

10 Witnessing to the Kingdom, 1051f.

11 Vol International Review of Mission (Genf 1980)
115-130. Ich erinnere mich, dafi gegen meinen Namen von
der fiir Okumenismus verantwortlichen rémischen Kongre-
gation wegen unseres Engagements im Zusammenhang mit
der Konferenz von Puebla Einspruch erhoben wurde. Wir
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muflten den «Armen» auch gegen die Position mancher Leute
in unserer Mutterkirche in Schutz nehmen.

12 Witnessing..., Sect. I, 105—106.

2 A20. 164,

* Vgl. meinen Artikel «Populus Dei» in populo paupe-
rum. Vom Zweiten Vatikanum zu Medellin und Puebla:
CONCILIUM 20 (1984/6) 469—476.

15 Wenn ich in Rom war, bin ich immer in die Katakombe
von Sankt Peter (unter dem grofien Dom) hinabgestiegen und
habe beim Beten an das kleine Kirchlein am See Genesareth,
in der Nihe von Kapharnaum und vom Berg der Seligprei-
sungen, gedacht, das den Namen St. Peterskirche trigt, mit
einer Ausdehnung von nicht mehr als sieben Metern. Ich
glaube, in diesem Kirchlein wiirde sich Petrus seinem armen
Volk von Fischern, von denen er selber einer war, nahe
fithlen.

' Einleitung zu Witnessing..., 2.

17 Ebd.

'8 Lobenswert ist das Experiment der Unitd Methodist
Church (Board of Global Ministries) in den USA, die ein
Programm in die Wege geleitet hat, in dessen Rahmen
Pastoren der Peripherie (Lateinamerika, Asien, Afrika) vor
den Gemeinden in den USA iiber das Leben ihrer armen
Kirchen predigen (vgl. Like into a Mustard Seed. The struggle
for community [General Board of Global Ministries, UMCh,
Cincinnati 1985]). Aber man wird noch viel weiter gehen
mussen.
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