Michel Clévenot

«Gottes Reich auf Erden»?

Die Jesuitenreduktionen in Paraguay

Von 1609 bis 1768 wurde in dem damaligen
Paraguay, das allerdings ein grofleres Gebiet
umfafite als der gleichnamige moderne Staat, ein
originelles Experiment durchgefiihrt, das zu je-
ner Zeit grofles Aufsehen erregte und dessen
Deutung noch heute umstritten ist.

1. Siidamerika nach der Eroberung

Zum Verstindnis der Bedeutung und Tragweite
dieses Experiments ist zunichst kurz an die
Situation Siuidamerikas (die Bezeichnung «La-
teinamerika» entstammt der Politik Napoleons
III. und ist bekanntlich problematisch) nach der
conquista zu erinnern.

Demographisch gesehen fielen in fiinfzig Jah-
ren schitzungsweise die Hilfte oder gar zwei
Drittel der «indianischen» Bevolkerung den mili-
tarischen Aktionen, der Zwangsarbeit und vor
allem den von den Europiern heriiberver-
schleppten Epidemien zum Opfer. Das offizielle
Statut der besetzten Gebiete war die encomienda:
die Indianer sind im Namen des Konigs «auf-
tragsgemafd» den Siedlern anvertraut. Diese miis-
sen fiir thren Unterhalt sorgen und sie zum
Glauben anleiten. Die Indianer ihrerseits sind
daftir zu einer Abgabe verpflichtet. Und da sie
kein Geld haben, miissen sie arbeiten, «um ihre
Schulden zu bezahlen».

Gegen diese Weise, die Ausbeutung zu legiti-
mieren, erhebt sich Protest von seiten der Mis-
sionare. Der Dominikaner Montesinos halt 1511
in Hispaniola (Haiti) in diesem Sinne scharfe
Predigten. Nach ithm tritt Las Casas an seine
Stelle und erreicht 1542 die Bekanntgabe «Neuer
Gesetze». Sie beseitigen die encomienda und
regeln das System der «Zwei Kénigreiche», naim-
lich desjenigen der Spanier und desjenigen der
Indianer, beide je fiir sich dem spanischen Kénig
unterstellt. Gemafl dieser juridischen Fiktion

behalten die Indianer ithre Gesetze und Stamme-
siltesten weiterhin bei und leisten als Zeichen
ihrer Unterwerfung den Tribut. In Wirklichkeit
aber bleibt die encomienda fast iiberall in Gel-
tung.

Wie man sieht, ist die Religion eng mit der
Politik verflochten. Und dies um so mehr, als die
zur Zeit der reconguista gegen den Islam ausgear-
beitete Institution des patronato den Erobe-
rungsfeldzug in einen heiligen Krieg verwandelt
und den Konig offiziell damit beauftragt, die
unterworfenen Volker zum Glauben zu fiithren,
indem sie ihm die Vollmacht erteilt, an Ort und
Stelle Bischofe einzusetzen. Angesichts des recht
mittelmafligen spanischen Weltklerus iiberneh-
men die Orden (Dominikaner, Franziskaner,
Augustiner, Mercedarier, spiter Jesuiten) die
missionarische Eroberung und die bischoflichen
Amter.

II. Ursprung der Reduktionen

Die Spanier hatten 1516 die Miindung des Rio de
la Plata erreicht. Die Eroberung des Landesinne-
ren stiefd auf heftigen Widerstand der Eingebore-
nen, der Guaranis («Krieger»). Sie gehorten zur
Familie der Tupi-Guarani, die damals den grofi-
ten Teil des stidamerikanischen Kontinents be-
volkerten. Diese Stamme lebten noch im Stein-
zeitalter: Sie pflegten die Jagd, den Fischfang und
das Sammeln und bewirtschafteten abgebrannte
Wald- und Feldflichen. Die Blutrache gegen
Nachbarstimme war gang und gibe. Auch ritu-
elle Menschenfresserei war bei ihnen tiblich. Ihre
gesellschaftliche Organisation griindete sich auf
das Patriarchat; die Polygamie stand allgemein in
Brauch; die Minner beschiftigten sich mit Jagd
und Krieg, die Frauen mit dem Sammeln, der
Aussaat und der Ernte. Die animistische Religion
der Guaranis kannte einen Schopfergott und
verschiedene Naturgeister; Zauberpriester dien-
ten als Vermittler zwischen der Welt der Men-
schen und der Welt der Geister, heilten die
Kranken und leiteten die Zeremonien.

Nach der eigentlichen Eroberungsphase hat-
ten sich die Spanier fest angesiedelt; aus ihrer
Verbindung mit indianischen Frauen wurden
Mischlinge (Mestizen) geboren. 1536 wurde die
Stadt Asuncién gegriindet; 1587 errichteten hier
drei Jesuiten eine hohere Schule, in der sie gegen
die encomienda predigten, was ihnen allsogleich
Schwierigkeiten eintrug. Indessen beanspruch-
ten die Portugiesen, die Uber Brasilien herrsch-
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ten, auch die Kontrolle des Gebiets am oberen
Parana. Obwohl Spanien 1580 Portugal an die
Krone angeschlossen hatte, bedrohten aus Sio
Paulo eingedrungene bandeiras auf gefihrliche
Weise die spanischen Einrichtungen. Um dieser
Gefahr entgegenzuwirken, erlangte 1607 der
Gouverneur Hernandarias die Errichtung des
sogenannten «Jesuitenstaates von Paraguays».
Der Provinzobere Diego de Torrés beschloff
daraufhin die Anwendung einer Methode, die er
in Peru bereits durchgeprobt hatte: Er schlofl die
Indianer in abgelegenen Dérfern zusammen (Las
Casas hatte das schon in Guatemala versucht,
Franziskaner und Dominikaner ebenfalls an
mehreren Orten). Am 29. Dezember 1609 wurde
am Zusammenfluf} des Parana und des Paraguay
die erste «Reduktion» gegriindet: San Ignacio
Guaza.

Warum die Bezeichnung «Reduktion»? Weil
hier die Indianer «zum biirgerlichen Leben und
zur Kirche (zuriick)gefithrt werden (reducti)».
Dieser Missionsmethode war ein gewaltiger Er-
folg beschieden: Im Jahre 1630 vereinigten 25
Reduktionen fast hunderttausend Indianer. Aber
die bandeiras aus Sao Paulo griffen an. Sie woll-
ten sich neue Sklaven verschaffen. Zweimal, 1631
und 1637, mufiten die Jesuiten eine Aussiedlung
nach dem Siden organisieren; sie lieflen sich
zwischen dem Parana und dem Uruguay, einem
leichter zu verteidigenden Gebiet, nieder. 1640
erhielten sie die Erlaubnis, die Guaranis zu be-
waffnen (Feuerwaffen!), damit diese den bandei-
ras Widerstand leisten konnten. Deren Vernich-
tung gelang im Jahr darauf.

Fortan hatte der «Guaranistaat» Ruhe. Bis zu
dem Tag, an dem... Aber wir wollen der Ge-
schichte nicht vorgreifen.

II1. Organisation der Reduktionen

Es geht hier nicht darum, den «Alltag» in den
Reduktionen zu beschreiben. Das ist schon an-
derswo geschehen. Wir wollen vielmehr zeigen,
was diese so eigenartige Organisation im Grunde
charakterisierte.

Erste Feststellung: die 36 Reduktionen Para-
guays sind ausnahmslos nach demselben Modell
errichtet. Alle, die sie besuchten, stellten fest:
Hat man eine gesehen, hat man alle gesehen.
Diese Einférmigkeit scheint noch verstirkt wor-
den zu sein durch die Absonderung von aller
Welt. Kein Fremder, nicht einmal ein Spanier
hatte, mit Ausnahme der Bischofe und Gouver-

neure, das Recht, die Reduktionen zu betreten.
Die Jesuiten hatten ihr Experiment hinter einem
wahren «eisernen Vorhang» durchgefiihrt! Das
erinnert natlirlich unweigerlich an Konzentra-
tionslager, und dieser Eindruck wird auch bestd-
tigt durch den auflergewohnlich starken Zwang,
dem hier Raum und Zeit unterlagen. Die Reduk-
tionen waren streng geometrisch angelegt, die
Hiuser der Indianer standen rings um die Kirche
und die Residenz der Patres, die alles iiberwach-
ten und iibrigens mit Hilfe einer Art Familien-
spionage iiber alles auf dem Laufenden waren.
Das war bereits das «Allessichtsystem», wie es
Jeremy Bentham im Blick auf die Gefingnisse
beschreibt. Was den Kalender betrifft, so ist er
ein regelrechter Terminkalender: Alles ist genau
festgelegt; fur jeden Tag ist bestimmt, was «zu
tun ist», Stunde um Stunde. Beim Glockenschlag
geht’s zur Messe (taglich!), zum Gebet, zur
Mahlzeit, zur Arbeit, zur Freibeschiftigung.
Man konnte sich in einem Ordenshaus glauben
oder in einem Jesuitenkolleg. Glauben? Nein, es
ist wirklich so! Auch die Strafordnung (Rute,
Karzer, keine Todesstrafe) erinnert an die Welt
der (groflen) Kinder.

Die Reduktion wird prinzipiell von einem
gewidhlten «Gemeinderat» geleitet., Tatsichlich
aber dirigieren die beiden Jesuiten, die als «Pfar-
rer» wirken, alles, wobei ihnen Indianer als
Mitarbeiter zur Seite stehen. Die alte Stammes-
ordnung mit ihren «Kaziken» und Zauberern
wurde vollstindig umgekrempelt. Das gleiche
gilt fir die Beziechungen zwischen den Lebensal-
tern und den beiden Geschlechtern (die Kinder
gehen in die Schule, die Frauen kiimmern sich
um den Haushalt und die Weberei, die Manner
gehen aufs Feld) sowie fiir die Regeln der Ver-
wandtschaft und der Ehe (Einehe, Kleinstfami-
lie, jede in einer besonderen Wohnung).

Ein eigenes, oft diskutiertes Problem stellt die
Wirtschaft dar. Haben die Jesuiten den Kommu-
nismus eingefithrt? Muff man daran erinnern,
dafl die Guaranis, die ja wohnsitzlose Jager wa-
ren, weder das personliche Eigentum des Bodens
noch das der Immobilien kannten? Offensicht-
lich waren ihre Pflanzungen auf den abgebrann-
ten Wald- und Feldflichen Gemeingut. Die Je-
suiten wollten aber jedem sofort «ein Feld und
ein Haus geben und sie in Dorfern zusammenfas-
sen». Aber neben diesem «Privateigentums» (viel-
mehr Nutznieflung, da die spanische Gesetzge-
bung die Indianer als Unmiindige behandelte)
wurde der Grofiteil der Ernten und der Vieh-
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zuchtprodukte in kollektiven Lagerhdusern ge-
speichert und von den Patres verwaltet, die ihre
Verteilung tiberwachten. Auch die in der Apo-
stelgeschichte beschriebene christliche Urge-
meinde hatte ja bekanntlich Schwierigkeiten mit
der Verteilung der Giiter (vgl. den Vorfall mit
Hananias und Saphira, Apg 4,32-5,11).

Wollte man sich die anderen Lebensbereiche
vor Augen fithren —~ den Auflenhandel (sehr
eingeschrinkt und genau geregelt), die militiri-
sche Ausbildung (unter Anleitung von Jesuiten,
die ehemals Offiziere waren), die Kleidung (eine
Art Uniform, wihrend doch die Guaranis friiher
nackt herumliefen), die Gesundheitspflege (voll-
stindig verindert durch die Kleiderpflicht, die
Beschrankung der Bademoglichkeit, die Verdn-
derung der Ernahrungsweise), schlieflich die
Religion selbst (ein rudimentires Christentum,
aufgepfropft auf die immer noch lebendigen reli-
giosen Praktiken und Riten) — kime immer wie-
der dasselbe Ergebnis heraus: die Jesuiten haben
versucht, den Guaranis eine andere Lebensweise
aufzuzwingen.

IV. Die Grundsitze der Jesuiten

Dieses gewaltige Experiment wurde aufgrund
durchaus klarer theologischer Prinzipien durch-
gefiihrt.

Das erste dieser Prinzipien, gegen das sich
dann der heftige Widerspruch der Jansenisten
entfesselte (Pascal!), bestand in der Behauptung,
dafl die Gnade der menschlichen Natur nicht nur
nicht widerspreche, sondern sie vielmehr vollen-
de. Das wollte besagen, das beste Mittel, ein
guter Christ zu werden, bestehe darin, ganz
Mensch zu sein. Nun seien aber die Guaranis wie
alle «Wilden» (noch) keine vollen Menschen,
sondern blof Kinder. Der Generalobere Aguilar
sagte es ausdriicklich: «Der Missionar mufl wie
ein Familienvater handeln, denn der Indianer,
ganz gleich welchen Alters, bedarf wie das Kind
der Erziehung und der Bestrafung auch zu sei-
nem eigenen Wohl.»

«Erziehung» - das ist das Schlagwort. Das
pidagogische Talent der Jesuiten lafit sich hier
freien Lauf. Wihrend eineinhalb Jahrhunderten
geben die Reduktionen in Paraguay das erstaun-
liche Beispiel von Jesuitenkollegien mit etwa
300000 Insassen! Eine Erziehung im hermetisch
abgeschlossenen, vor der «Ansteckung durch das
schlechte Beispiel» geschiitzten Lebensraum. Ei-

ne Erziehung nach sogenannten allgemeingiilti-
gen, aber ganz und gar europiisch-lateinischen
Wertvorstellungen. '

Das zweite Prinzip betrifft die Politik der
Jesuiten. Als Erzieher von Fiirstensdhnen und
als Beichtviter von Konigen bemiihen sich die
Jesuiten alliiberall, «zur grofleren Ehre Gottes»
Einfluf auf die Regierung zu nehmen. Sie hatten
zwar in Paraguay nicht die Méglichkeit und
zweifellos auch nicht die Lust, einen Staat im
Staat zu griinden, ergriffen aber doch die ihnen
dargebotene Gelegenheit, die christliche Moral
auf ein ganzes Land anzuwenden. Seit Konstan-
tin haben die kirchlichen Stellen weiff Gott im-
mer wieder von einer «christlichen Gesellschaft»
getrdumt; und die Jesuiten fiihlten sich dazu um
so mehr angetrieben, als ja ihr grofer Theologe
Francisco Suarez (1548—1617) erklart hatte: «<Die
indianischen Gebiete sind souverine Staaten,
gesetzlich dem spanischen Mutterland gleichbe-
rechtigt und von Rechts wegen Glieder der welt-
weiten Gemeinschaft der Volker.» Die Jesuiten
forderten angesichts der Miflbrauche der Koloni-
sation fiir die Ureinwohner das Recht zum Le-
ber , zur Freiheit ur d zum Eiger tum. Sie fiihlter
sich demr ach verpflichtet, die Guarar is auf die
Stufe dieses nach ihrer Meinung absoluten Ideals
zu <heben», nimlich ein guter Christ zu sein, das
heifit ein wahrer Spanier.

Die groflartigen, im Jesuitenstil erbauten Kir-
chen, deren Ruinen an den Orten der ehemaligen
Reduktionen heute noch zu sehen sind, beweisen
diese «Inkulturation», gegen die der Franziska-
ner Jerénimo de Mendieta schon am Beginn der
Eroberung protestiert hatte. Als Minner der
Bildung und der Regierung fiihlten sich die Jesui-
ten vollkommen im Einklang mit der Anwei-
sung, die der Konig von Spanien im Jahre 1609
dem Gouverneur von Paraguay zukommen liefi:
«Diese Volker sind nicht ihrer Freiheit zu berau-
ben, sondern aus der Ziigellosigkeit und Barba-
rei, in der sie leben, herauszufithren. »

Als «Barbaren» und «ziigellose Leute» waren
die Guaranis eben «Wilde». Es fehlte ihnen
einfach alles: die Zivilisation, die Moral und vor
allem das Evangelium. Sie waren «Arme» in
Reinform. Wie sollte man da nicht das Verlangen
spiiren, sie aus diesem erbarmungswiirdigen Zu-
stand «<herauszuretten», um sie in unsere scho-
nen christlichen Werte einzufiihren, in diesen
ganz unschitzbaren Reichtum? So wirkte in den
Reduktionen eine grundsitzlich festgelegte Auf-
fassung vom Menschen und von der Gesell-
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schaft, eine ganz prinzipielle Art und Weise
auch, wie man sich das Christentum vorstellte.

V. Innere und dufSere Widerspriiche

Das «Heilige Experiment», wie es manchmal
genannt wurde, war freilich vielfaltigen Wider-
spriichen ausgesetzt.

Am gefahrlichsten waren nicht jene, die das
System aus sich selbst hervorbrachte, denn die
fast vollstindige Abgeschlossenheit der «Pro-
vinz» und die von den Jesuiten ausgeiibte absolu-
te Kontrolle begrenzten das Risiko eines Ber-
stens dieser Einrichtungen (was allerdings vor-
kam, vor allem in den Anfingen).

Die schwerste Bedrohung kam von auflen.
Wirtschaftlich gesehen bedeuteten die Reduktio-
nen einen tiefen Einbruch in die Ordnung der
encomienda; die spanischen Siedler fiithlten sich
beeintrichtigt. Politisch war die strategische La-
ge «Paraguays” an der Grenze Brasiliens stets
Ursache von Unruhen; zuerst wegen der Zusam-
menstofie mit den bandeirantes, dann mit den
portugiesischen Siedlern, die in den brasiliani-
schen Siiden dringten, da ja um 1700 herum
durch die Entdeckung des Goldes diese Gegend
an Wert gewonnen hatte, schlieflich mit der
portugiesischen Regierung, nachdem diese 1640
erneut unabhingig geworden war. Auch im Reli-
giosen hatten die Jesuiten nicht nur Freunde. Das
zeigte sich besonders beim Episkopat. Die Bi-
schofe, oft Dominikaner, sahen es gar nicht gern,
dafl ihnen die wirksame Autoritit iiber Hun-
derttausende von Glaubigen entglitt — eine Zahl
iibrigens, die mit einem Seitenblick auf die Bi-
schofe absichtlich verkleinert wurde. In Rom
selbst begannen die Pipste, diesen allzu unab-
hingigen Missionaren zu mifftrauen. Im Jahre
1622 war die pipstliche Propagandakongrega-
tion gegriindet worden; sie behielt sich die Mis-
sionsleitung vor. 1658 wurde die «Société des
Missions étrangeres de Paris» gegriindet; auch sie
machte, namentlich in China, den Jesuiten Kon-
kurrenz.

Die Zeiten anderten sich. Die Gesellschaft Jesu
rief gerade aufgrund ihres Einflusses und ihres
Erfolges eine michtige gegnerische Koalition auf
den Plan. Der Geist der Aufklirung war in die
Schichten der europiischen Intelligenz einge-
drungen und wehte bald auch an den Kénigsho-
- fen. Wihrend Montesquieu und sogar Voltaire
das Experiment von Paraguay noch bewundert

S

hatten, fanden jetzt gewisse Schmihschriften of-
tene Ohren.

Und nun gerieten die Jesuiten in eine Falle. Im
Jahre 1750 tauschte Spanien durch den Vertrag
von Madrid mit Portugal die Kolonie von Sacra-
mento am Rio de la Plata gegen sieben Reduktio-
nen im Suden von Uruguay aus. Dadurch ent-
stand fur die Jesuiten folgendes Dilemma: Neh-
men sie diesen Tausch an, verlieren sie das Ver-
trauen der Guaranis, die nun gezwungen sind,
ihre besten Felder der Habgier der portugiesi-
schen Siedler zu iiberlassen; weigern sie sich
aber, so bedeutet das Aufstand gegen die Konige.
Der Generalobere Visconti befahl die Unterwer-
fung. Die meisten gehorchten. Aber die Guara-
nis leisteten mit den ihnen zur Verfiigung stehen-
den Feuerwaffen Widerstand. Mehrere Jahre
lang wiitete der «guaranische Krieg». Schliefllich
siegten die spanischen und portugiesischen
Truppen.

Portugals Premierminister, der Markgraf de
Pombal, ein geschworener Feind der Gesell-
schaft Jesu, nahm dies zum Anlafl, die Jesuiten
aus Portugal und dessen Kolonien auszuweisen
(1759). 1767 unternahm der Konig von Spanien
die gleichen Schritte (Frankreich hatte bereits
1762 in diesem Sinn gehandelt). Die Missionare
wurden in Buenos Aires wie Striflinge auf Schiffe
verladen; viele starben im Gefingnis oder in der
Verbannung. Am 21. Juli 1773 16ste Papst Cle-
mens XIV. die Gesellschaft Jesu auf.

Die Reduktionen in Paraguay wurden verwiu-
stet und geplindert, die Guaranis in die Sklaverei
abgefiihrt, oder sie fliichteten in die Wilder. Die
guaranische Sprache allein entging der Katastro-
phe, denn die Franziskaner und die Jesuiten
hatten fiir sie bereits Grammatiken und Worter-
biicher verfafit. Heute ist das Guaranisch die
offizielle Sprache Paraguays. Es ist dies das einzi-
ge Beispiel solcher Art in ganz Amerika.

VI. Die Geschichte der Geschichte

Uber die Geschichte der Jesuitenprovinz Paragu-
ay ist viel geschrieben worden. Anhinger, Geg-
ner und Interpreten aller Gattungen haben die
Debatte leidlich getribt. Unter den am haufig-
sten aufgeworfenen Fragen sind folgende zu
nennen: Bildeten die Reduktionen einen wahren,
von der spanischen Krone unabhingigen Jesui-
tenstaat? Haben die Jesuiten ein kommunisti-
sches System mit Gemeineigentum der Produk-
tionsmittel eingefiihrt? Oder haben sie vielmehr
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eine vollkommene Gesellschaft inmitten einer
verdorbenen Welt errichten wollen? Bestand ihr
Unternehmen darin, eine staatenlose Gesell-
schaft in ein totalitires Polizeiregime umzuwan-
deln? Wollten sie sich schlieflich nicht einfach an
die Umstande anpassen, indem sie eine pragmati-
sche Politik fiihrten, die ithrem Willen zu Erzie-
hung und Evangelisierung sowie den Forderun-
gen der spanischen Gesetzgebung (iibrigens oft
von ihnen selber inspiriert) und den Bediirfnissen
des guaranischen Volkes entsprach?

Wir hoffen, daf unser Beitrag zu einer Ant-
wort auf diese Frage verhilft. Darum méchten
wir mit einer erneuten Frage schliefen: Haben
die Jesuiten vielleicht letzten Endes das verfehlt,
was sie zu erreichen hofften, und das erreicht,
was sie am wenigsten erwarteten? Tatsichlich
erscheint das Experiment der Reduktionen als
ein typisch «kolonialistisches» Unternehmen,
denn es bestand ja in der Ausfuhr eines europii-
schen Zivilisationsmodells, das dann als das Best-
mogliche aufgezwungen wurde ohne Riicksicht
darauf, dafl es jene unweigerlich entwurzelte, auf
die man es anwandte. Eurozentrismus? Sicher.
Genauer aber die Folge einer westlichen Auffas-
sung von Vernunft und Glauben, darin vollkom-
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Aus dem Franzosischen iibersetzt von Arthur Himmelsbach

men zeitgebundene Gegebenheiten allzu schnell
als «universal» giiltig hingestellt wurden. Mon-
taigne hatte beobachtet, wie man aus Amerika
heriibertransportierte «Wilde» feilbot. Er hatte
iber das Problem nachgedacht: «Die Gesetze des
Gewissens, von denen wir behaupten, sie ent-
stiinden von Natur, werden aus der Gewohnheit
geboren; ein jeder ehrt in seinem Herzen die
Sitten und Gebriuche, die seine Mitwelt als
gliltig ibernommen hat, und er kann sich nicht
von thnen losmachen ohne Gewissensbisse, noch
sich ihnen ergeben, ohne von den anderen gelobt
zu werden. (...) Daher kommt es auch vor, daf§
man fiir unverniinftig hilt, was ungebriuchlich
ist — Gott weif}, daf} dies meist gegen alle Ver-
nunft angenommen wird!» («Essais», Buch I,
Kapitel 22).

Paradoxerweise haben die Jesuiten vielleicht
gerade dort gesiegt, wo sie es nicht erwarteten.
Da es ihnen nimlich nicht gelungen war, die
Guaranis in Spanier zu verwandeln, erméoglich-
ten sie es einem Volk, seine Sprache, das heifdt
den Schmelztiegel seiner Eigenart, zu bewahren,
das beste Mittel, um eines Tages seine Identitit
wiederzufinden.

Es lebe das freie Paraguay!
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