«Selig ihr Armen» —
Erwahlung und Sendung der Armen

Juan Alfaro

Gott schiitzt und befreit die
Armen

Die Schaffung und Gestaltung des Volkes Israel
durch den Exodus aus Agypten, den Bund vom
Berg Sinai und die Ansiedlung im Land der
Verheiflung enthilt eine Fiille tiefgreifender mo-
ralischer Implikationen fiir die heutige Welt. Die
biblischen Darstellungen der «Ereignisse» sind
weniger historische Berichte, sondern mehr pad-
agogische und theologische Darstellungen der
Dynamik gottlicher Befreiung. Das hermeneuti-
sche Anliegen ist stindig ein entscheidender Fak-
tor fiir das Verstindnis dieser Erzdhlungen.

Die Hermeneutik der Befreiung

Die Texte des Exodus sowie des Magnifikat sind
in den letztvergangenen Jahren zu einem viel
betretenen Boden geworden, und es scheint
kaum, dafl sich aus weiteren Studien Neues
ergeben kénnte!. Einige lateinamerikanische bi-
belwissenschaftliche Autoren, die mit der Befrei-
ungstheologie sympathisieren, sprechen von ei-
ner beispielhaften Bedeutung des Exodus als
Gleichnis fiir eine Unterdriickung. Sie treten,
selbst wenn sie davor warnen, nicht selten in
einer vereinfachenden und fundamentalistischen
Weise an den Text heran, um ihn auf ihre gegen-
wirtige Situation anzuwenden. Andere betonen
die ideellen Grundsitze der Hermeneutik der

Befreiungstheologie und weisen ganz generell
darauf hin, daff ihre Situation der besondere
Bezugsort fiir die Interpretation der betreffenden
biblischen Texte sei’. Sie weisen ferner darauf
hin, daf alle Geschichte, einschliefllich der bibli-
schen, aus der Perspektive der Armen, ihrer
Erfahrungen und Bestrebungen und zu ihren
Gunsten gelesen werden mufl. Praxis und jewei-
liges Engagement des Interpreten bilden einen
entscheidenden Faktor fiir die Interpretation’,
denn da der Reiche es schwer hat, in das Him-
melreich einzutreten, wird es ithm auch schwer
fallen, das Buch des Himmelreiches zu ver-
stehen.

Die lateinamerikanische Exegese hat hinsicht-
lich der Befreiungstheologie in den letzten zehn
Jahren keinen grofien Fortschritt zu verzeich-
nen, teilweise weil diese Idealprinzipien fiir die -
Exegese schwer in das reale Leben einzupflanzen
sind und ein neuer Weg fiir die Exegese eroffnet
werden mufl. Auf den folgenden Seiten wollen
wir versuchen, einen Anfang damit zu machen.
Was einige die Hermeneutik der Befreiung oder
die Hermeneutik der «Option fiir die Unter-
driickten» genannt haben, wird dem Ideal der
lateinamerikanischen Befreiungstheologen im
Kern nicht gerecht. Derartige Formen von Her-
meneutik fuflen auf bewuflt gewihlten Voraus-
setzungen fiir die Interpretation, die die persén-
liche Festlegung und Zielsetzung des Betreffen-
den zum Ausdruck bringen®. Betont werden
mufl, daf ein subjektives Vorurteil zugunsten
der Armen ebenso verhingnisvoll sein kann wie
ein entsprechendes Vorurteil zugunsten der Rei-
chen und des Status quo. Beide sind wissen-
schaftlich nicht zu verteidigen, auch wenn das
eine verstindlicher sein mag als das andere.

Geschrieben wurde die Bibel in der Dritten
Welt. Unter Dritte Welt verstehen wir hier na-
tiirlich nicht die politische Realitit, die 1955 auf
der Bandung-Konferenz ans Licht trat, sondern
die politisch-soziale Situation zwischen abhingi-
gen und unabhingigen Nationen, Unterdriick-
ten und Unterdriickern, wie sie seit dem Anbe-
ginn menschlicher Geschichte existiert. Israel
war ein Land der Dritten Welt, wihrend Agyp-
ten, Assur, Babylon, Persien und andere ihre
Rolle als Michte der Ersten Welt spielten. Das
politische, soziale, wirtschaftliche und selbst re-
ligiose Leben Israels hing oft von der Gnade
dieser Nationen ab.

Die dufiere Abhingigkeit und Unterdriickung
ebenso wie die Gegebenheiten der internationa-
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len Politik hatten oft innere Spaltungen, Span-
nungen und Unterdriickung zur Folge, wie die
prophetischen Texte in beredter Form erkennen
lassen. Die Bibel wurde von Menschen geschrie-
ben, die in dieser konkreten Weltgegend und
-zeit lebten. Die biblischen Autoren hatten gene-
rell einen glithenden Glauben an das heilschaf-
fende Wirken Jahwes gemein, sowie einen feinen
Sinn fiir soziale Gerechtigkeit und das Verlan-
gen, ithre Leser zu motivieren und herauszufor-
dern und einen Wandel zu groflerer Gerechtig-
keit voranzutreiben. Wenn wir uns das gegen-
wirtig halten, konnen wir als bevorzugten Ort
fiir das Verstandnis der Bibel heutige entspre-
chende Gemeinschaften der Dritten Welt be-
trachten, denen es um Gerechtigkeit geht und die
vom Glauben motiviert sind. Diese Gemein-
schaften brauchen die Hilfe und Kritik der wis-
senschaftlichen Exegese, doch kann die wissen-
schaftliche Exegese nicht ihre Privilegiertheit
ignorieren®.

Bedeutsamkeit und zentraler Stellenwert des
Exodus

Die theologische Bedeutsamkeit des Exodus ist
bereits von vielen Autoren festgestellt worden.
Sie erblicken im Exodus die Schaffung und Ge-
staltung eines Volkes aus dem Nichtsein in der
Sklaverei. Es war keineswegs ein einfacher Wan-
del der sozialen Bedingungen, durch den der
Platz von Unterdriicker und Unterdriicktem neu
ausgehandelt wurde, es war die Schépfung einer
neuen sozialen Ordnung, die alle Unterdriik-
kung beseitigen sollte. Es war ein Exodus aus der
Situation der Sklaverei in ein neues Leben in
Briiderlichkeit und Gerechtigkeit.

Der Befreiungsprozefl des Exodus kam in
Gang, weil Gott das Schreien der Unterdriickten
horte. Dieser Schrei war mehr als eine Klage des
Selbstmitleids, es war ein Anruf an die Gerech-
tigkeit Gottes angesichts menschlicher Unge-
rechtigkeit. Der Gott des Lebens konnte in einer
Situation des Todes nicht neutral bleiben; er
mufte sich selbst einsetzen®. Nur der Bose hort
nicht auf die Schreie der Armen (vgl. Spr 21,13).
Gott stellte sich auf die Seite der Armen, so daf
die erneuerten Anstrengungen des Unterdriik-
kers wirkungslos blieben und das Volk weiter
wuchs und sich vermehrte (vgl.z.B. Ex 1,
9.12.20). Seit im Exodus Gott Partei ergriffen hat
fur die Armen, sind alles Elend und alle Unter-
driickung voriibergehend, und die Freiheit er-

scheint als Verheiflung am Horizont”. Der unter-
driickerische Pharao, «der Joseph nicht kannte»,
«fiirchtete» (vgl. Ex 1, 8—10) die Unterdriickten
wie jeder Unterdriicker und wollte die Unter-
driickten nach seinem eigenen Bild und Gleichnis
zu formen suchen, indem er sie in Unwissenheit
und Furcht hielt. Aber seine Bemiihungen waren
zum Fehlschlag verurteilt. Der Pharao hatte die
Chance und den Ruf, Retter und Befreier der
Sklaven zu sein, aber sein Herz verhirtete sich,
und er weigerte sich, auf Gott zu héren. Die
Unterdriickten werden, nachdem sie einmal frei
sind, unter der Versuchung stehen, Bild und
Gleichnis ihres Unterdriickers zu sein, wofern
nicht der dramatische Wandel des Herzens in
thnen stattfindet. Dieser Wandel sollte durch den
Bund vom Berge Sinai geschehen, das Herz und
den Mittelpunkt des Exodus?®.

Die Befreiung des Exodus sollte eine zweifa-
che Dimension haben. Die 2uflere Befreiung von
rassischer, politischer, wirtschaftlicher und reli-
gioser Unterdriickung sollte durch den Bundes-
schluf}, der die innere Befreiung von den Fesseln
des Herzens brachte, eine «Konsekration» und
«Firmung» erfahren. In bestimmten Perioden
der Geschichte des Alten Testaments wurde die-
se Herausforderung des Bundes ignoriert, und
die Israeliten schufen in threm Land die Lebens-
bedingungen, die einst in Agypten geherrscht
hatten (vgl. 1 Kon 12, 1-19). Die Propheten
sorgten dafiir, dafl die Herausforderung wieder
neu gehort wurde. Gerade in diesen Perioden
aber wurde die Geschichte des Exodus geschrie-
ben und wiederholt, denn sie enthielt Ruf und
Herausforderung, dem gottlichen Plan der Be-
freiung und Herstellung der Wiirde aller zu
folgen. Im Neuen Testament erdffnet Jesus sein
Wirken mit dem Aufruf zu einer inneren Wende,
die ihre Friichte tragen sollte in neuen dufleren
sozialen, politischen, wirtschaftlichen und reli-
gidsen Lebensbedingungen aus dem Geist der
Gerechtigkeit. Gleich den Juden im Alten Testa-
ment scheinen die Christen bisweilen den Voll-
sinn der Herausforderung der neutestamentli-
chen Botschaft zu vergessen.

Oft ist der Exodus als ein langer Marsch und
ein Prozef} der Organisation eines Volkes ange-
sehen worden. Die unorganisierten Sklaven vom
Anfang treten am Ende auf als eine Armee oder
eine liturgische Prozession, die feierlich aus
Agypten auszieht (vgl. Ex 12 37-42). Anderer-
seits erscheinen in dem Mafle, wie die Israeliten
sich organisieren, ihre Unterdriicker schrittweise
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desorganisiert und geteilt und ihr eigenes Verder-
ben besiegelnd (vgl. Ex 10,7). Anfangs waren die
Israeliten so iiberwiltigt von ihrer wirtschaftli-
chen und politischen Situation, daff sie die Bot-
schaft der Befreiung und des Eintretens Gottes
fiir die Armen weder vernehmen noch verstehen
konnten (vgl. Ex 6, 2-9)°. Am Sinai waren sie
aufgefordert zu erkennen, dafl sie aus der Sklave-
rei zum Dienst gerufen waren.

Befreiung und Konfrontation:

Die Plagen (Ex 7,1-12,42)
Der Bericht von den Plagen lafit gleich anderen
Abschnitten des Buches Exodus eine Vielzahl
von literarischen Schichten, eine Anhaufung von
Traditionen oder Dokumenten erkennen, aus
denen sich anschliefend nicht immer ein logi-
scher Zusammenhang ergibt, wobei alle diese
Elemente unter einem epischen Mantel zu einer
kunstvollen pidagogischen Einheit verwoben
sind. Ich kann nicht M. Noths Auffassung ak-
zeptieren, die Erzahlung von den Plagen verfolge
keine reale Absicht, und sie miisse daher aus-
schlieflich im Licht des Berichtes von der Nacht
des Voriiberganges des Herrn betrachtet werden,
ohne den sie keinen Sinn habe!®, Wir werden
indessen sehen, dafl wir gerade aus unserer heuti-
gen Erfahrung mit Glaubensgemeinschaften und
Gruppen, die um ihrer Befreiung willen zu
kampfen haben, einen Sinn erkennen und die
theologische wie piadagogische Dimension der
Erzihlung, wie sie da steht, herausfinden kon-
nen. So gibt es auch bei einigen Autoren eine
fundamentalistische Tendenz, die in den Plagen
das Echo historischer Erinnerung an verheerende
Naturerscheinungen sehen wollen, von denen
Agypten periodisch heimgesucht wird. Meiner
personliche Meinung nach ist bei der Mehrzahl
der Plagen eher ein palistinensischer Ursprung
zu erkennen, wobei das jeweilige Thema in einen
agyptischen Rahmen iibertragen worden wire.
Wir miissen es also ablehnen, den Gott der
Plagen als einen «Wunderproduzenten» zu be-
trachten, ein Bild, das vielen Christen so lieb
geworden ist'!.

Zahlreiche Autoren haben auf den gekiinstel-
ten Charakter des Berichtes von den zehn Plagen
hingewiesen. In den Psalmen 105 und 78 finden
wir sieben Plagen, wihrend der Jahwist und die
Priestertraditionen finf zu kennen scheinen.

Da die Erzihlung von der zehnten Plage ganz
anderer Art ist als der vorhergehende Text, hat
man die Meinung vertreten, die zehnte Plage

habe urspriinglich in der Beraubung der Agypter
bestanden, die so bedeutsam ist, dafl sie dreimal
erzihlt wird (vg. Ex 3, 21-22; 11, 2-3; 12,
35-36). Die Verdunklung der Sonne (neunte
Plage) ist ebenfalls als Parallele zur ersten gegen
den Fluf} betrachtet worden, so daf8 die beiden
Hauptgiiter und Lebensgrundlagen fiir Agypten
duflerst stark beeintrichtigt sind. In dem Text,
wie er uns heute vorliegt, besteht eine Parallele
zwischen der ersten Plage, bei der sich das Blut
im Wasser iiber ganz Agypten verbreitet, und der
letzten, bei der das Blut der Erstgeborenen iiber
das ganze Land kommit.

Nach dem Wortlaut der Erzihlung und im
Licht der Erfahrung unterdriickter Gruppen im
Prozefl der Befreiung wird ein neues Verstindnis
der Plagenerzéhlung unerlifilich. Die Erzahlung
bringt eine gut ausgedachte Schilderung der Di-
mensionen, die bei einer Konfrontation, welche
zur Befreiung fiihrt, von Bedeutung sind.

Drei von den Plagen an strategischen Punkten
sind entscheidend fiir die Bestimmung der
Aspekte der Konfrontation: die dritte, die siebte
und die zehnte. Die Einfithrung des Plagenbe-
richtes in Ex 7, 1-2 liefert den Schliissel fiir ein
mogliches Verstindnis dessen, was folgt. Die
Erzihlung beginnt mit einer theologischen Kon-
frontation. Mose ist vorgestellt wie ein Gott mit
Aaron als seinem Propheten. Sie wollen sich mit
dem Pharao auseinandersetzen; der ein Gott ist
fiir die Agypter, und seinen Propheten, den
Magiern. Nach der dritten Plage erkennen die
mutlos gewordenen Magier, auf welcher Seite
der wahre Gott wirklich steht (Ex 8,15).

Die vierte Plage eroffnet eine neue Dimension
politischer Konfrontation. Mose ist hier als poli-
tische Fiihrerpersonlichkeit verstanden, die Pha-
rao als politischem Fiihrer und Konig von Agyp-
ten gegeniibersteht. Als gute Politiker verhan-
deln sie miteinander, und der Pharao bietet einen
Kompromifl an: Sie konnen Opfer darbringen,
aber «im Lande». Moses bittet um die Erlaubnis
fiir einen dreitidgigen Aufenthalt in der Wiiste,
und der Pharao willigt ein, vorausgesetzt, sie
gehen nicht zu weit (Ex 8, 21-24). Diese Dimen-
sion politischer Verhandlung geht weiter in der
nichsten Phase nach der achten Plage. Die politi-
sche Dimension schlieft mit der siebten und
lingsten Plage, dem Hagelwetter, in dem Gottes
Hand sichtbar wird im Hagel, Blitz und Donner.
Vollig entmutigt bekennt der Pharao, dafl er
schuldig ist und stellt seine Erlaubnis zum Ver-
lassen des Landes in Aussicht (Ex 9, 27-28).
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Nach der siebten Plage bringt die Erzihlung
eine neue Dimension sozial-wirtschaftlicher
Konfrontation. Pharao bekennt, dafl er «und
sein Volk» Unrecht getan haben (Ex 9,27). In
9,34 und 10,1 heifdt es dann, daf nicht nur das
Herz des Pharao sich verhirtet, sondern auch die
Herzen «seiner Diener». Die Diener greifen ein
nach der achten Plage und bitten Pharao, Israel
ziehen zu lassen, da der Preis, den sie zu zahlen
haben, erschreckend hoch sei. (Ex 10,7).

Als diese Ebene der wirtschaftlichen Interes-
sen erreicht ist, hort man Todesdrohungen von-
seiten des Pharao (Ex 10, 27-29). Die Handlung
erreicht den Gipfel der sozial-wirtschaftlichen
Konfrontation, als jeder Israelit die Weisung
erhilt, von jedem Agypter Gold- und Silberge-
genstinde auszuborgen, so dafl sie ohne Geld-
mittel zurtickbleiben. Die Reichen gehen leer
aus, wihrend die Armen reich werden. Die
wirtschaftlichen Ungerechtigkeiten der Vergan-
genheit sind damit ausgeglichen. Diese Bestra-
fung auf wirtschaftlichem Gebiet, die von Gott
geplant ist, mufl von den «cleveren» Israeliten
ausgefihrt werden.

- ERWAHLUNG UND SENDUNG DER ARMEN

klarten, dafl «Gottes Hand» auf seiten von Cha-
vez sel. Die «politischen» Verhandlungen, die
folgten, mifilangen aufgrund des mangelnden
guten Willens und Interesses auf seiten der Pflan-
zer und Farmer. Eine wirtschaftlich-soziale Di-
mension wurde zur Notwendigkeit angesichts
des Aufrufs zum Generalstreik und der Hilfe der
Offentlichkeit durch den Boykott bestimmter
landwirtschaftlicher Produkte. Wirtschaftliche
Interessen standen auf dem Spiel, und so folgten
Gewalttitigkeit und Tod, ehe der «Sieg» errun-
gen war'?,

Ebenso wie beim Exodus des Volkes Israel ist
es, sobald man sich mit der Sache der Armen
befafit, nahezu unméglich, rassische und wirt-
schaftlich-soziale Aspekte von den politischen
und theologischen zu trennen. Das gilt erst recht,
wenn der Kampf der Armen auch den biblischen
Prinzipien des Friedens, der Gerechtigkeit und
der Liebe gerecht werden soll.

Befreiung durch den Bund und das Land

Der Bund vom Berg Sinai sollte der Befreiung aus
der agyptischen Sklaverei seine eigentliche Be-

Mose — Gott

Aaron — Prophet Plagen
Mose — polit. Fithrer politische
e Plagen

Mose und Israeliten

Ebenen der Konfrontation

theologische Ebene

sozial-wirtschaftliche Ebene
Plagen 7-10

Pharao — Gott

1-3 Magier — Propheten
Ebene 5l
i Pharao — Konig

Pharao und seine Diener

Diese drei Dimensionen, die theologische, die
politische und die wirtschaftlich-soziale, kom-
men in den konkreten Kimpfen um die Befrei-
ung nicht als sukzessive Phasen, sondern sind
vielmehr integrierende Dimensionen des gesam-
ten Kampfes um die Befreiung. In jedem Aspekt
dieses Kampfes stehen theologische, politische
und dkonomische Realititen auf dem Spiel. Wir
wissen aus Erfahrung, dafl diese Dimensionen
sich in den Kampfen aller unterdriickten Grup-
pen finden. So sehen wir in den Vereinigten
Staaten, als Caesar Chavez seinen Kampf fiir die
grundlegendsten Menschenrechte der Farmar-
beiter in Kalifornien erdffnete, dafl ein wichtiger
Aspekt des Kampfes in der Hilfe und dem Segen
der religiosen Organisationen bestand, die er-
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deutung und Tiefendimension geben. Er zielte
auf eine Umkehr der Herzen des Volkes und wies
in die Zukunft seines Lebens im Land der Verhei-
flung. Das Land sollte ein «Sakrament» der Be-
freiung sein, das an dem Ort empfangen wurde,
wo die Ideale des Bundes eine theologische,
politische und wirtschaftlich-soziale Wirklich-
keit werden wiirden®.

Das Buch des Exodus fuigt das Gesetzbuch des
Bundes in den Kontext des Sinaibundes und der
Zehn Gebote ein (vgl. Ex 20,22-23. 33). Ob-
wohl die Gesetze des Buches aus verschiedenen
historischen Perioden stammen, findet sich darin
ein gemeinsamer Nenner: ein starkes Interesse an
Gerechtigkeit und Schutz fiir die Armen und
Hilflosen'*.
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Immer wenn Unterdriickung stattfindet, wird
Gott grundsitzlich auf Seiten der Unterdriickten
stehen, auch wenn es Fremde und keine Juden
sind. (vgl. Ex 22,22. 26; vgl. Dt 24,10-22).

Armut sollte es immer geben — sei sie akziden-
tell oder von Dauer fiir die Einzelperson, obwohl
es eine immer gegenwirtige soziale Realitit gab.
Die Erfahrung Agyptens war so, dafl man sie
niemals jemandem aufbiirden durfte. Selbst
Feinde sollte man lieben und Fremde wie Nach-
barn und Briider behandeln (vgl. Ex 22,20;23,9;
Lev 19,33—34). Der Beweis fiir die Freiheit des
Herzens war somit, auch im Alten Testament,
dadurch zu erbringen, daff das Bose durch
Freundlichkeit iiberwunden wurde (Ex 23,4-5;
Lev 19,15-18).

Die religiosen Vorschriften des Bundesgeset-
zes haben eine stark soziale und befreiende Di-
mension, die besonders von den Armen begriifit
wurde. Die Sabbatruhe ist nicht deshalb so wich-
tig, weil Gott am siebten Tag der Schopfung
geruht hatte, sondern weil an diesem Tag auch
Sklaven und Fremde ihre Ruhe haben durften
(vgl. Ex 23,12). Das Sabbatjahr war am wichtig-
sten fiir die Armen, weil die Schulden gestrichen
werden mufiten und die Friichte des Bodens fiir
die Armen reserviert waren (vgl. Ex 23,10-11).
Das Jobeljahr sollte erginzend ein allgemeines
Landreformprogramm bringen, das jedermann,
vor allem dem Armen, eine neue Chance fiir
seinen Lebensweg eroffnen wollte.

Das Land, ein Geschenk des Herrn fiir alle,
sollte das «Sakrament» sein, das Freiheit, Wiirde
und Sicherheit, die durch den Exodus geschaffen
waren, realisierte. In einer biuerlichen Wirt-
schaftsordnung war Landbesitz so grundlegend,
dafl die Wegnahme des Landes einer Verurtei-
lung des Betroffenen und seiner Familie zu Ar-
mut oder Sklaverei und damit zu einer Aufhe-
bung des Zieles des Exodus gleichkam. Daher
verdiente das Verbrechen der unerlaubten Land-
aneignung, ja schon der Anhiufung von Landbe-
sitz, die allerexemplarischsten Strafen und den
schlimmsten Fluch®.

Ziel des Exodus war, Briiderlichkeit und Frei-
heit unter den Israeliten zu vollenden, was durch
das Geschenk des Landes zur Aufhebung aller
Unterdriickung, Ungerechtigkeit und Armut
fiilhren sollte. Es gab nur einen Herrn, den
Meister und Besitzer von allem: Gott. Das Ziel
war, dafd das Wirklichkeit wurde, vor allem im
Jahr des Herrn, wie es umrissen ist fiir das
Sabbatjahr in Dt 15,1~11; hier entwirft der bibli-
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sche Text das Idealziel, die Lebensmdglichkeiten
und die volle Realitit.

15,4: Das Ideal: «Es wird kein Armer unter ench
sein.»

15,7: Die Moglichkeit: «Wenn unter euch ein
Armer ist, einer von euren Briidern...»

15,11: Die Realitiit: «Denn nie wird es im Land
an Armen feblen.«

Die Israeliten sahen sich immer einem Aufruf
zu praktischer Nichstenliebe und Grofimut ge-
gentiber durch die Verpflichtung, fiir die Armen
zu sorgen. Jesus zitiert Dt 15,11, um anzudeu-
ten, daf, wenn jemand wahrhaft Sorge tragt fiir
die Armen, er immer Gelegenheiten finden wird,
ihnen zu helfen (vgl. Mt 26,11). Die Worte Jesu
wie die aus Dt 15,11 sind oft zitiert worden, um
anzudeuten, daf}, gleich was man unternimmt,
um die Armut zu iiberwinden, alle Bemiihungen
zum Scheitern verurteilt sind, daf} daher nichts
getan werden sollte und Resignation die Antwort
darauf sei. Nichts kdnnte der biblischen Bot-
schaft ferner liegen, denn der Zusammenhang, in
dem dieser Text steht, handelt von dem Ideal, um
dessentwillen und auf das hin allzeit gearbeitet
werden mufl. In entsprechender Weise fordert
Jesus seine Jiinger auf: «Seid vollkommen, wie
mein Vater im Himmel vollkommen ist» (vgl. Mt
4,48). Worauf es bei dieser Weisung ankommt,
ist nicht die Frage nach Méglichkeit oder Un-
méglichkeit ihrer Erfiillung, sondern die unauf-
hérliche Aufforderung zur Vollkommenheit als
Lebensziel.

Die biblische Geschichte Israels zeigt das ei-
gentliche Modell dessen, was Gott tut und was
nach seinem Willen in jedem Volk geschehen
sollte. Gott will, dafl jeder «Land» haben soll,
das heiflt seine Freiheit, seine Wiirde und seine
Sicherheit. In dem Mafle, wie im Lauf der Ge-
schichte die Gesellschaft sich von der Landwirt-
schaft zu industriellen und nach-industriellen
Wirtschaftsformen entwickelt, wird es immer
Aufgabe der Christen sein, danach zu streben,
dafl keiner ausgeschlossen ist von den Segnun-
gen, die ein Stiick Land bedeutet. Ein ordentlich
bezahlter Arbeitsplatz oder Beruf unter entspre-
chenden Umstinden und mit gewissen Garantien
kann in einer Industriegesellschaft dieselbe
Wohltat bedeuten; «zuriick aufs Land» und
Landreform sind fiir viele Vélker heute keine
Lésungen mehr. Aber in dem Mafle wie die
Menschheit Fortschritte macht, ergibt sich im-
mer die Aufgabe, Formen zu finden, um jedem
die grundlegenden Rechte zu gewihren, die
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durch den Exodus und das Geschenk des Landes
gewahrt sind.

Grofle Teile der Menschheit sind heute
nicht im Genuf der von Gott fiir alle vorgesehe-
nen Segnungen. Viele Volker kimpfen immer
noch fiir ihre politischen, sozialen und wirt-
schaftlichen Rechte. Manche haben keine Frei-
heit, keine Sicherheit, ja nicht einmal ihre Men-
schenwiirde noch eine reale Chance, in unserer
Welt dazu zu kommen. Das ist nicht Gottes
Wille. Thr Kampf um Befreiung ist theologisch.
Das Leben von Volkern und nicht nur von
Einzelpersonen liegt heute in der Hand von
Wenigen. Sie konnen die Schreie der Armen und
der Opfer verewigter Armut, «los empobreci-

! Eine gute Bibliographie zu diesem Thema findet sich in
F.A. Pastor, «Liberacion y Teologia» Est. Ecle. 56 (1981)
355-356.

2 Vgl. L. Boff, El Rostro Materno de Dios (Madrid,
Ediciones Paulinas 1979) 221-222.

’ Vgl. G. Gutierrez, La Fuerza Historica de los Pobres
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