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Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit Saiber M. A.

Paulo Siiss

Die schopferische und
normative Rolle der
Volksreligiositit in der Kirche

1. In den Worten der Nahuatl kann man die
Brauche der Volksreligiositit in der lateinameri-
kanischen Kirche «Blumen», «Gesinge», «echte
Worte» und «Weisheit» nennen, die die Zersto-
rung der Eroberung Amerikas durch die Spanier
und Portugiesen iiberstanden haben und die auch
«1rgendw1e die Endzerstorung» iiberstehen wer-
den'. Die Funktionstriger der offiziellen Reli-
gion sind dieser Volksreligiositit — die in Puebla
mit einer ziemlich wechselnden Terminologie
bezeichnet wird® - im Laufe der Geschichte auf
verschiedene Weisen entgegengetreten, die von
der Verfolgung bis zu einer selektiven Duldung
oder Ubernahme ihrer Briuche reichten. Die
sparlichen Versuche einer Inkulturation des
Christentums bei seiner Missionierungsarbeit
unter den Eingeborenen haben insgesamt keine
Spuren hinterlassen. Dabei war das Ziel einer
solchen Inkulturation mehr die Verbreitung der
katholischen Kirche unter den Indios als die
Entstehung einer echten Indiokirche.
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2. In der Kolonialkirche, die in Lateinamerika
auch eine vortridentinische Kirche war, spielten
die Laien eine wichtige Rolle. Daher genossen
auch die Briuche der Volksreligiositit eine relati-
ve Autonomie. Der Glaube des Volkes, der den
Veranstaltungen in der Kirche und der Titigkeit
des Klerus fernsteht, suflert sich im Kult der
Hausheiligen und der Heiligen der Nachbar-
schaft: in Geliibden, Prozessionen und Festen.
Neben den Heiligen steht auch der gekreuzigte
Jesus, zu dem bis heute grofle Wallfahrten statt-
finden. Die Funktion der Kleriker der kolonialen
Christenheit, die sich gegeniiber den «heidni-
schen Briauchen» des Volkes fiir die Vertreter des
wahren Katholizismus hielten, beschrinkte sich
auf die Feier der Messe und das Spenden der
Sakramente’,

3. Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts kimpfen
die sogenannten «Reformbischéfe» fiir die Ein-
fiihrung der tridentinischen Reformen, fiir eine
starkere Kontrolle des Klerus und der Religiosi-
tit des Volkes und fiir eine grofiere Unabhingig-
keit vom Staat, der zuvor im Rahmen des soge-
nannten «Patronats» die Vormundschaft iiber die
Kirche ausgeiibt hatte. Durch die mit der Entste-
hung der Republik in Brasilien (1889) verbunde-
ne Trennung von Kirche und Staat wird dieser
Prozefl der Romanisierung der katholischen Kir-
che intensiviert. Der Heilige Stuhl schickte zahl-
lose Orden in die Missionsgebiete, und bis zum
Zweiten Vatikanum bestimmten die europdi-
schen Mutterhiuser dieser Orden, wie sie in
diesen Missionsgebieten zu arbeiten hatten.

317



VOLKSRELIGIOSITAT ALS HERAUSFORDERUNG FUR DIE KIRCHLICHE PRAXIS

. «Correrias apostélicas», d.h. Pastoralreisen in

Dérfer der chilenischen Mapucheindianer,
Rundreisen in der Zeit um Ostern herum, damit
die Gldubigen ihrer Osterpflicht nachkimen,
und Volksmissionen in den Stadten sollten die
«religiose Unwissenheit» des Volkes beheben
und die institutionellen Bande zwischen der
Volksreligiositit (VR) und der offiziellen Reli-
giositit (OR) festigen.

4. In einem Dokument vom 20. Februar 1975
mit dem Titel «Neue pastorale Uberlegungen
uber den Volkskatholizismus» stellen die vier-
zehn Bischofe der spanischen Kirchenprovinzen
Granada und Sevilla eine Neubelebung, «Revita-
lisierung», dieses Volkskatholizismus im Stiden
Spaniens fest, die sich vor allem «in den Feiern
der Karwoche, in den Wallfahrten und den Fe-
sten der Schutzheiligen» zeige. Obwohl die Bi-
schofe anerkennen, dafl «im Volkskatholizismus
der wahre christliche Glaube gegenwirtig ist»,
warnen sie dennoch sehr ernsthaft vor politi-
schen, wirtschaftlichen und religiésen Manipula-
tionen. Konkret sprechen sie, in einer auffilligen
Ubere1nst1mmung mit Puebla 456 und 914, von
einem «unangemessenen Protagonismus der offi-
ziellen Vertreter», von «personlichen oder fami-
lidren Triumphalismen», von einem «heiligen
Terror», einer «Ritenbesessenheit» und einer
«Uberbewertung des Totenkultes und der Heili-
genverchrung».

5. Die doch grofle Religiositit des Volkes im
allgemeinen - in Andalusien betrachten sich 85 %
der Bevolkerung als glaubige Katholiken - kon-
trastiert mit einer gewissen Stagnation der Teil-
nahme an der Feier der Eucharistie. Die Zugeho-
rigkeit des Volkes zur Kirche beruht auf der
Volksreligiositit und nicht etwa auf einer in
Ziffern ausdriickbaren Haufigkeit der Teilnahme
an den Feiern oder am Empfang der Sakramente.
In einem Dossier mit dem Titel «Andalusien.
Informationen fiir Johannes Paul II.» ist davon
die Rede, dafl etwa 15 % der katholischen Bevol-
kerung dort den Sonntagsgottesdienst besu-
chen*. Die zur Verbesserung dieser Situation von
den dortigen vierzehn Bischéfen empfohlenen
Maflnahmen sind dieselben wie die, die von
Evan gelii Nuntiandi 48 bis zu Catechesi Traden-
dae 54 in der Kirche allgemein empfohlen wer-
den: eine «Pidagogik der Evangelisierung» und
eine «<angemessene Katechese». Puebla 457 redet
hier von einer «pastoralen Pidagogik» und von
der «Wiederaufnahme eines pidagogischen Dia-
logs». Neben der Warnung vor einer «méglichen

Manipulation verschiedener Tendenzen» des
Volkskatholizismus wird auch gesagt, daff die
Werte dieses Katholizismus zu schitzen und zu
fordern sind.

6. Angesichts des unaufhorlichen, aber wenig
aussichtsreichen Versuches der universalen Kir-
che, die Volker an eine angeblich universale
Liturgie zu gewohnen, formuliert Gandinm et
Spes 44 in der Form eines Indikativs die Forde-
rung nach einer Akkulturation dieser Liturgie:
«Seit den Anfingen ihrer Geschichte hat die
Kirche gelernt, die Botschaft Christi in den
Begriffen und den Sprachen der verschiedenen
Volker zum Ausdruck zu bringen.» Es ist eine
geschichtliche Konstante, dafl eine nichtinkul-
turierte Kirche die VR immer des Heidentums,
der Hiresie und des Synkretismus beschuldigt.
Die Inkulturation der Kirche in die Kultur des
«anderen», ihr Herabsteigen in die unteren Ge-
sellschaftsschichten der « Armen und Einfachen»
wiirde fir sie eine Veranderung ihrer neokolo-

-nialistischen Perspektive ihrer Verbreitung unter

den Vélkern und der Einverleibung dieser V5l-
ker in die Kirche bedeuten. Statt dessen kénnte
die Inkulturation der Kirche in das Leben des
Volkes ein hochst wichtiger Beitrag zur Befrei-
ung dieses Volkes sowohl in Andalusien als auch
im Amazonasgebiet und in den Anden sein.

7. Die VR ist ein Phinomen der Volkskultur.
Sie gibt dem gesamten gesellschaftlichen Tun des
Volkes einen allgemeinen Zusammenhang, einen
globalen Sinn. Zudem ist sie ein kulturelles Kom-
munikationssystem, ein System symbolischer
Briuche und Formen der Praxis und ein System
der symbolischen Interpretation. So wie jede
gesprochene Sprache eine historische Entwick-
lung kennt, in der die Veranderungen der gespro-
chenen Sprache (VR) sich auf die Dauer gegen-
uiber den grammatikalischen Regeln dieser Spra-
che (OR) durchsetzen, so wird auch die vom
Volk gelebte Religion von einer schopferischen
Kraft umgestaltet, die daraus hervorgeht, dafl die
gesellschaftlichen Bedingungen und Widersprii-
che, von denen das Leben des Volkes geprigt ist,
in seinem vom Kampf um das Uberleben geprag-
ten Bewufltsein umgewandelt werden. Unter
dem Einfluf der dadurch gegebenen soziohisto-
rischen Bereicherung und Befruchtung der VR
verandern sich auch die religiosen Spielregeln,
die symbolische Bedeutung der Religion, das
gesellschaftspolitische religiose Bewuf$tsein und
die religiose Praxis. Die relative Autonomie des
religiosen Bereiches, die den Glauben des Volkes
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vor einer politischen Sakralisierung und Ideolo-
gisierung schiitzt, ist auch der Grund dafiir,
weshalb in den Brauchen der Volksreligion eine
Kraft zu einer soziopolitischen Mobilisierung
des Volkes schlummert, durch die eine Alternati-
ve zu der herrschenden Situation angestrebt
wird.

8. Ein wirklich volksgemdfes Verstindnis der
VR, wie wir es hier verwenden wollen, umfafit
nicht die Religiositit des gesamten «Gottesvol-
kes» als einer mit der Kirche als ganzer identi-
schen Wirklichkeit und auch nicht die Gesamt-
heit der religiosen Brauche und des religiosen
Tuns eines Volkes oder einer Nation. Dies wire
ein «populistisches» Verstindnis von Volksreli-
giositdt. Der Populismus hat eine abstrakte Vor-
stellung vom Volk bzw. davon, was dieses Volk
sein soll, was dazu fiithrt, daff die tatsachlichen
Gegensitze in der Gesellschaft tiberdeckt wer-
den. Diese populistische Idealisierung der VR
und die Verurteilung der tatsichlichen VR im
Namen eines ethnozentrischen Rationalismus
nehmen dem Volk seine Geschichte und Ge-
schichtlichkeit und verhindern, daf} es Subjekt
dieser Geschichte wird. Wer nur fiir die Sache
des «guten Volkes» kimpft, geht in seiner Soli-
daritdt nicht weit. Die Volksreligiositdt ist vor
allem die Religiositat der Armen, der Laien, die
am Rande der herrschenden normativen Kultur
leben. So wie die Frau allgemein in der Volkskul-
tur und in den Volkskimpfen eine wichtige Rolle
spielt, so nimmt sie durch ihre Kreativitit in der
Volksreligiositit eine besondere, wichtige Stelle
ein, indem sie den traditionellen patriarchali-
schen Machismo («Minnchentum», der Ubers.)
in Lateinamerika sowie die ideologische Basis,
die dieser Machismo nicht zuletzt auch in einer
platonischen Mariologie findet, in Frage stellt.

9. Dadurch, daff die herrschende Klasse sich
bestimmte religiose Symbole und Briauche des
Volkes aneignet, verlieren diese Symbole und
Brauche der VR ihre volksgemifle Bedeutung,
um in der traditionellen Religiositit aufzugehen
und ein wesentlicher Teil dieser Religiositit und
damit Instrument der symbolischen Manipula-
tion im Dienste von Interessen zu werden, die
denen des Volkes fremd sind. Wo die «Armen
und Einfachen» sich dieser Manipulation nicht
bewufit sind, wird die VR zu einem Faktor der
Entfremdung. Wie konnte man die Fortdauer
der «Strukturen der Siinde» auf dem lateinameri-
kanischen Kontinent (Puebla 452) anders erkli-
ren, als dafl die VR sich den Strukturen der

Herrschaft angepafit hat? Wer wiirde es wagen,
zwischen der Sehnsucht nach einer neuen Welt
und der Nachahmung einer alten Welt der Rei-
chen eine eindeutige Trennungslinie zu ziehen,
wenn er sich die Uberschwenglichkeit gewisser
religioser Feste, den bei bestimmten Prozessio-
nen betriebenen Aufwand und die Hirte gewis-
ser von Wallfahrern erbrachten Opfer und Buf3-
iibungen vor Augen hilt. Die religisen Briuche
und das religidse Tun des Volkes sind immer die
Briuche und das Tun eines zugleich <heiligen
und siindigen» Volkes, das in einem bestimmten
Augenblick seiner Geschichte an den diesem
Augenblick eigenen Fortschritten, Begrenzun-
gen und Triumen Anteil hat.

10. Heute werden die religiose Autoritit der
Kirche, ihre Struktur und ihre Lehre von den
Mafistiben der menschlichen Kompetenz der
Kirche ausgehend iiberpiift. Konstantes Begleit-
phanomen der Existenz der Kirche auf diesem
Kontinent ist nicht nur, daff dieser Kontinent im
allgemeinen katholisch ist, sondern auch der
vorzeitige Tod so vieler und allgemeines Elend.
In fast allen lateinamerikanischen Lindern lebt
das «glaubige Volk» in einer Situation duflerster
Armut (Puebla 31), am Rande des Lebens. Nicht
nur das herablassende Verhalten der offiziellen
Religiositit, sondern auch die von dieser aufge-
worfenen Hindernisse verhindern und erschwe-
ren oft den Zugang des Volkes zu den Heilsgii-
tern. Wie soll man solche «wesentlichen» Aussa-
gen des Zweiten Vatikanums, wie: «Die christli-
che Gemeinschaft wird aber nur aufgebaut, wenn
sie Wurzel und Angelpunkt in der Feier der
Eucharistie hat» (Presbyterorum Ordinis 6), mit
der restriktiven Praxis eines regelrechten «nume-
rus clausus» fiir die zur Feier dieser Eucharistie
notwendigen kirchlichen Amtstriger verbinden?

11. Der Gegensatz und die Polarisierung zwi-
schen der VR und der OR ist ein Phinomen, das
mit dem Gesamtkontext einer Klassengesell-
schaft und einem auf hierarchische Weise vermit-
telten Monotheismus zu tun hat. Zudem wider-
spiegelt sie auch die Spannung zwischen der
Universalitit eines Gottes fiir alle und die Beson-
derheit eines ganz bestimmten kulturellen Ortes
einer ganz bestimmten gesellschaftlichen Klasse
und eines ganz bestimmten geschichtlichen Au-
genblicks. Schliefllich wiederholt sie auch die
Spannung zwischen einer angeblich universalen
Vernunft und einer «regionalen» Logik der Ar-
men. Die VR ist nicht eine heruntergekommene
oder unvollkommene OR, genauso wenig, wie
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das Leben eine verfehlte Anwendung theoreti-
scher Prinzipien wire. Aus den religiosen Brau-
chen und dem religiésen Tun der Volksgruppen
geht ein originelles Wissen hervor. Wenn die
Offenbarung auf die Leinwand des Lebens der
Armen projiziert wird, hat das daraus entstehen-
de Wissen eine entscheidende Bedeutung fiir die
Verinderung dieser Welt und das Kommen des
Reiches. Aber dieses Wissen kann in der Kirche -
durch die Theologie und das Lehramt - vertan
werden; es kann, ohne Frucht zu tragen, auf den
Weg oder den felsigen Boden fallen. Die VR und
die OR sind darauf angewiesen, daf} sie sich
gegenseitig akzeptieren und respektieren. Eine
Nichtannahme der Kreativitit des Volkes stellt
der Hoffnung in der Kirche schwere Hindernisse
in den Weg, die zu der vom Volk inmitten seines
Leides gelebten Hoffnung und Bruderliebe so-
wie der Rationalitit seiner Solidaritit in scharfem
Gegensatz stehen.

12. Die vom Volk selbst durchgefiihrte Evan-
gelisierung — das Volk evangelisiert stindig sich
selbst (Puebla 450) — fithrt auch dazu, dafl sich
sein Instrumentarium fir sein Verstindnis der
Wirklichkeit im Licht des Gotteswortes stindig
verfeinert. Man ist heute in Lateinamerika Zeuge
der Tatsache, dafl die Armen sich das Gotteswort
im wahrsten Sinn des Wortes immer mehr aneig-
nen, dafl sie gemeinsam die fir die Entstehung
des Gottesvolkes konstitutiven Ereignisse und
Gegebenheiten neu lesen und verstehen. Die
Praxis einer gegenseitigen Evangelisierung zwi-
schen der VR und der OR ist eine Gewihr dafiir,
daR die OR nicht zu einer Hierarchie ohne Volk
wird, die eine Lehre verwaltet, und der jedes
Leben fehlt, und daff die VR nicht zu einer
Sektenreligiositit verkommt. Allerdings wird
auch eine OR, die im Dienst der Armen und ihres
religivsen Tuns steht, — eine OR, die im Sinne
Gramscis eine «organische Religiositit» ist —
nicht ganz ohne Konflikte mit der VR zusam-
menleben konnen. Aber auf jeden Fall wird dann
eine falsche Dialektik zwischen Basisorientie-
rung («basismo») und Vorhutorientierung
(«vanguardismo») abgebaut, um einer zweipoli-
gen Spannung zwischen OR und VR zu weichen,
die fiir beide Seiten fruchtbar sein kann. Wenn
die OR und die VR sich organisch zueinander
verhalten, dann kdnnen beide Glaubenszeugen,
Glaubensexperten und Missionare fiir den Glau-
ben hervorbringen.

13. Das «arme und glaubige» Volk, das auch
der erste Adressat der frohen Botschaft ist, ver-

tritt allerdings, aus der Perspektive der Gesamt-
kirche betrachtet, nicht allein die Kirche oder das
Gottesvolk. Auch sind die religiosen Brauche
dieses Volkes und sein religioses Tun nicht die
einzig legitime Religiositit innerhalb der katholi-
schen Kirche, denn in dieser Kirche sollte es
einen Platz geben fiir verschiedene kulturelle
Welten, vorausgesetzt, es handelt sich nicht um
die kulturellen Welten einander unverschnlich
gegeniiberstehender, also antagonistischer Klas-
sen. Eine Benediktinergemeinschaft bringt Gott
schliefllich auf eine andere Weise ihr Lob dar, als
das eine Basisgemeinde im Amazonasgebiet tut,
und das ist legitim. Die normative Kraft der VR
kann nicht darin bestehen, daff sie nur das tut,
was in der Vergangenheit die OR tat: der gesam-
ten Kirche eine bestimmte Religiositit, in diesem
Fall also eine bestimmte Volksreligiositit, aufzu-
zwingen, etwa die Liturgie der rémischen Kirche
durch eine in einer bestimmten, universellen
Kultur der Armut verwurzelte Liturgie zu erset-
zen. Die normative Kraft der VR besteht viel-
mehr darin, daf sie das Monopol einer einzigen,
bisher universellen Liturgie durchbricht, deren
gesamte «Einpflanzung» und Verwurzelung in
die Peripherie der Dritten Welt sich bisher darin
erschopft, dafl eine buchstibliche Ubersetzung
der liturgischen Texte benutzt werden darf und
einige auf der Ebene des Folkloristischen blei-
bende Anpassungen an die jeweiligen 6rtlichen
Kulturen vorgenommen werden diirfen.

In ihrem ergreifenden Eifer und in der mitrei-
flenden Reinheit ihrer Absichten (Catechesi Tra-
dendae 54) wird die VR die Kirche auf Dauer in
einen Ort umwandeln, an dem Gott, wie am
ersten Pfingsttag, auf vielfache Weise gelobt und
dieser Pluralismus des Lobes zur Norm wird. Es
handelt sich dann bei einem solchen Pluralismus
nicht um verschiedene, voneinander unabingige
und isoliert nebeneinander stehende Formen des
Gotteslobes, sondern um verschiedene Formen
der religiosen Praxis, die in einer vielfachen
Beziehung zueinander stehen. Die «schopferi-
sche Kraft» der VR kann dann «dazu dienen,
dem universalen Gebet der Kirche in unserer
Kultur mehr und besser Eingang zu verschaffen»
(Puebla 465), es sei denn, man wolle in der Stadt
Gottes Verhaltnisse wie in Siidafrika gelten las-
sen, wo eine «weifle» Minderheit dem Volk des
Landes ihren Willen aufzwingt.

14. Seit der Zeit des 455 gestorbenen Ménches
und Schiilers des hl. Augustinus, Tyrus Prosper
von Aquitanien, der allerdings kein Kleriker,
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also Laie war, ist es Tradition in der Kirche, daf§
die Gebetspraxis des Volkes gewissermaflen auch
seine Glaubenspraxis ist’>. Damit aber die kreati-
ve und pluralistische Eigenart der verschiedenen
Formen der religitsen Praxis gewihrt bleibt, darf
nicht jedes Gebet, jede Liturgie und jede Form
der religiosen Praxis als de fide verpflichtend
betrachtet werden.

Umgekehrt finden wir in der VR, die grund-
sitzlich eine in der Kultur der Armen verankerte
Laienreligion ist, den authentischen «sensus fi-
dei». Dieser existiert dort nicht nur auf der Ebene
des Subjektiven und Individuellen als eine blofle
Widerspiegelung einer verinnerlichten offiziellen
Lehre: Vielmehr handelt es sich um einen ur-
spriinglichen, echten sensus fidei, der kollektiver
Besitz aller ist.

In der Kirche ist die Offenbarung auch an die
Laien gerichtet, und die Laien sind daher unmit-
telbar Adressaten dieser Offenbarung: «Christus

. erfiillt ... sein prophetisches Amt nicht nur
durch die Hierarchie, ... sondern auch durch die
Laien. Sie bestellt er deshalb zu Zeugen und
riistet sie mit dem Glaubenssinn und der Gnade
des Wortes aus», heifdt es in Lumen Gentium 35.
Dementsprechend gibt es in der katholischen
Kirche auch eine lange Tradition, die an der
Unfehlbarkeit des Volkes in seiner allgemeinen
Glaubenspraxis festhilt®.

Zwar kann diese Unfehlbarkeit «in credendo»
nicht gegen die Unfehlbarkeit des Lehramtes «in
docendo» angehen, denn auch diejenigen, die das
Lehramt als Aufgabe haben, gehoren der Ge-
samtheit der Gliubigen an, von der es heifit: «Die
Gesamtheit der Glaubigen, welche die Salbung
vom Heiligen haben, kann im Glauben nicht
irren» (LG 21). Andererseits aber enthilt die
Unfehlbarkeit «in docendo» auch immer einen
«consensus fidelium», einen objektiven, gemein-
samen Glaubenssinn, der «von den Bischofen bis
zu den letzten gliubigen Laien» reicht (ebd.).
Nur dadurch, daf sie sich gegenseitig auch auf
praktischer Ebene anerkennen und akzeptieren,
konnen die Unfehlbarkeit «in credendo» und die
«in docendo» die Geschichte der Kirche gestal-
ten. Auf der Ebene der Kirchenleitung und Kir-
chenverwaltung wurde allerdings die «Unfehl-
barkeit des Volkes» durch die Strukturen und die
konkrete Ausiibung der Macht herabgesetzt und
zuriickgedringt. Die heutige Organisation der
Verantwortung und der Amter in der Kirche
fithrt dazu, daf die Laien nur minimal am Lehr-
amt der Kiche beteiligt sind, was ithnen nach der

Unfehlbarkeit des Gottesvolkes «in credendo»
doch zustinde.

15. Die Anerkennung, dafl die Laien auch am
Lehramt der Kirche beteiligt sind, reicht allein
noch nicht, damit der VR in der Kireche eine
groflere normative Bedeutung zuerkannt und ein
groflerer Raum der Kreativitit gelassen wird.
Denn durch eine solche allgemeine Anerkennung
ist noch nicht definiert, welche Aspekte der VR
auf welche Weise gelten sollen und wie diese VR
mit den «Armen und Einfachen» im Zusammen-
hang steht. In der Praxis erlaubt es die Lehre des
«sensus fidelium» mit ihrem nicht niher spezifi-
zierten Verweis auf eine «Allgemeinheit der
Glaubigen» und der stindigen Einschrinkung
durch die Wiederholung der Rechte der Hierar-
chie kaum, weit iiber eine theoretische Anerken-
nung einiger «Menschenrechte» oder Grund-
prinzipien in der Kirche hinauszugehen.

Das bedeutet schon einen Unterschied gegen-
iiber der vom Zweiten Vatikanum im Dekret
Unitatis Redintegratio 11 wiederaufgenomme-
nen Lehrtradition iiber eine «Hierarchie> der
Wahrheiten». In der Symphonie des Glaubens
besteht demnach eine «Rangordnung oder Hier-
archie> der Wahrheiten». Es handelt sich um eine
Symphonie, in der alle Téne — oder Wahrheiten —
nicht die gleiche Linge, nicht die gleiche Laut-
starke und auch nicht den gleichen Wert haben.
Einige dieser Téne nehmen das Thema des be-
treffenden Musikstiickes auf, andere stehen eher
im Dienst des Rhythmus des Stiicks, noch andere
sind reine musikalische Verzierung.

Eine solche Ordnung oder Hierarchie der
Wahrheiten gilt dann nicht nur den «getrennten
Briidern» gegeniiber: sie ist auch angesichts der
«Armen und Einfachen» zu berticksichtigen. Die
Peripherie der Armen kennt eigene Wege, sich
ihren Glauben anzueignen und ihn zu verstehen,
und sie liest auf ihre eigene Weise die Forderun-
gen des Gottesreiches. In ihrem religiésen Tun
geben die Armen «mit christlicher Weisheit auf
die groflen Existenzfragen Antwort» (Puebla
448). Diese Weisheit ist auch ein Unterschei-
dungsprinzip (ebd.). Sie ist der Glaubenssinn des
Volkes, ein operatlonaler, d.h. auch soziokultu-
rell und historisch situierter «sensus fidelium».

Die «besonders vom Herzen und der Herzens-
einsicht» geprigte Weisheit des Volkes (Puebla
414) ist eine «Lebenssynthese», die der Dichoto-
mie zwischen Géttlichem und Menschlichem
Geist und Leib, Person und Gemeinschaft, Ver-
stand und Gefiihl widerstrebt (Puebla 448 imGe-
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gensatz zu 914). Die im Leiden herangereifte
Weisheit der Armen legt im Blick auf ihre we-
sentlichen Lebensbediirfnisse eine «Hierarchie
der Wahrheiten» fest. Allgemein gesprochen,
verstoflt diese Hierarchie der Wahrheit in der VR
nicht gegen die Dogmen der OR. Vielmehr ist sie
auf einer anderen Ebene relevant: Sie weist auf
einen skandalésen Zustand der Gesellschaft hin.
Daher wire eine Anerkennung der «Hierarchie
der Wahrheiten» der Armen und der Normativi-
tit der VR keine dogmatische Geste der OR: Sie
hitte vielmehr mit einem bestimmten Kriftever-
hiltnis, mit einem verinderten Bewufitsein und
mit Bekehrung zu tun.

16. Der «Gesellschaftsvertrag» einer Nation
und die «Weltanschauung» eines Volkes beru-
hen, auch wenn die Betroffenen sich dessen nicht
bewufit sind, auf den Voraussetzungen einer
Rationalitit des Konsenses und nicht, oder we-
nigstens nicht a priori, auf denen einer techni-
schen Rationalitat. Ein solcher Konsens entsteht
als eine kollektive Option aus einem neuen Be-
wufltsein, das einer neuen Situation und neuen
historischen Notwendigkeiten entspricht. So
handelt es sich bei der «klaren und propheti-
schen, vorrangigen und solidarischen Option fiir
die Armen», von der Puebla 1134 redet, nicht um
eine Gegebenheit, die in Hinblick auf die Glau-
bensinhalte als opportun betrachtet werden kann
bzw. fiir die man sich «optionsmafig», also nach
Belieben entscheiden oder auch nicht entschei-
den kann. Diese Option fiir die Armen hat auch
nichts mit einer moglichen Arbeitsteilung zwi-
schen der Kirche der Ersten und der der Dritten
Welt zu tun. Das «evangelisatorische Potential
der Armen» (Puebla 1147) setzt «eine stindige
Umkehr und Liuterung aller Christen» voraus
(Puebla 1140). Die Tatsache, dafl der Arme
Subjekt der Geschichte wird, ist ein Zeichen der
Zeit, das wie alle Zeichen Gottes in der Zeit weit
frither und weit deutlicher als sonstwo an der
Peripherie der Welt wahrnehmbar ist. Die Op-
tion von Puebla geht aus einer sowohl menschli-
chen als auch evangelischen Notwendigkeit her-
vor: Bevor eine Kirche sich in einer solchen
Option fiir die Armen entscheidet, hat Gott das
schon auf ganz entschiedene Weise getan.

17. In der Mitte der religiosen Erfahrung des
Volkes Israel stand die Erfahrung eines Gottes,
der mit seinem Volk in einen Bund eintrat und es
befreite. Dort, wo diese Erfahrung halbwegs
zwischen dem Land der Versklavung und dem
der Verheiflung ihre geographische Mitte hatte,

am Berge Sinai, werden die Grundlagen fiir den
Kult des Gottesvolkes gelegt, in dem dieses Volk
eine neue Gesellschaft vorwegnimmt und zu
einer Wiederaufrichtung seiner Urspriinge und
einem Entwurf seiner Zukunft findet.

Der Gott des Bundes, der sein Volk befreite,
ist auch der Schopfer der Welt und des Lebens
und zugleich der Gott einer «neuen Schopfung».
In seiner Befreiung erlost Gott die Schopfung
von der Verderbnis der Siinde. In seiner Erfah-
rung der Befreiung lernt Israel seinen Gott und
Schopfer kennen. Dieser Gott der Schépfung
und der Befreiung, dieser Gott des Bundes, hat
den Menschen seinen Sohn gesandt. Dieser hatte
keinen Platz, um geboren zu werden (Lk 2,7),
keinen Ort, um sein Haupt hinzulegen (Mt
8,20), kein eigenes Grab (Mt 27,60). Er kam, um
den Armen die Frohbotschaft zu verkiinden (Lk
4,18). Sein Platz, sein Ort auf dieser Welt, war
der Weg, die Strafle: der einzige Ort, der dem
Armen bleibt. Dieser Mann aus Nazaret und
Sohn des Zimmermannes, der in einer bestimm-
ten gesellschaftlichen und kulturellen Klasse ge-
boren wurde, der «arm wie wir, unser Bruder
wurde» (Puebla 1145), bestatigte in seinem Han-
deln das, was er verkiindete. Auf dieser Praxis
Jesu, der auch im eher magischen Verhalten der
Frau, die schon Jahre an Blutungen litt und ihn
zu beriihren suchte, Glauben zu erkennen ver-
mochte, der nicht zogerte, die Handler aus dem
Tempel zu vertreiben, und der die Schriftgelehr-
ten tiber die Liebe aufklirte, die «weit mehrist als
alle Brandopfer und andere Opfer» (Mk 5,34;
11,15; 12,33), auf dieser Praxis Jesu beruht die
Normativitait der VR. Wahrend seines Herum-
reisens auf den Wegen und Straflen liutert Jesus
die religiosen Brauche seines Volkes und eroffnet
neue und weitere Horizonte der Hoffnung und
der Solidaritit.

.Auch das Volk, das immer unterwegs ist —
Prozessionen, Gemeinschaftsmirsche und Wall-
fahrten gehoren zu den treffendsten Ausdriicken
der Volksreligiositat —, hat eine historische Sen-
dung und einen eschatologischen Auftrag zu
erfiillen, denn es ist «Werkzeug der Erlosung»
fiir alle (LG 9). Das prophetische und messiani-
sche Volk der Armen ist der gesamten Welt als
Licht und Sauerteig gesandt worden. Die kreati-
ve Aktivitat und die universelle Befreiung der
Armen spielen so auch eine wichtige Rolle bei der
universellen Befreiung des Kosmos und bei der
Errichtung eines «neuen Himmels und einer
neuen Erde».
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18. Schon vor Puebla hat die universale Kirche
sich ausdriicklich fiir die Armen entschieden.
Denn sie macht die Hoffnungen und Angste
«besonders der Armen» zu den ihrigen (GS 1);
sie erkennt «in den Armen und Leidenden ... das
Bild dessen, der sie gegriindet hat und selbst ein
Armer und Leidender war» (LG 8). Und sie
erkennt an: «Deshalb muf sie (= die Kirche)
unter Fithrung des Geistes Christi denselben
Weg gehen, den Christus gegangen ist, ndmlich
den Weg der Armut, des Gehorsams, des Die-
nens und des Selbstopfers bis zum Tode hin, aus
dem er dann durch seine Auferstehung als Sieger
hervorging» (ASG 5). Die Armen werden zu
einem neuen Ort der theologischen Praxis, an
dem die theologischen Tugenden in einer dichten
existentiellen Intensitdt gelebt werden.

Die religidsen Brauche und das religiose Han-
deln der Armen sind nicht nur legitimer «Aus-
druck des katholischen Glaubens» (Puebla 444),
sondern bergen auch in dem mit ihnen verbunde-
nen «Aufschrei nach wahrer Befreiung» (Puebla
452) die Hoffnung auf eine neue Erde (GS 39).
Die gesamte irdische Titigkeit des armen und
einfachen Volkes ist von einer «lebendigen Syn-
these» dieser Tatigkeit mit den religiosen Werten
(GS 43) gekennzeichnet. Das Volk konkretisiert
seine Liebe Gott und dem Nichsten gegentiber in
einer Praxis der Briiderlichkeit, der Solidaritat,
des Dienstes und des Bereitseins (Puebla 448;
1147).

19. In ihrer Option fiir die Armen verzichtet
die Kirche formell darauf, weiterhin die domi-
nierende Rolle zu spielen, die sie unter der
Voraussetzung des Systems der Christenheit ge-
spielt hat. In ihrer religiosen Praxis stellen die
Armen die dem theologischen Diskurs und der
religiosen Praxis der OR oft zugrundeliegenden
Machtstrukturen und wirtschaftlichen Voraus-
setzungen in Frage. Sie stellen die ideologische
Interpretation des zwischen der OR und der VR
existierenden gesellschaftlich-kulturellen Unter-
schiedes, als stehe die OR dem Evangelium niher
als die VR, in Frage.

Der oft pedantische und kulturell schlecht
vermittelte Eifer zum Schutz von Glaubensinhal-
ten, die abstrakt, ohne irgendwelchen konkreten
Bezug zu den ersten Adressaten des Evangeliums
dargeboten werden, ist der Tod jeder Kreativitit
des Volkes. Die Kirche kann sich nicht fiir die
Armen entscheiden und gleichzeitig ihre Religio-
sitit ablehnen, also diese Religiositdt aus ihrer
Option fiir die Armen ausschlieflen bzw. sie mit

§

einer Art «intellektualistischer Neugierde fur
eine Chemie des Glaubens oder eine Anatomie
der Glaubensinhalte»” argwohnisch beobachten.

So sollte zum Beispiel die Einfithrung der
Volkssprache in der Liturgie durch das Zweite
Vatikanum nicht als ein Signal dafiir verstanden
werden, einfach mit einer buchstiblichen Uber-
setzung der Riten bzw. mit einer allgemeinen
Musterliturgie fortzufahren, sondern sie sollte
auch als eine Einladung dazu verstanden werden,
dafl die Glaubensfeiern in der Kirche so gestaltet
werden, dafl sie wirklich Ausdruck des Glaubens
in der jeweiligen Kultur sein konnen. Statt dessen
wird autoritdr dariiber gewacht, dafl eine einzige
Liturgie tiberall befolgt wird, und so wird ver-
hindert, daff «die Volksreligion mit ihrem grofien
symbolischen und ausdrucksstarken Reichtum
der Liturgie schopferische Kraft vermitteln»
kann (Puebla 455). Puebla erinnert daran, dafl
der Kerngedanke der befreienden Evangelisie-
rung «darin besteht, dafl sie den Menschen zum
Subjekt ... macht» (Puebla 485).

Nach dieser Logik des Volkes als eines voll-
wertigen Subjektes gilt auch: «Die Volksreligio-
sitat ist nicht nur Gegenstand der Evangelisie-
rung» (Puebla 450). Wenn die Kirche hier die
Aufgabe der Evangelisierung und Katechisierung
wirklich erfillen will, wie es sein sollte, dann
sollte sie an erster Stelle auf universeller Ebene
nicht eine Erweiterung ihrer Sendefrequenzen
oder ihrer Sender anstreben, sondern vielmehr,
daf all das, was bisher eine gelungene Kommuni-
kation verhindert, aus dem Wege gerdumt wird.
Dies setzt aber eine Intensivierung der Anstren-
gungen voraus, damit eine wirkliche Inkultura-
tion der Glaubensbotschaft und der Glaubensfei-
er in den religiosen und gesellschaftlichen Brau-
chen und Gewohnheiten des Volkes geschieht.
In ihrer Nihe zu den Armen wird die Kirche die
Kriterien fiir eine gelungene Inkulturation fin-
den, und es wird ihr gelingen, ihre eigene Reli-

giositit zu lautern. In der «Kirche der Armen»,

so Johannes Paul II., stellt die universale Kirche
«ihre Treue Christus gegentiber» unter Beweis
(Laborem Exercens 8).

20. Die Normativitit der VR hat ihre Wurzel
in der Normativitit der Nachfolge Jesu von
Nazaret, der arm wurde, damit er den Armen die
frohe Botschaft verkiinden und auch in seiner
Person selbst sein konnte. Durch eine vorrangige
Option fiir die Armen wird die religiése und
gesellschaftliche Praxis der Kirche, werden ihre
Religiositat und ihre Armut vor einem universa-
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len Horizont des Heiles und der universellen
Befreiung situiert und aufgenommen. Dadurch
bekommt die Kirche eine neue gesellschaftliche
Identitit als universale Dienerin, als «eine die-
nende Kirche, die mit ihren verschiedenen Am-
tern und Charismen durch die Zeiten hindurch
Christus als den Diener Jahwes verkorpert» (Pu-
ebla 1303). «Aufnehmen» bedeutet hier nicht
eine Identitit oder eine Aufhebung, sondern eine
Verbindung®. Ein kritisches und organisches Zu-
sammengehen der OR und der VR bewahrt den
Glauben vor einer ideologischen Reduktion und
verhindert die Sakralisierung politischer Pro-
gramme. Nicht nur nehmen die Armen die Zei-
chen der Zeit frither wahr, weil sie sie am eigenen
Leibe verspiiren, sondern sie wissen auch weiter
zu blicken, als das die Parteien in ihrer Politik
tun.

Die, die ohne Stimme sind und keinen eigenen
Platz haben, die gesellschaftspolitisch stumm
sind und denen nur die Utopie bleibt, bekommen
nun durch die vorrangige Option eine Stimme
und einen eigenen theologischen Platz: Die Nor-
mativitit ihrer theologischen Stimme wird nun
von der Kirche anerkannt, und sie haben heute in
dieser Kirche auch ihren eigenen theologischen
Ort. Der Arme, der politisches Subjekt seines

L M. Ledn-Portilla, La filosofia nahuatl estudiada en sus
fontes (Mexiko 1983) 145.

% Das Dokument der 3. Vollversammlung des lateinameri-
kanischen Episkopats in Puebla im Jahr 1979 redet in einer
fast identischen Bedeutung von «Religion des Volkes»,
«Volksreligiositit», «Volksfrommigkeit», «Volkskatholizis-
mus», «Religiositit des Volkes» und «Volksreligion» (vgl.
Puebla 444, 452, 455). Siehe fiir eine gute Synthese des
diesbeziiglichen status quaestionis H. Ribeiro, Religiosidade
popular na teologia latino-americana (Sdo Paulo 1985), hier
a7,

3 Vgl. R. Azzi, O episcopado do Brasil frente ao catolicis-
mo popular (Petrépolis 1977) 114.

* Vgl. M.O.Roman, La evangelizacién en Andalucia,
hogf: Vida Nueva 1492 (31.8.1985) 23-30.

De gratia Dei indiculus c. 8: PL 51 209f («legem credendi
lex statuat supplicandi»).

 Vgl. G. Thils, L’infaillibilité du peuple chrétien «in
credendo»: Bibl. Ephem. Theol. Lovan. 21 (1963).

7 L. da Camara Casudo, Supersticio no Brasil (Sio Paulo
1985) 394.

& Vgl. Johannes XXIII., Princeps pastorum 13; LG 13; GS
22 und 58; AG 22; EN 20; Puebla 400 und 469.

Aus dem Portugiesischen tibersetzt von Dr. Karel Hermans

eigenen Schicksals geworden ist, wird sich auch
auf der Ebene der Religion nicht mehr bevor-
munden lassen. Ubrigens waren, religios be-
trachtet, die Armen nie ohne Stimme: «Wenn sie
schweigen, werden die Steine schreien» (Lk
19,40).

Es gibt aber Zeiten und Orte in der Kirche, wo
die sich doch so oft meldende Stimme der Armen
nur schlecht oder nur von wenigen gehort wird.
Auch hat die sozioreligidse Praxis der Heiligen
genauso wenig wie die der Armen immer den
offiziellen Optionen der Kirche ihrer Zeit ent-
sprochen. Wollen die OR und die VR auf evan-
gelische und kritische Weise zusammenarbeiten,
dann fordert die Sprache der Armen auch eine
entsprechende  Verinderung der offiziellen
Grammatiken und Worterbiicher. Die Dynamik
und die Mystik des Weges der Armen stellt ein
wiederholtes, gegen die Geschichte verstofiendes
Stehenbleiben in der Kirche in Frage. Das Leben
zwingt die Armen, sich voll fiir Verdnderungen
zu engagieren. Sie engagieren sich fiir das Reich
eines Gottes, der «sich sein Lob aus dem Mund
der Kleinen schafft» (Ps 8,3) und der diese Klei-
nen aufgerufen hat, die Welt zu verindern und
die Kirche zu bekehren.
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