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Herbeifiihrung einer
lebendigen Synthese:
Volksreligion und
Evangelisierung in Peru

I. Einleitung: Evangelisation, Inkulturation und
Volksreligion

Am Vorabend des zwanzigsten Jahrestages der
Beendigung des Zweiten Vatikanischen Konzils
und des zehnten Jahrestages der Apostolischen
Ermahnung Papst Pauls V1. Evangelii Nuntiandi
scheint der geeignete Moment fiir eine Bewer-
“tung und ein Uberdenken der Evangelisierung in
Peru im Lichte dieser beiden bedeutenden Wen-
depunkte gekommen zu sein. Die Konferenzen
von Medellin und Puebla nahmen den Geist des
Zweiten Vatikanums und Evangelii Nuntiandi
auf und arbeiteten die pastoralen Implikationen
der besagten Dokumente heraus. Zugleich er-

schlossen sie neue Gebiete, die fruchtbare theo- .

logische Stimmung nutzend, die in Lateinameri-
ka aufgekommen war.

Als Ergebnis dieser Entwicklungen ging das
allgemeine Interesse in sorgfiltigere Uberlegung
zu dem Thema «Inkulturation» iiber. Unter «In-
kulturation» wird hier «die dynamische Bezie-
hung zwischen der christlichen Botschaft und
einer oder mehreren Kulturen» verstanden; «das
Einfiigen oder Einlassen einer christlichen Le-
bensweise in eine Kultur; der fortwihrende Pro-
zefl einer wechselseitigen problematischen Be-
einflussung und Verschmelzun% von Christen-
tum und aufnehmender Kultur»'. In Lateiname-
rika geht ein Gesprich zum Thertia «Inlultriva-
tion» unweigerlich in eine Diskussion der Cha-
rakteristika der Vorziige der Volksreligion iiber.
Puebla sorgte dafiir, daff diesem Thema nunmehr
eine ernsthafte Untersuchung auf einem héheren
Niveau zuteil wird, obwohl es auch schon vor
der Bischofskonferenz im Jahre 1979 eine Fiille
von pastoralen Erfahrungen und Uberlegungen
gegeben hat, auf die man hatte zuriickgreifen
konnen.

Die Debatte um das vorbereitende Arbeitspa-
pier sorgte fiir eine Klirung des Begriffs «Kul-
tur» und der Mannigfaltigkeit von Kulturen und
Subkulturen, die die christliche Lehre in vielen
verschiedenartigen Kontexten und historischen
Zusammenhingen je einzigartig zum Ausdruck
bringen. In seiner Kritik zu dem vorbereitenden
Arbeitspapier stellt Gustavo Gutiérrez die Vor-
stellung von einer homogenen lateinamerikani-
schen Kultur und von der Volksreligion «als
einem Bollwerk aus traditionellen Werten, das
durch die sikulare Krise verraten wurde»’ in
Frage. «Auflerdem», so fiigt Gutiérrez hinzu,
«ist das lateinamerikanische Volk nicht nur ein
christliches, sondern auch ein ausgebeutetes
Volk. Aus diesen beiden Charakteristika ergibt
sich der zwiespiltige Charakter der Volksreligio-
sitdt, aber auch ihr Befreiungspotential. »’

Das Abschluflidokument selbst zeugt von der
Bedeutung, die man dieser Kritik und der Reak-
tion der verschiedenen Ortskirchen darauf beige-
messen hat, indem es eine weitaus differenzierte-
re und ausgereiftere Diskussion zum Thema
vorlegt. Versuche, die Volksreligion in Puebla zu
deuten, miissen sich somit der allgemeinen Stof3-
richtung des Abschlufidokuments anschlieflen,
was dessen unzweideutige Feststellungen hin-
sichtlich einer Option fiir die Armen, seine syste-
matische Analyse der Ursachen der Armut und
seine so wichtige Hinwendung zu den Armen als
Subjekten der Evangelisierung angeht.

In bezug auf die christliche Lehre und Christo-
logie enthalten die Paragraphen 31 - 39 des
Abschlufdokuments die mafigeblichen Aussa-
gen: «Diese Situation einer allerorts herrschen-
den extremen Armut nimmt in der Wirklichkeit
des Lebens in den Gesichtern der betroffenen
Menschen konkrete Gestalt an. In diesen Gesich-
tern sollten wir die Leidensziige Christi des
Herrn wiedererkennen, der uns fragt und an-
ruft.» Der Text fihrt fort, indem er auf die
Gesichter der kleinen Kinder, der Einheimi-
schen, der Bauern und Marginalisierten usw.
eingeht und in einer sehr anregenden Reflexion
das «Anderssein» der Adressaten als das Herz-
stiick der Evangelisation betont. Diese an ihren
rostros (Gesichtern) erkennbaren «Anderen»
stellten eine Herausforderung fiir die herkomm-
lichen anerkannten Kategorien der Evangelisie-
rung dar. In der Aussichtslosigkeit ihrer totalen
Armut widerstiinden diese namenlosen «ande-
ren» jedem Versuch, sie in unseren vorgefafiten
Schemata unterzubringen. Versteht man die
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Volksreligion auf diesem Hintergrund, erkennt
man sie als die Religion der Armen, die die
Verhaltnisse umzugestalten vermag, da sie zum
Gesprichspartner dessen wird, was die christli-
che Identitat ausmacht.

Die Begleiterscheinungen dieser Hinwendung
zu den «andéren» als Subjekten der Evangelisie-
rung ebnen den Weg fiir eine Beriicksichtigung
der spezielleren Vorschlige, die Puebla in Anbe-
tracht der Herausforderung, die die Volksreli-
gion darstellt, erarbeitete. Zur authentischen Il-
lustration der Einsichten, die man in Puebla
gewonnen hat, stellen wir ein Evangelisierungs-
projekt aus Peru vor, anhand dessen sich dieser
seit Jahrhunderten wihrende Wandlungsprozef§
veranschaulichen 1afit. Ein zweites Projekt, das
hier vorgestellt werden soll, nimmt den an der
Zukunft orientierten Vorstoff Pueblas zum gro-
flen Teil bereits vorweg. Diese Untersuchung
gibt uns die Moglichkeit, die Herausforderung,
die in der «Herbeifithrung und Gestaltung einer
lebendigen Synthese auf der Grundlage der
christlichen Wahrheit des einfachen Volkes» ge-
geben ist, weiter zu verfolgen; sie bietet aufler-
dem die Moglichkeit zu einem «Appell an das
christliche Gedichtnis unseres Volkes» (448,
457).

II. Frithe Evangelisierung und die Entdeckung
der «anderen»

Die in den siidlichen Anden gelegenen Gebiete
Puno und Cuzco waren zur Zeit der spanischen
Eroberung von 1532 bis etwa 1700 das Zentrum
einer bedeutenden Evangelisierungsanstren-
gung. In diesen Gebieten lebten die Quechua-
und Aymara-Campesinos, deren Ursprung auf
jene alten Kulturen zuriickgeht, die sich im
spaten vierzehnten Jahrhundert zum Reich der
Inkas zusammenschlossen. Einem Bericht zufol-
ge gelang diese Evangelisierung in drei aufeinan-
derfolgenden Etappen: einer Anfangsphase in-
tensivster missionarischer Aktivitit, die von
1540 bis 1600 dauerte; dem darauf folgenden
Zeitabschnitt, der bis 1660 reichte, in dem es
verschiedene Feldziige mit dem Ziel der Ausrot-
tung der Gotzenbilder gab; und schliefilich die
Jahre von 1660 bis 1700, wahrend derer sich der
grofite Teil der heute noch iiblichen Glaubens-
praxis in Peru herausgebildet hat'. Auf dieser
dritten Stufe der Entwicklung, «Kristallisations-
periode» genannt, vermischten sich die autoch-
thonen Riten, Glaubensiiberzeugungen, religis-

sen Feste und Formen mit dem spanischen Ka-
tholizismus, einem Gemisch von gegenreforma-
torischen Strémungen und Volksfrommigkeit
sowie aus Judentum und Islam iibernommenen
Einflissen. i

Angesichts der beharrlichen Uberlebensfihig-
keit der in den Anden tiblichen rituellen Formen
halten viele Gelehrte an der Uberzeugung fest,
daf wir es dort mit einem dualen religiosen
System bzw. mit einem Synkretismus zu tun
hitten. Andere wiederum bezeichnen das Chri-
stentum der Anden als Volksreligion, die ihre
Wourzeln im Leben und in der Weltanschauung
der Campesinos habe, wo sie auch entstanden
sei, und sie unterscheiden dieses Christentum
von der Religion der Eliten, die sich an der
Weltanschauung des abendlindischen Christen-
tums orientiere’. Diese Version leuchtet am ehe-
sten ein, wie wir meinen.

Wie dem auch sei, wir fithren diese Synthese
auf einen bemerkenswerten Evangelisierungs-
prozef zuriick, in dessen Verlauf es der christli-
chen Lehre gelang, trotz den mit der Eroberung
verbundenen Widerspriichen und der Gewalt die
tiberkommenen Kulturen zu durchdringen. Vie-
le der frithen Missionare iibertrafen sich selbst in
ihren Fihigkeiten und der Heldenhaftigkeit, die
sie zur Bekehrung der Eingeborenen einsetzten.
Die Wertschitzung, die sie den Werten der Ein-
geborenen entgegenbrachten, erméglichte es die-
sen Kulturen, zu einem eigenen Ausdruck der
christlichen Botschaft zu finden. In diesem An-
fangsstadium war die Begegnung mit dem «ande-
ren» der Entwicklung einer lebendigen Synthese
sicherlich férderlich. Erwihnenswert sind hier
Personlichkeiten von Format wie Bartolomé de
Las Casas, dessen friedliche Bekehrungsbemii-
hungen, lebenslanger Kampf gegen die schlech-
ten Einfliisse der encomienda und unermiidlicher
Einsatz zur Verteidigung der indianischen Rech-
te sich bis Peru auswirkten. Desgleichen zeugt
das Evangelisierungsprojekt der Jesuiten in den
Aymara sprechenden Provinzen Punos von ei-
nem innovativen Vorgehen, das die Eingebore-
nen nicht nur als Empfanger des alten Glaubens-
guts betrachtete. _

Nachdem sich die Kolonialherrschaft im acht-
zehnten Jahrhundert gefestigt hatte und die An-
zahl der Missionare zuriickgegangen war, wur-
den die Evangelisierungsbemithungen zeitweise
eingestellt. Jedoch beeintrichtigte diese Ent-
wicklung weder Praxis noch Einfluff des Chri-
stentums in der Andenregion. Die neuere For-
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schung iiber die indianischen Aufstinde in der
Zeit vor und nach der Unabhingigkeitserklirung
von 1821 zeigen den merklichen Einfluff der
religidsen Geisteshaltung, die Volksfithrer wie
Tupac Amaru 1780 motiviert hat®. Erfiillt von
den Ideen der Aufklarungsphilosphie und unter
dem Einfluf des Positivismus suchten Reformer
des neunzehnten Jahrhunderts die Eingeborenen
in die allgemeine nationale Lebensweise einzu-
binden, versiumten dabei allerdings, diese Men-
schen in ihrem «Anderssein» zu erkennen; als
Menschen namlich, die eine eigene Identitit und
ein eigenes kulturelles Erbe haben. Zu einer
spiteren Zeit brachten zahlreiche Beschlagnah-
mungen des indianischen Landbesitzes das Ha-
cienda-System hervor, was zu einer fortgesetzten
Ausbeutung der einhéimischen Bevodlkerung
fihrte.

Das Auftreten der sogenannten «Indigenista«-
Bewegung der peruanischen Intellektuellen trug
im allgemeinen wenig zu einer Verbesserung der
Lebensbedingungen dieser Menschen bei. Erst
ab 1920, mit den Schriften des Philosophen und
Sozialkritikers José Carlos Mariategui, trat der
Indianer als Subjekt der Geschichte in Erschei-
nung, bar jedes romantischen Beiwerks. Fiir
Maridtegui ergab sich die problematische Situa-
tion der Eingeborenen aufgrund der Verteilung
des Landbesitzes und der strukturellen Unge—
rechtigkeiten der peruanischen Gesellschaft’.
Ahnlich schrieb der Romanschriftsteller ]ose
Maria Arguedas den Eingeborenen und ihren
Gemeinden die Rolle von Protagonisten zu, wo-
bei er sich nicht nur auf ihre Autonomieansprii-
che bezog, sondern auch auf die Vorreiterrolle,
die sie bei der Entstehung eines Nationalbe-
wufltseins spielten. Diese Entwicklungen bilde-
ten das Fundament der nun folgenden Phasen der
Evangelisierung in den siidlichen Anden.

I11. Acompatiando a nuestro pueblo: Eine neue
missionarische Prasenz

Der in den vierziger Jahren des zwanzigsten
Jahrhunderts einsetzende Zustrom nordameri-
kanischer und europidischer Missionare leitete
eine neue Phase der Evangelisierung ein. Wenn es
dieser neuen Generation von Missionaren mitun-
ter auch schwer fiel, ihre Auffassungen auf die
vorhandene Kultur abzustimmen und damit der
Versuchung zu widerstehen, den «anderen» nach
dem eigenen Bild und Belieben umzuformen,
gab es doch eindeutige Anzeichen fiir eine neue

Offenheit gegeniiber der vorgefundenen Kultur.
Unabhingig von den Entwicklungsstrategien
und den sie begleitenden Projekten wirkte sich
die Aufwertung der Laienkatecheten in den fiinf-
ziger Jahren zugunsten einer verbesserten Wahr-
nehmung des «Andersseins» der Einheimischen
aus, insbesondere dann, wenn diese drtlichen
Fihrungskrafte nicht als Helfer, sondern als
Mitarbeiter betrachtet wurden.

Viele Ortsbischofe wohnten den Sitzungen des
Zweiten Vatikanums bei und setzten nach ihrer
Riickkehr in Peru den Geist der Konzilsdoku-
mente (wie etwa Ad gentes) mit Begeisterung in
die Praxis um. Die Einrichtung von Forschungs-
zentren forderte ethnographische Studien, die
das soziokulturelle Umfeld der Aymara und
Quechua erforschten, wodurch eine Neuorien-
tierung der pastoralen Arbeit auf eine urspriing-
lichere Inkulturation hin erfolgen konnte. Des-
gleichen gewann das Erlernen der Eingeborenen-
sprache an Bedeutung, wie auch das Bestreben
der Pastoralbeauftragten, die in den landlichen
Gebieten leben und arbeiten wollten, wachsend
Unterstiitzung fand.

Dank dem Einfluf} der Konferenz von Medel-
lin und ihrem Eintreten fiir eine befreiende Evan-
gelisierung ging man zu Akzentsetzungen der
Arbeit im kulturellen Bereich iiber, welche die
bisher offen gebliebenen Strukturprobleme im
lokalen und regionalen Umfeld verstarkt bertick-
sichtigten. Als das Versagen der Reform-Militar-
regierung offenkundig wurde - bemerkenswer-
terweise aufgrund einer unzulinglichen Politik
der Landreform, begleitet von ersten Anzeichen
organisierter Unzufriedenheitsbekundungen des
Volkes —, antworteten die Ortsbischafe mit einer
Serie von mutigen Sohdantatserklarungen zu-
gunsten der Sache des Volkes®.

Zu der Zeit, da die Kirche es iibernahm,
«Stimme der Stimmlosen» zu sein, stellten Beob-
achter eine Abwendung vom Problem der Inkul-
turation fest. Einige filhrten dies auf ein neues
Bewufitwerden der Komplexitit dieses Problems
zuriick’. Andere schrieben die Ursache fiir diese
Abwendung einer Kritik zu, die besagte, eine
Reihe von Pastoralbeauftragten sei in einer «kul-
turbedingten» Befangenheit verhaftet und ver-
nachlissige deshalb die Konfliktursachen, wel-
che das Alltagsleben auf dem Lande beeintrach-
tigten. Dennoch zeigte die Kirche von Sur Andi-
no durch ihre prophetische Parteinahme eine
grofle Sensibilitit fiir die Leiden des Volkes.
Diese Verinderung sollte weitreichende Folgen
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fiir die Evangelisierung haben. Von der Erfah-
rung dieser Ortskirche ausgeschlossen, wurde
die Volksreligion aufgrund ihrer Haltung:
«acompanando a nuestro pueblo» (an der Seite
unseres Volkes) nicht nur als Teil der Identitit
des Volkes angesehen, sondern auch als ein Fak-
tor im Prozef} gesellschaftlicher Verinderungen.
Bei eindrucksvollen Mefifeiern und Kirchenver-
sammlungen demonstrierte die in den Siidanden
beheimatete Kirche, wie leistungsfihig und auf
ungewohnt kreative Weise sie auf die die Volks-
religion betreffenden Herausforderungen Pu-
eblas zu antworten vermochte, indem sie ein
grofziigigeres Konzept von durch Laien wahr-
nehmbaren Fithrungsaufgaben entwickelte, den
Campesinos eine erweiterte Rolle beim Aufbau
einer Ortskirche zusprach und eine verbesserte
Planung der Evangelisierung ausarbeitete.

IV. Das Problem der Landverteilung und das
Fest vom Kreuz

In der Welt der Anden beruht die Beziehung des
Campesino zu seinem Land ohne Frage nicht nur
auf der produktiven Eigenschaft des Landes,
sondern auch auf seiner auflergewodhnlichen
symbolischen Bedeutung. Trotz der nicht gerade
vielversprechenden Zukunft der Campesinoge-
meinschaft ist diese Beziehung von Dauer. Kli-
matologische Faktoren, aber auch die Nachlis-
sigkeit der Agrarpolitik der Regierung lassen die
Landwirtschaft als Existenzgrundlage mehr und
mehr zu einem unsicheren Unternehmen wer-
den. Eine unvermeidliche Folge dieser Verhilt-
nisse ist das Anwachsen der Abwanderungsbe-
wegung hin zu den Kiistenstidten, durch die
wertvolle menschliche Ressourcen verloren ge-
hen. Angesichts dieser Entwicklungen dringen
die unabhingigen Organisationen der Campesi-
nos um so stirker auf éine gerechte Verteilung
des Landbesitzes. Ebenfalls auf dem Spiel steht
die Zukunft der Campesinogemeinschaft, die ein
Symbol der Bindung der Menschen an ihr Land
ist.

Wihrend der Trockenperiode in der Zeit von
1982 bis 1984 konnte die Kirche einen tieferen
Einblick in die Gesamtproblematik gewinnen
und sich der sachlich niichternen Reflexion iiber
die zukiinftig moglichen Alternativen anschlie-
fen. Von groflerer Bedeutung war die Haltung
des Volkes, das den Pastoralhelfern durch die
elastische Kraft, mit der es, von neuer Hoffnung

erfiillt, auf die Krise antwortete, Ehrfurcht ein-
flofite. Auf dem Hohepunkt der Krise gewann
das Feiern der religiosen Riten und Feste zusitz-
liche Bedeutung. ;

Dem Auflenstehenden wird die Besonderheit
des in den Anden praktizierten Christentums
deutlich, wenn er erlebt, wie das rituelle Leben
der in den Anden lebenden Menschen sich orga-
nisatorisch am christlichen Liturgiekalender aus-
richtet, wihrend die Feiern selbst dem zykli-
schen Rhythmus der Landwirtschaft folgen.
Hier liegt der Ansatzpunkt fiir Uberlegungen,
die sich mit den Anfingen einer lokalen Theolo-
gie beschiftigen. Gestiitzt auf unsere frithere
Voraussetzung, daff wir Christus in den «Ge-
sichtern» der Armen ausfindig machen koénnen,
gehen wir zu einer Betrachtungsweise dieser
Feste tber, die sie im Kontext der sozialen
Situation wahrnimmt, die weiter oben beschrie-
ben wurde. Gemif§ den Kriterien, die Robert
Schreiter in seiner Untersuchung zur Herausbil-
dung lokaler Theologien darlegte, bertihren wir
hier einen Punkt der Andenkultur, an dem «ner-
vose Spannun% und Leiden am stirksten empfun-
den werden»'",

Ein noch j junger Bericht iiber die Volksreligion
Perus schliefft mit der Feststellung, «dafl das
Kreuz in seinen verschiedenen Erscheinungswei-
sen und in seinem unleugbaren Bezug zum Lei-
den Christi den symbolischen Kern der peruani-
schen Volksreligion ausmacht»''. Demnach hat
das Kreuz auch in den Andenregionen einen
zentralen Platz in der Volksfrommigkeit und
innerhalb des Ritenzyklus und trigt so ein Mehr
an Sinn und Bedeutung in eine stindig sich
wandelnde und im Fluf} befindliche soziale Situa-
tion hinein. Dieses Zusammenwirken der ver-
schiedenen Faktoren weist uns die Richtung, in
der wir zu einem umfassenderen Verstiandnis der
osterlichen Implikationen kommen konnen, die
dem Auflenstehenden nicht so ohne weiteres
zuginglich sind. So werden uns jene fiestas der
Anden zu «Texten», anhand derer wir die Ele-
mente einer lokalen Theologie erschlieflen
konnen.

Curt Cadorette zufolge begehen die Aymara
die Feierlichkeiten der Osterwoche mit einer
Intensitit - und einem spurbar besseren Zugang
zum Ostermysterium - die sich von der abend-
landischen Weise, diese Feste zu begehen, sehr
unterscheidet: «Betrachten wir die Aymara-
Campesinos, erscheint uns jede Glaubensaussage
liber Jesus und seine Erlosung als ein reiner
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Euphemismus, wenn nicht auch das gleiche Lei-
den und das gleiche Gefithl der Verlassenheit
angenommen und durchgestanden werden»'%.

In der Stadt Moho beispielsweise, die an der
Nordseite des Titicacasees liegt, enthilt die Kar-
freitagsliturgie die Neuauflage eines Zeremo-
niells, dessen Anfange bis in das mittelalterliche
Spanien zuriickreichen. Am Karfreitag pflegen
sich die piadosos — Minnerorden einer Gemein-
schaft, deren Mitglieder einen weiffen Habit
tagen —in die Kirche zu begeben, die lebensgrofie
Nachbildung des Leibes Christi vom Kreuz zu
nehmen, den Koérper der Statue mit hunderten
von kleinen wohlriechenden Baumwolltiichern
zu reinigen, ihn in einen glasernen Sarg zu legen
und hinauszutragen, um ihn schliellich in einer
Prozession durch die Straflen zu tragen. Nach
Beendigung der Prozession verteilt man die
Baumwolltiicher unter die Versammelten. Die
hochbegehrten Baumwollstiickchen werden zu
Hause zum Schutze der Hausbewohner aufbe-
wahrt. Im Krankheits- oder Ungliicksfalle ver-
brennt man sie und gibt ihre Asche einem medi-
zinischen Tee bei. Auf diese Weise gewinnt die
bindende Identifikation mit dem gekreuzigten
Christus Aktualitat und bleibt lebendig. Es ist
noch nicht lange her, dafl die Pastoralbeauftrag-
ten die an diesem Ritus Beteiligten in die Kirche
zuriickholten; in der Zeit davor hatte man diesen
jahrhundertealten Ritus heimlich in den Randge-
bieten der Stadt abgehalten. ;

Eine noch tiefere osterliche Sinngebung wird
dem Symbol des Kreuzes am Fest Kreuzerho-
hung zuteil, das am 14. September gefeiert wird,
sowie am Fest «Auffindung des wahren Kreu-
zes», das auf den 3. Mai fillt. Das Fest Kreuzer-
hohung findet im Frithjahr statt, zu Beginn der
Jahreszeit also, in der ausgesit wird. Jedes An-
zeichen von Schwermut schwindet dann in einem
ekstatischen Wirbel von farbenfrohen Tinzen
und Zierkreuzen. Anstatt Betrachtungen iiber
das Geheimnis des Leidens und Sterbens Christi
anzustellen, rufen die Gebete des Volkes in
Erwartung der langen Reifezeit, in der die Felder
durch Frost und Hagel besonders gefahrdet sind,
den Schutz des Kreuzes an.

Im Mai ist die Feststimmung dann noch ausge-
lassener, da man die ersten Friichte der Ernte
feiert. In einer Region, in der iippige Ernten die
Ausnahme sind, fordert die Danksagung das
Bewufitseins der Campesinos von der gesegneten
Qualitdt ihres Landes. In jeder Gemeinde wer-
den Zierkreuze aufgestellt, die der Freude tiber

die erneute Ernte im kommenden Jahr Ausdruck
geben. Die Verbindung zum Ostermotiv ist hier
nur allzu offensichtlich.

All diese Feste werden auf eindrucksvolle Art
und Weise begangen — mit Prozessionen und
Wallfahrten — wobei alle Teile der Gemeinde
zusammenkommen. Oft nehmen ehemalige
Ortsansissige diese Feste zum Anlafl, ihre
Freundschaftsbande zu erneuern und die Bin-
dung an ihr Heimatland von neuem zu festigen.
In Puebla betonte die Kirche die Bedeutung «der
religiosen Ausdrucksweisen des einfachen Vol-
kes en masse, ihres bekehrenden Einflusses we-
gen» (= 467). Diese Elemente der Danksagung,
Briiderlichkeit und Vershnung haben eine be-
kehrende Wirkung auf die Pastoralbeauftragten
und stirken den Zusammenhalt der Campesino-
gemeinschaft.

Insofern Anzeichen fiir ein Befreiungsmotiv
feststellbar sind, sind diese allein auf die Tatsache
zuriickzufiihren, daf das Fest vom Kreuz seinen
ungestorten festlichen Verlauf nehmen kann.
Nach Meinung Diego Irarrizabals «geht die be-
freiende Wirkung der Evangelisierung von dieser
lebendigen Tradition aus —und nicht von irgend-
welchen  eingefiihrten ~ Befreiungsideens» .
«Diese Schatzkammer der Werte, die die Ant-
worten der christlichen Weisheit auf die grofien
Fragen des Lebens bereithilt», bringt dem Pasto-
ralbeauftragten eine stattliche Menge an Heraus-
forderungen. Méglicherweise erblicken wir hier
die noch undeutlichen Umrisse einer lokalen
Theologie, die sich mit der Weisheitstradition in
grofierem Einklang befindet und die auch von
Schreiter angeregt wird'*.

Nach wie vor unbeantwortet ist jedoch das
Problem des Fehlens einer historischen Dimen-
sion und eines deutlicheren christologischen Be-
zuges auf eine Jiingerschaft. Wie kann man,
Puebla folgend, «die christliche Erinnerung un-
seres Volkes aufrufen?» Welche Art des padago-
gischen Vorgehens wire am chesten geeignet, ein
ausdriicklicheres Nachdenken iiber die Bedeu-
tung dieser urspriinglichen Riten und Feste zu
erreichen? Wie konnen wir jene Veranderungen
in der Art, die Feste zu begehen, kritisch beurtei-
len, die sich in einer mehr individualistischen
Einstellung zum Fest duflern? Als Antwort auf
diese Fragen mochten wir einige vorldufige
Uberlegungen anbieten.

Aufgrund der schon bestehenden Vertrauens-
und Solidarititsbeziehungen diirfen sich die in
der oben beschriebenen Andenregion eingesetz-
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ten Pastoralbeauftragten in einer bevorzugten
Weise zugehorig fiihlen. Tatsichlich existiert
bereits ein fortgesetzter Dialog, der aus der
Begegnung mit dem Andenbewohner als dem
«anderen» hervorgegangen ist und der dem Pa-
storalbeauftragten, der nicht unvorbereitet zu
den Zusammenkiinften erscheint, Antworten
entlockt. Eigentlich hat der Pastoralbeauftragte
seine Fihigkeit bereits unter Beweis gestellt; die
Fahigkeit, das zu werden, was Otto Maduro in
Abweichung von dem Gramscischen Begriff des
organischen Intellektuellen «einen religidsen
Funktionir» nennt, «der vom gemeinen Volk in
spontaner und freiwilliger Entscheidung dazu
ausersehen wurde, die Bestrebungen und Be-
diirfnisse dieser Unterschichten zu sammeln,
auszudriicken, sie systematisch aufzuzeichnen
und eine Antwort darauf zu geben»".

Konkret auf unseren Zusammenhang bezogen
schliefit diese Aufgabe der Systematisierung ein
Zuhéren und ein Gesprich mit dem Volk iber
die Geschichte des Festes und der Kreuzesvereh-
rung ein. Wie feierte man dieses Fest zur Zeit der
Campesino-Aufstande im frithen zwanzigsten
Jahrhundert? Was bedeutet es fiir die gegenwiir-
tige Krise und unsere Forderungen beziiglich
emner gerechten Umverteilung des Bodenbesit-
zes? Wie konnen wir aus unserer Frommigkeit
Kraft und Stirke gewinnen? Welches sind die
Folgen fiir unsere an Konflikten so reiche Reali-
tit, wenn jeder sein Kreuz aufnimmt und Jesus
nachfolgt? Der Dialog, den wir meinen und
empfehlen, schlieft derartige Fragen ein, und wir
hotfen, daf sie uns einer Wiederherstellung des
«christlichen Gedichtnisses» naherbringen und
emn Projekt fordern helfen, dessen Ziel die gegen-
seitige Evangelisierung ist.
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V. Herausforderungen: Inkulturation und
«unhetlbares Anderssein»

Als Puebla in der Frage der Volksreligion zu
einem Ergebnis gekommen war, verfigten ver-
schiedene Ortskirchen bereits iiber einen reichen
Erfahrungsschatz und Evangelisierungsprojekte,
die Probleme der Inkulturation unmittelbar -
wenn auch unvollstindig - angingen. Kirchen
wie etwa die von Sur Andino hatten die Einsich-
ten von Puebla vorausgeahnt bzw. erwartet und
erhofft. Vergangene und gegenwirtige Anstren-
gungen erfuhren gleichermafien eine Bestitigung
und Herausforderung durch sie. Es zeigte sich
jedoch, dafl es nach wie vor gilt, grofle Schritte
nach vorn zu tun und Fortschritte zu machen.
Puebla und die sich anschlieflende theologische
Reflexion in Lateinamerika weisen den Weg zu
einer Genesung des «christlichen Gedichtnisses
unseres Volkes», und sie sorgen fiir die notwen-
digen Energien und Mittel, so dafl «aus der
christlichen Weisheit unseres Volkes eine leben-
dige Synthese» erwachsen kann.

Indem es diese riesige Schatzkammer, ange-
fullt mit den lebendigen Zeugnissen und Werten
der Volksreligion, schatzt und nutzt, erfullt La-
teinamerika seinen Auftrag, der in der Evangeli-
sierung der Ortskirchen besteht, «die nicht wie
wir in Armut leben». Diese Armut driickt sich in
dem fragenden «Anderen» aus, der unser Ge-
sprichspartner ist und der es, mit den Worten des
spanischen Poeten Antonio Machados, «ablehnt
zu verschwinden, der vielmehr weiterexistiert
und ausharrt, - das unheilbare Anderssein, unter
dem Einmutigkeit und Einheit immer zu leiden
haben werden»'®. i
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(1978).
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Erlauterung: Alle dem Abschlufidokument von Puebla ent-
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and Scharper (Hg.), Puebla and Beyond (New York 1979)
entnommen.

Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit Saiber M. A.

Paulo Siiss

Die schopferische und
normative Rolle der
Volksreligiositit in der Kirche

1. In den Worten der Nahuatl kann man die
Brauche der Volksreligiositit in der lateinameri-
kanischen Kirche «Blumen», «Gesinge», «echte
Worte» und «Weisheit» nennen, die die Zersto-
rung der Eroberung Amerikas durch die Spanier
und Portugiesen iiberstanden haben und die auch
«1rgendw1e die Endzerstorung» iiberstehen wer-
den'. Die Funktionstriger der offiziellen Reli-
gion sind dieser Volksreligiositit — die in Puebla
mit einer ziemlich wechselnden Terminologie
bezeichnet wird® - im Laufe der Geschichte auf
verschiedene Weisen entgegengetreten, die von
der Verfolgung bis zu einer selektiven Duldung
oder Ubernahme ihrer Briuche reichten. Die
sparlichen Versuche einer Inkulturation des
Christentums bei seiner Missionierungsarbeit
unter den Eingeborenen haben insgesamt keine
Spuren hinterlassen. Dabei war das Ziel einer
solchen Inkulturation mehr die Verbreitung der
katholischen Kirche unter den Indios als die
Entstehung einer echten Indiokirche.

STEPHEN JUDD

1945 in Butte, Montana (USA), geboren. B.A. in Spanisch
der University of Montana. M.A. in Lateinamerikanischer
Literatur der University of New Mexico. 1978 Magister der
Theologie an der Maryknoll School of Theology und Ordina-
tion zum Priester fiir den Dienst in der Mission. Seit 1975 als
Mitglied der Missionsgesellschaft von Maryknoll beim Volk -
der Aymara in den siidlichen Anden in Peru titig. Derzeit
Doktorand in Philosphie (Fachbereich Religion und Gesell-
schaft) der Graduate Theological Union in Berkeley, Kalifor-
nien. Anschrift: Padres de Maryknoll, Apartado 295, Puno,
Peru.

2. In der Kolonialkirche, die in Lateinamerika
auch eine vortridentinische Kirche war, spielten
die Laien eine wichtige Rolle. Daher genossen
auch die Briuche der Volksreligiositit eine relati-
ve Autonomie. Der Glaube des Volkes, der den
Veranstaltungen in der Kirche und der Titigkeit
des Klerus fernsteht, suflert sich im Kult der
Hausheiligen und der Heiligen der Nachbar-
schaft: in Geliibden, Prozessionen und Festen.
Neben den Heiligen steht auch der gekreuzigte
Jesus, zu dem bis heute grofle Wallfahrten statt-
finden. Die Funktion der Kleriker der kolonialen
Christenheit, die sich gegeniiber den «heidni-
schen Briauchen» des Volkes fiir die Vertreter des
wahren Katholizismus hielten, beschrinkte sich
auf die Feier der Messe und das Spenden der
Sakramente’,

3. Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts kimpfen
die sogenannten «Reformbischéfe» fiir die Ein-
fiihrung der tridentinischen Reformen, fiir eine
starkere Kontrolle des Klerus und der Religiosi-
tit des Volkes und fiir eine grofiere Unabhingig-
keit vom Staat, der zuvor im Rahmen des soge-
nannten «Patronats» die Vormundschaft iiber die
Kirche ausgeiibt hatte. Durch die mit der Entste-
hung der Republik in Brasilien (1889) verbunde-
ne Trennung von Kirche und Staat wird dieser
Prozefl der Romanisierung der katholischen Kir-
che intensiviert. Der Heilige Stuhl schickte zahl-
lose Orden in die Missionsgebiete, und bis zum
Zweiten Vatikanum bestimmten die europdi-
schen Mutterhiuser dieser Orden, wie sie in
diesen Missionsgebieten zu arbeiten hatten.
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