Theologische Perspektiven zur
Volksreligiositat

Hermann Vorlinder

Aspekte von Volksreligiositat
im Alten Testament

Erst neuerdings ist die israelitische Volksreligio-
sitit ins Blickfeld der Forschung geraten, nach-
dem man sie unter dem Einflufi der dialektischen
Theologie lange Zeit als ]l:>rimitiv und unjahwi-
stisch abqualifiziert hatte’. Im folgenden sollen
mit dem Begriff Volksreligiositit die populiren
Auffassungen gemeint sein, die die Israeliten
vom Handeln Gottes im Leben des einzelnen,
der Gemeinschaft und der Natur hatten. Sie
teilten diese Auffassungen weithin mit ihren
Nachbarvolkern. Die Volksreligiositit war bis
zum Exil keineswegs ausschlieflich auf Jahwe
konzentriert, sondern rechnete mit der Existenz
mehrerer Gottheiten. Dabei lassen sich die ka-
naandische und die israelitische Religion nicht
streng trennen. Der monotheistisch ausgerichte-
te Jahweglaube hat sich erst nach jahrhunderte-
langer Auseinandersetzung mit der Volksreligio-
sitit herauskristallisiert. Zunichst haben wir es
mit einer Vielfalt religiosen Lebens zu tun, wo es
neben der offiziellen Verehrung Jahwes als
Staats- und Volksgott noch zahlreiche private
und lokale Kulte gab.

Charakteristisch fiir die israelitische Volksreli-
giositit ist ihre enge Verkniipfung mit den Be-
diirfnissen und Erfahrungen des alltiglichen Le-
bens. Thre Spuren wurden im Alten Testament
durch die spitere offizielle Theologie vielfach
verwischt und miissen miithsam und teilweise
hypothetisch freigelegt werden. Dabei kommen
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uns polemische Texte, alte Sagen, volkstiimliche
Erzihlungen, Gebete und Personennamen zu

Hilfe.

Individuelle Frommaigkeit

Wir beginnen mit einem Beispiel aus dem indivi-
duellen Leben, nimlich der Geschichte von Ja-
kobs Traumoffenbarung in Bethel (Gen 28, 10-
22). Jakob mufite sein Vaterhaus verlassen, weil
er seinen ilteren Bruder betrogen hatte. Nun ist
er ohne Schutz, sowohl von seiten seiner Familie
als auch von seiten des Familiengottes. Auf iiber-
raschende Weise wird ihm in Bethel eine nachtli-
che Gotteserfahrung zuteil. Er erhilt die Zusage,
daf Gott ihm das Land geben und ihn mit vielen
Nachkommen segnen werde. Nachdem er sich
am nichsten Morgen in numinosem Schauder der
Heiligkeit des Ortes bewufit geworden war,
errichtete er einen Stein als sichtbares Zeichen
der Gottesgegenwart und legte ein Geliibde ab:
«Wenn Gott mit mir ist und mich behitet auf
dem Weg, den ich ziehe, und mir Brot zu essen
und Kleidung zum Anziehen gibt, und ich wohl-
behalten in mein Vaterhaus zuriickkehre, so soll
Jahwe mir Gott sein» (V. 20b.21). Dieses Geliib-
de spiegelt in charakteristischer Weise die Erwar-
tung wider, die ein Mensch an seinen Gott stellte:
Er soll ihm durch sein Mitsein Schutz und Nah-
rung gewihren, ihn mit Kleidung versorgen und
eine gliickliche Riickkehr ermoglichen. Erst
wenn Jakob die Macht seines Gottes erprobt hat,
will er sich fiir immer an ihn binden. Die folgen-
den Kapitel berichten, wie sich dies verwirklicht:
Gott macht Jakobs Schwiegervater Laban reich
um seinetwillen (Gen 30,7). Als Differenzen
zwischen Jakob und Laban entstehen, lifit es
Jakobs Gott nicht zu, dafl Laban ihm Schaden
zufiigt (Gen 31,7). Die beiden schliefen sodann
einen Vertrag, wobei jeder beim Namen seines
Familiengottes schwort (Gen 31,48-54). Als
wohlhabender Mann kehrt Jakob in die Heimat
zuriick und verschnt sich mit seinem Bruder
(Gen 32f.). In einem feierlichen Geliibde unter-
stellt er sich samt seiner Familie dem Gott, der
ihm in Bethel erschienen war (Gen 35,1-7).
Die Art individueller Frommigkeit, die sich
bei Jakob und den anderen Patriarchen findet,
gehort zum Typus des personlichen Gottes, der
sich iiberall in der altorientalischen Volksreligio-
sitait nachweisen liflt. Unter den zahlreichen
Gottern wissen sich ein einzelner und seine
Familie einer Gottheit in besonders intensiver
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Weise verbunden. Der personliche Gott schenkt
durch sein Mitsein Gesundheit, Erfolg, Kinder-
segen, gute Beziehungen zu den Mitmenschen
und beschutzt thn gegen bose Machte und Men-
schen. Ein erfiilltes Leben gilt als Wirkung des
personlichen Gottes.

Gen 28 handelt von einem uralten heiligen
Ort, der sich wahrscheinlich durch einen auffal-
lenden Stein von seiner Umgebung abhob. Ne-
ben Steinen manifestieren nach volkstiimlichem
Glauben auch andere Orte die besondere Nihe
Gottes, z.B. Berge, Flisse oder Biume (vgl. Ex
3; Gen 32,23ff; Ri 6,11). Die Errichtung des
Steines soll die dauernde Gottesbeziehung durch
den Kult ermoglichen. Im Kult empfingt der
Mensch die segnende, erneuernde und schiitzen-
de Kraft, die er fiir sein Leben, aber auch fiir die
Aufrechterhaltung der gemeinschaftlichen Ord-
nung braucht. Die Gabe des Zehnten bringt zum

‘Ausdruck, dafl Jakob seinen gesamten Besitz -

Gott verdankt und ihm auf diese Weise einen Teil
zuriickerstattet.

Die biblische Uberlieferung fiihrt auch den
Erfolg anderer bedeutender Gestalten auf das
direkte Handeln Gottes zuriick, so z.B. bei Josef
(vgl. Gen 39,2-5) oder David (vgl. 1 Sam 16,18;2
Sam 5,10). Was fiir diese Minner gilt, gilt in
abgestufter Form fiir jede Biographie. Nach dem
volkstiimlichen Bericht von Gen 2,7 hat Gott
dem ersten Menschen den Lebensodem eingege-
ben. Dieser Vorgang wiederholt sich bei jeder
Geburt: Gott zieht den Menschen aus dem Leib
seiner Mutter (Ps 22,.10; 71,6). Er kann den
Mutterleib allerdings auch verschlieflen (1 Sam
1,5) und Kinderlosigkeit bewirken (Gen 20,18).
Leben gilt als wunderbares, unerklirliches Ge-
schehen, das unmittelbar von Gott abhingt.

Menschliches Leben ist standig bedroht von
feindlichen Michten. Wie sich diese auswirken,
schildert Psalm 22: Der Beter ist ein kranker
Mensch. Sein Korper ist ausgetrocknet, seine
Kraft ist dahingeschwunden, er leidet Schmerzen
am ganzen Korper (V. 14f). Offensichtlich macht
er Damonen fiir den Ausbruch seiner Krankheit
verantwortlich, weil er sie mit wilden Tieren
vergleicht (V. 13.17. In der volkstiimlichen Reli-
giositdt Israels spielte der Dimonenglaube eine
groflere Rolle, als es das jetzige Alte Testament
vermuten lafit. An einigen Stellen werden Zaube-
rei und Magie ausdriicklich verurteilt (Ez 13,18;
Jer 27,9). Namentlich kommen die Dimonen
Reschef (Hab 3,5) und Lilit (Jes 34,12) sowie die
Feldgeister (2 Kon 23,8) vor. Es ist zu vermuten,

daf vielen kultischen Vorschriften Abwehrriten
gegen Damonen zugrundeliegen. Bose Geister
bewirken sowohl Krankheiten, z.B. bei Saul (1
Sam 16,14), als auch politische Fehlentscheidun-
gen, z.B. Davids Entschluff zur Volkszihlung (2
Sam 24,1) oder Rehabeams Verbohrtheit (1 Kén
12,15).

Die dimonischen Michte konnten nur deshalb

Gewalt iiber den Beter des 22. Psalms gewinnen,
weil sich sein Gott von thm abwandte. Deshalb
klagt er voller Bitterkeit, dafl sein Gott ihn
verlassen habe. (V. 2) Dies hat zur Folge, daf}
sich auch seine Mitmenschen von ihm abwenden
und er zum Spott der Leute wird (V. 7-9). Diese
werfen ihm ein gestortes Gottesverhaltnis vor
und bringen dabei den sog. Tun-Ergehen-Zu-
sammenhang ins Spiel. Tat und Tatfolge, Le-
benshaltung und Lebensschicksal werden in der
israelitischen Volksreligiositit eng miteinander
verkniipft. «Durch sein Tun «schafft: der Mensch
sich eine Sphire, die ihn bleibend heil- und
unheilwirkend umgibt.»”> Wie man aus einem
glicklichen Leben auf das Mitsein Gottes
schliefft, so folgern die Gegner des Psalmisten
aus seiner Krankheit, dafl sein Gottesverhaltnis
durch eine Siinde gestort sei. Er gibt die Hoff-
nung auf seinen personlichen Gott jedoch nicht
auf und bittet um Erneuerung seines Lebens.
Schlimm wire fiir ihn ein vorzeitiger Tod, denn
nur ein langes Leben gilt nach volkstimlicher
Anschauung als erfulltes Leben.
In der Volksreligiositat Israels wird menschliches
Leben in direkter Weise auf das Handeln Gottes
zurtickgefihrt. Dabei ist wichtig, sich die
Grundbedeutung des hebriischen Wortes fiir
Gott, el bzw. elobim, klarzumachen. Es hat
wahrscheinlich urspriinglich mit «Macht, Kraft»
zu tun und liflt sich deshalb mit dem aus der
Religionsphinomenologie bekannten Begriff
Mana vergleichen’. Wenn der Mensch Gott be-
gegnet, so begegnet er einer Macht, die Gutes
oder Boses bewirken kann. Sie erscheint ihm oft
ritselhaft und gewaltsam. Deshalb versucht er
durch Kult, Opfer, Gebet und richtiges Verhal-
ten die bedrohlichen Folgen der gottlichen Ge-
genwart abzumildern und die positiven Krifte
auf sich zu lenken. Die Volksreligiositdt Israels
und seiner Umgebung war nicht in theoretischer
Weise am An-sich-Sein Gottes interessiert, son-
dern in praktischer Weise an der Erméglichung
seiner Nihe und Wirksamkeit.

Die Frage der Existenz von Gottern stand
damals noch nicht zur Debatte. Nur ein unver-
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niinftiger Tor konnte sie grundsitzlich verneinen
(Ps 10,4). Als zweifelhaft galt lediglich, ob Got-
tes Handeln in einer bestimmten Situation er-
kennbar sei. Gotteserfahrung und Wirklichkeits-
verstindnis bildeten in der alttestamentlichen
Volksreligiositit eine untrennbare Einheit.
Uberall in der ihn umgebenden Wirklichkeit
erfuhr der Mensch das Handeln Gottes. Wir
beobachten in den alten Texten ein ganzheitli-
ches Weltverstindnis, das Diesseitiges und Jen-
seitiges, Natiirliches und Ubernaturhches, In-
nerliches und Auferliches auf eine einheitliche,
gottlich gewirkte Lebensordnung zuriickfiihrt.

Gotteserfahrung in der Natur

Gottes Handeln wurde nicht nur im personli-
chen Leben, sondern auch im Ablauf der Natur
wahrgenommen. Das Ausbleiben der Vegetation
deutete auf Gottes Zorn hin (vgl. Am 4,6-9).
Wiahrend einer Diirreperiode erschien Jahwe
dem Volk wie ein Fremdling oder Gast, der das
Naturgeschehen nicht wirksam zu kontrollieren
vermag (Jer 13f). Die gesamte Natur galt als
wunderbares Geschehen, das von Gott in Gang
gehalten wird. Da man den Begriff des Naturge-
setzes noch nicht kannte, rechnete man stindig
mit dem Wunder als einer auflergewdhnlichen
Manifestation der géttlichen Macht. Unter Wun-
der verstand man nicht so sehr ein «unnatiirli-
ches» als vielmehr ein seltenes Ereignis, das die
Regelmifigkeit des Naturgeschehens nicht auf-
hebt. Man sah darin einenHinweis auf Gottes
Macht, ohne die das Naturgeschehen keinen
Bestand hat (vgl. Gen 8,20-22).

Viele Feste waren urspriinglich Naturfeste und
dienten sowohl der Erhaltung der Kraft der
Natur als auch des Lebens der Gemeinschaft. So
wurden beim Wochenfest die Erstlinge der Feld-
friichte dargebracht. Im Tribut der Erstlinge
erkannte der Mensch Gott als Geber von Wachs-
tum und Gedeihen an. Erst wenn er ihm einen
Teil der Ernte zuriickerstattet hatte, durfte er den
Rest fiir sich verwenden (vgl. Ex 23,16). Weiter-
hin war das Laubhiittenfest urspriinglich ein
nach der Weinlese gefeiertes Erntefest. Spiter
wurden die Feste «historisiert> und somit vom
natiirlichen Jahresablauf abgeriickt.

Volksreligiositit und Jabweglanbe

Jahwe hatte urspriinglich kein besonders enges
Verhiltnis zur Natur, lediglich mit metereologi-

schen Phinomenen, wie Blitz, Donner und Wol-
ken, wurde er in Verbindung gebracht (vgl. Ex
19f; Dtn 33,26). Lange Zeit standen vielen Isra-
eliten die lokalen Gotter Paldstinas niher als der
aus der Wiiste kommende Jahwe. Das Alte Te-
stament verschweigt nicht, dafl diese Gotter in-
tensiv verehrt wurden. So klagt Jer 11,3, daff die
Israeliten so viele Gotter wie Ortschaften hitten.
Sie werden oft pauschal Baale und Astarten
genannt und als blofle Fruchtbarkeitsgottheiten
hingestellt (vgl. Ri 2,12f u.a.). Doch tbten sie
auch die Funktion von Ortsgottern aus (vgl. Am
8,14) und wurden im privaten Kult verehrt (vgl.

Jer 7,18; 44,15ff). Wie im uibrigen Alten Orient
spiegeln auch die israelitischen Personennamen
die individuelle Frommigkeit wider. So finden

- sich im Alten Testament des o6fteren baalhaltige

Namen nicht nur bei einfachen Menschen, son-
dern bis hinein in die Familie und Umgebung des
Konigs (vgl. 2Sam4,4; 1 Kon 4,12). Die Archio-
logie hat aus israelitischen Stiadten sowohl zahl-
reiche Gotterfigurinen als auch Inschriften mit
baalhaltigen Namen zutagegebracht®.

Entscheidend fiir die Durchsetzung der Jah-
weverehrung war die Tatsache, dafl David sich
Jahwe zum personlichen Gott seiner Dynastie
erwihlte und ihn zugleich zum Staatsgott erhob.
Sein Nachfolger Salomo erbaute den Tempel in
Jerusalem, der in einer Doppelfunktion als Pri-
vatheiligtum und Staatstempel diente. Zusam-
men mit dem davidischen Konigshaus pilegte
insbesondere die judiische Oberschicht neben
dem offiziellen Kult auch die personliche Vereh-
rung Jahwes. Somit war der Jahwekult in Juda
stirker verwurzelt als im Nordreich Israel und
intensivierte sich gegen Ende der Konigszeit.
Darauf deutet die archiologisch beweisbare Zu-
nahme von jahwehaltigen Namen hin.

Auch der offizielle Jahwekult war bis in die
Konigszeit hinein von Elementen der Volksreli-
giositat durchsetzt. Er trug noch keinen mono-
theistischen oder exklusiven Charakter. Sonst
wire nicht erklirlich, daf} selbst im Jerusalemer
Tempel eine Aschera stand (vgl. 2 Kén 21,7).
Auch wurde der Tempel auf einem alten jebusiti-
schen Kultort gebaut (vgl. 2 Sam 24). Manches
spricht dafiir, daff Salomo das dort vorgefundene
Heiligtum lediglich renoviert und erweitert hat.
Jahwe wurde in Israel primir als der Gott des
Konigs und des Volkes verehrt dhnlich wie Ke-
mosch bei den Moabitern. Das bringt die in Ri
11,24 berichtete Mitteilung Jephtas an den feind-
lichen Konig zum Ausdruck: «Nicht wahr, wen
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dein Gott Kemosch vertreibt, dessen Land be-
setzt du. Wen aber Jahwe, unser Gott, vor uns
vertrieben hat, dessen Land besetzen wir.» Jah-
we und der Moabitergott Kemosch sorgen je-
weils fiir den Sieg der unter ihrem Schutz stehen-
den Volker. Als oberster Gott wurde in der
Volksreligiositit offenkundig El verehrt, den wir
als Schopfer und Konig der Gotter und Men-
schen aus Ugarit kennen. Dtn 32,8f enthilt im
urspriinglichén Text eine seltsame Anspielung
auf El, der Jahwe Israel als Erbteil zugewiesen
hat. Dazu pafit der auffallende Sachverhalt, dafl
Elim Alten Testament nirgendwo bekampft oder
kritisiert wird.

Im Mittelpunkt des nationalen Kultes stand
der Tempel. Er galt als die Quelle des Lebens fiir
das Volk und als Ort der Sicherheit (Jer 7,10;
Hag 1f). David hatte die Lade hierher iiberfiihren
lassen, ein uraltes, aus der Nomadenzeit stam-
mendes kultisches Symbol fiir Jahwes Gegen-
wart. Die Teilnahme am nationalen Kult war fiir
jeden (mannlichen) Israeliten Pflicht (Ex 23,17).
Verlie einer die Volksgemeinschaft, so 16ste er
sich auch aus der angestammten Religion (vgl. 1
Sam 26,29). Im Tempel vermittelten die Priester
die Nihe und den Segen Gottes, indem sie
Gebete, Opfer und Rituale vollzogen.

Nach volkstiimlichem Glauben stand der K6-
nig ganz in der Nihe Jahwes; er wird in 1 Kén
21,10.13 in einem Atemzug mit Gott genannt.
Durch die Salbung wurde er mit besonderer
Kraft und Wiirde ausgestattet und durfte deshalb
nicht angetastet werden (vgl. 1 Sam 24,7.11). Der
Konig tibte teilweise priesterliche Funktionen
aus und vermittelte den gottlichen Segen fiir das
Volk (1 Kon 8). Er galt als der «Lebensodem»
seines Volkes (Klgl 4,20). Die von ihm gefiihrten
Kriege waren zugleich Jahwes Kriege (vgl. Jos
10,10ff). Er garantierte im Auftrag Gottes die
Rechtsordnung, ohne die das gemeinschaftliche
Leben nicht moglich war. Im Schicksal seines
Kénigtums erfuhr Israel die heilvolle Gegenwart
und bedrohliche Abwesenheit seines Gottes.

Die Religion des alten Israel bietet somit ein
vielfaltiges Bild. Die verschiedenen Ebenen der
offiziellen Jahwereligion, der lokalen Kulte und
der individuellen Frommigkeit existieren neben-
einander. Dieses Bild bestitigt sich durch die
Funde von Elephantine. Die dort lebende jiidi-
sche Militirkolonie in Oberigypten wurde
wahrscheinlich von den Persern im 6. vorchristli-
chen Jahrhundert begriindet. Thre uns erhaltenen
Texte brachten Erstaunliches zutage: Diese Ju-

den verehrten zwar Jahwe als thren Hauptgott,
doch spielte daneben eine Gottertrias, bestehend
aus Ascham-Bethel, Anat-Bethel und Haram-
Bethel, eine Rolle. Sie schwuren zwar im Namen
Jahwes, riefen daneben aber auch dgyptische und
babylonische Gotter zu Zeugen an. Im Mittel-
punkt stand ein Jahwetempel, doch waren sie
keineswegs Monotheisten. Gewiff ist der archio-
logische Befund vorsichtig auszuwerten. Doch
wird man sich der Meinung von E. Meyer®
anschlieflen diirfen, wonach die Verhiltnisse in
Elephantine als reprisentativ fiir die judiische
Volksreligion vor dem Exil zu gelten haben.

Kritik und Integration der Volksreligiositat

Bereits die vorexilischen Propheten zerstorten
den volkstiimlichen Glauben an die dauernde
und selbstverstindliche Verbindung zwischen
Jahwe und seinem Volk. Amos verkiindet als
erster, dafl Jahwe seine Beziehung zu Israel
aufgrund seiner Siinden aufgekiindigt habe und
ihm nunmehr das Gericht schicken werde (Am
8,2). Micha bekimpft die gingige Meinung, dafl
Jahwe seinen Tempel um jeden Preis erhalten
mufl (Mi 3,9-12). Hosea vergleicht die in der
Volksreligiositat iibliche Verehrung fremder
Gotter mit Ehebruch, der entsprechend geahn-
det werden miisse (Hos 1 und 3).

Der entscheidende Bruch mit der Volksreli-
giositit erfolgte jedoch erst im Exil. Die Exulan-
ten konnten nach Babylon die vielen Kultgegen-
stande ihrer lokalen Gétter nicht mitnehmen.
Demgegeniiber war der Jahwekult leichter zu
verpflanzen, da er von Haus aus wahrscheinlich
bildlos war. In Babylon fehlten zudem die heili-
gen Orte, an denen man bisher seine Gotter
verehrte. Zudem bestand die nach Babylon ver-
schleppte Exulantenschar hauptsichlich aus An-
gehorigen der Oberschicht, die dem Jahweglau-
ben — wie wir gesehen haben - intensiver verbun-
den war als das iibrige Volk. Aber nicht nur die
Volksreligiositit, sondern auch der Jahweglaube
geriet in eine tiefe Krise. Viele Israeliten zwei-
felten an der Macht Jahwes, sich gegeniiber
anderen Gottern durchzusetzen. Er hatte offen-
kundig sein Volk verlassen (vgl. Ez 8,12), so daff
man sich nunmehr den babylonischen Géttern
zuwenden miisse (vgl. Jer 16,13).

Auf diese nationale und religiose Krise ant-
wortete der Prophet Deuterojesaja mit der Pro-
klamation Jahwes als des einzigen und universa-
len Gottes: Jahwe hat durch die Katastrophe von
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586 v. Chr. nicht seine Ohnmacht, sondern
geradezu seine Macht in Gericht und Heil unter
Beweis gestellt. Er hat auch die Funktion des
Schopfergottes El iibernommen (vgl. Jes
40,12ff). Alle anderen Gétter sind Nichtse und
besitzen keine Geschichts- und Wirkmachtigkeit
(Jes 41,11.24). Deuterojesaja wollte jedoch nicht
so sehr den Gotzendienst verurteilen, als viel-
mehr die Allzustindigkeit und Nihe Jahwes
betonen. Die Israeliten brauchen die fremden
Gotter nicht mehr, weil sie alles von Jahwe
erwarten konnen. Er ist ihnen so personlich
nahe, wie es bisher die lokalen Gotter waren. Er
sorgt fiir sie und will sie «bisins Alter» tragen (Jes
46,3f). Deshalb redet der Prophet Israel wie ein
Individvum an und nennt Jahwe «meinen Gott»
(Jes 40,27; 49,14). Auch der Glaube an dimoni-
sche Michte ist zur Erklirung des Bosen nicht
mehr notig, da Jahwe Frieden und Unheil schafft
(Jes 45,7). '

In dhnlicher Weise betont die deuteronomisti-
sche Theologie die personliche Zuwendung Jah-
wes: «Denn wo wire ein grofles Volk, das einen
Gott hitte, der thm so nahe wire, wie uns Jahwe,
unser Gott, sooft wir ihn anrufen» (Dtn 4,7).
Jahwe sorgt wie ein Vater fiir alle persénlichen
Belange der Israeliten bis hinein in den Mehltrog.
Er hilt Krankheiten von ihnen fern und spendet
den Regen (Dtn 7,12ff; 28,11f). Fremdgotterkult
und Magie werden allerdings scharf verurteilt.

! Vgl. Martin Rose, Der AusschlieBlichkeitsanspruch Jah-
wes. Deuteronomische Schultheologie und die Volksfrom-
migkeit in der spiten Kénigszeit (Kohlhammer, Stutrgart
1975) BWANT 106; Rainer Albertz, Persénliche Frémmig-
keit und offizielle Religion. Religionsinterner Pluralismus in
Israel und Babylon (Calwer Verlag, Stuttgart 1978) CTM
A,9; Hermann Vorlinder, Mein Gott. Die Vorstellungen
vom personlichen Gott im Alten Orient und im Alten
Testament (Butzon & Bercker und Neukirchener Verlag,
Kevelaer und Neukirchen 1975) AOAT 23.

2 Klaus Koch, Gibt es ein Vergeltungsdogma im Alten
Testament? Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 52 (1955) 1-
42.31%

3 Vgl. Werner H. Schmidt, Art. el. Gott: Theologisches
Handworterbuch zum Alten Testament I (Kaiser, Miinchen
1971) 142-149.

* Vgl. Rose, 220. 171ff.

> Der Papyrusfund von Elephantine (Leipzig *1912) 40.

Durch die Integration der Volksreligiositit
gewann der Jahweglaube eine personliche Di-
mension, die die Israeliten aus dem offiziellen
Jahwekult vorher kaum kannten. Weil Jahwe
jedoch der einzige Gott war, mufite er sowohl die
Funktion des erhabenen Weltherrschers als auch
des nahen Gottes iibernehmen. Diese Spannung
wurde vielfach nicht durchgehalten. Jahwe riick-
te immer mehr in eine unerreichbare Ferne und
verlor teilweise den Kontakt zum alltiglichen
Leben. So gewinnen in nachexilischer Zeit Ele-
mente der Volksreligiositit wieder an Bedeu-
tung. Die Gestalt des Satans verkorpert nunmehr
das Bose (vgl. Ljob 1f), Engel treten als Mittler-
wesen zwischen Gott und Mensch (vgl. Dan
12,1). Dies zeigt, dafl die Auseinandersetzung
mit der Volksreligiositit auch nach dem Exil
weitergeht.

Der Jahweglaube ist auf dem Boden der israeli-
tischen Volksreligiositit entstanden und hat sich
in Auseinandersetzung mit ihr entwickelt. Nur
auf diesem Hintergrund 1afit sich seine Besonder-
heit verstehen. Die Volksreligiositit betont den
Aspekt der Nihe zur Wirklichkeit des Men-
schen, indem sie Gotteserfahrung und Lebenser-
fahrung eng miteinander verkniipft. Der Glaube
an Jahwe wird lebensfern und theoretisch, wenn
er sich nicht immer wieder durch Impulse aus der
Volksreligiositat bereichern lafit.
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