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Volksreligion und Protest
gegen die Unterdriickung:
Das Beispiel Chile

Die Religion «Opium des Volkesé»

Die Frage nach dem entfremdenden Charakter
der Religion und insbesondere nach der Religion
des Volkes steht im Mittelpunkt der theoreti-
schen Diskussion, die den kritischen Interpreta-
tionen der Religion zu einem groflen Teil zu-
grunde liegt. In der Tat steht die klassische
marxistische Definition der Religion als «Opium
des Volkes» als ein Hintergrund im Raum, der
nicht vergessen werden darf, wenn man irgendei-
ne soziologische Analyse der Volksreligion an-
stellt!.

Dennoch besteht die Religion in einem unter-
entwickelten und mehrheitlich katholischen
Kontinent wie Lateinamerika fort und gewinnt
in den Volksmassen als bedeutsamer Sinn sogar
neue Vitalitit. Die Funktion des Protestes gegen
die Unterdriickung, die die Religion in vielen
Prozessen des Kampfes und des Widerstands von
seiten des Volkes erfiillt hat, fordert demnach zu
einer erneuten Beschiftigung mit der Frage
heraus.

Es ist noch gar nicht lange her, daff ein grofier
Teil der lateinamerikanischen Intellektuellen —
Sohne der aufgeklirten Moderne — in der Reli-
gion des Volkes reine Vorurteile, Aberglauben
und Atavismen — illusorische Inhalte eines ent-
fremdeten Bewuftseins — sah, die durch die
rationale Kritik iiberwunden werden miifiten. In
letzter Zeit versuchen bestimmte. Strémungen
innerhalb der Theologie und der Pastoral, in der
traditionellen Volksreligion die «Seele des Vol-
kes» wiederzuentdecken, die tiefste lateinameri-
kanische Identitit, die sich dem liberalen und
marxistischen Sakularismus widersetze. Von die-
ser Perspektive unterscheidet sich die einer be-
freienden Strémung, die versucht, in einer Reli-
gion der Unterdriickten, die gegen die herr-

schende Kultur protestiert, die Keime zu einer
Befreiung zu erkennen.

Aus einer soziologischen Perspektive wollen
wir eine — in groben Ziigen umrissene — andere
Interpretation des religiosen Phinomens in den
Volksklassen Lateinamerikas vorlegen und dabei
den Fall Chile als Beispiel herausgreifen.

Soziologisch betrachtet kann man das Religi6-
se als eine Form der symbolisch-kulturellen Pro-
duktion ansehen, die dadurch gekennzeichnet
ist, dafl sie sich selbst auf eine transzendente
Wirklichkeit bezieht. In dieser Sichtweise sind
die Bedeutungen und Funktionen des Religiosen
abhingig von der Geschichtsepoche und der
spezifischen Situation der gesellschaftlichen Ak-
teure, die diesen Komplex von chiffrierten Be-
deutungen produzieren und reproduzieren. :

Unsere grundlegende Hypothese behauptet,
daff das Volk als historisch-soziales Subjekt seine
symbolisch-religiosen Vorstellungen und Prakti-
ken kollektiv hervorbringt durch einen Prozef,
in dem - in differenzierter Weise, je nach der
entsprechenden Stellung in der Klassenstruktur
und im religiosen Bereich — sein unterdriickter
und zugleich relativ autonomer Charakter offen
zutage tritt. Durch einen konditionierten und
konditionierenden Prozef der Sinnproduktion
bringen die verschiedenen unteren Gruppen und
Klassen in manchen ihrer vielfaltigen religiosen
Auferungen einen symbolischen Protest zum
Ausdruck. Dieser Protest ist nicht immer offen,
und nur in einigen Fillen, je nach den geschichtli-
chen und strukturellen Umstinden, bewirkt er
bei den proletarischen und subproletarischen
Massen die Bildung eines echten Klassenbe-
wufltseins. Die erginzende These behauptet, dafl
die entfremdenden Elemente der Volksreligion,
wenn es solche gibt, niemals aufgrund ihres
Wesens, sondern aufgrund ihres konkreten, ge-
sellschaftlich und geschichtlich bedingten Da-

seins entfremdend sind.

- Die Religion als Resignation gegeniiber der
Unterdriickung: Eine unvollstindige Sicht

Bei dem Versuch, ihre Grundbediirfnisse zu
befriedigen, sind die kleinen Leute von ihrer
Situation als Angehorige der beherrschten Klas-
sen abhidngig. Das Alltagsleben der Arbeiterklas-
se und der Masse der Unterbeschiftigten und
Erwerbslosen und ihrer Familien steht in den
unterentwickelten und abhingigen Lindern un-
ter dem Zeichen der Ausbeutung und des Elends.
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Da die kapitalistische Gesellschaft ihnen ihre
legitimen Rechte verweigert und ihnen die Mog-
lichkeit zu Arbeit und Wohlstand nimmt, bleibt
den kleinen Leuten nichts anderes tibrig, als auf
eine Reihe von «Uberlebensstrategien» zuriick-
zugreifen. Genau in diesem Zusammenhang ge-
winnt die Volksreligion — oftmals — ihren ganzen
Sinn als parallele und erginzende Form einer
symbolischen «Uberlebensstrategle»

Einer mehr oder weniger gelauflgen Interpre-
tation zufolge? stellt die Religion eine Art zusatz-
liches symbolisches Instrument im tiglichen
Uberlebenskampf der Volksklassen dar. Animis-
mus und Magie seien lediglich religios-pragmati-
sche Mechanismen zum Zwecke der Kontrolle
und Steuerung der Umwelt. Die endemische
Situation sozialer Unsicherheit und chronischer
Abhingigkeit des Menschen aus dem Volk werde
auf diese Weise durch den Rickgriff auf diese
verfligharen symbolischen Instanzen behoben,
die der Glaube an die Wunderkrifte Gottes, der
Jungfrau Maria, der Heiligen und der «Seelen»
bietet. Die Religiositait im Milieu des Volkes
erhalte den Charakater einer iibernatiirlichen
Macht, die dem Bewohner der Armensiedlung
helfe, indem sie ihm Wohltaten verschaffe, die
die Gesellschaft ihm verweigere, oder aber indem
sie ihm in seiner Frustration Trost spende.

Die Religion wirke als Faktor der Anpassung
an die Unterdriickung dadurch, daf sie den fiir
die «Kultur der Armut» (O. Lewis) typischen
Fatalismus verstirke. Nach dieser Interpretation
stellt die Volksreligion eine wesentliche Kompo-
nente der Resignation und Entfremdung des
Volkes dar.

In mehrfacher Hinsicht ist diese Analyse rich-
tig. Doch zeigen die jiingste geschichtliche Er-
fahrung in zur Volksschicht gehorenden Klassen
in Chile und Untersuchungen iiber Religion in
unteren Klassen in Lateinamerika die Unmog-
lichkeit, diese Art der Interpretation einseitig zu
verallgemeinern®.

Von bestimmten gemeinsamen Merkmalen ab-
gesehen, lassen sich die verschiedenen heteroge-
nen religiosen Ausdrucksformen bei den unter-
schiedlichen Gruppen des Volkes nicht vereinfa-
chend unter einer einzigen Kategorie zusammen-
fassen. Der «Volkskatholizismus», der in Latein-
amerika zu einem Synonym fiir einen gleichmi-
Big im Volk verbreiteten, traditionellen und ein
wenig magischen Ausdruck von Religiositat ge-
worden ist, schwicht sich als treffender, eindeu-
tiger Begriff ab. Auch scheint in dem komplexen,

vielfiltigen Symbolgebdude des Volkes weder ein
Mangel an innerer Integration noch die Inkoha-
renz eines irrationalen Denkens vorzuliegen.

Verschiedene Modelle, die die heterogenen
religiosen Vorstellungen miteinander verknisipfen

Eine griindliche Untersuchung der Sprache des
einfachen Volkes in der Stadt, bezogen auf den
religiosen Bereich, macht uns das Vorhandensein
verschiedener religioser Modelle deutlich. Es
handelt sich um die Kombination semantischer
Kategorien, die typische Kodes in religisen
Sinnzusammenhingen bilden. Diese Modelle
treten in ihrem Kommunikationsvehikel in Er-
scheinung, das heiflt, in Grammatik, Vokabular
und der Gesamtheit der Riten und Gesten des
Volkes. Es geht um die religiose Produktion in
einer Kultur, die ihre kulturellen Produkte nicht
systematisch erarbeitet und die in einem stindi-
gen symbolischen und praktischen Austausch
mit der offiziellen Religion der Kirchen steht.

Wir verfigen hier nicht iiber den nétigen
Raum, um Inhalt, Bedeutung und Funktionen
der einzelnen von uns erwahnten Modelle einge-
hend zu untersuchen. Es soll uns geniigen, die
Tatsache zu unterstreichen, dafl die Verschieden-
artigkeit der enkodierten religiosen Vorstellun-
gen im stadtischen Milieu des Volks grofler zu
sein scheint als im lindlichen. Neben dem Fort-
bestehen von Modellen eines eher traditionellen
Katholizismus kann man einem zwar traditionel-
len, aber sich in mehr als einem wesentlichen
Punkt vom offiziellen Katholizismus distanzie-
renden Modell begegnen (z.B. kein Jenseitsglau-
be). Es gibt auch jene Modelle, deren Ursprung
in einer Art religiosen Protestes gegen den Ka-
tholizismus, die vorherrschende Kraft auf reli-
giosem Gebiet, liegt.

Wir beziehen uns auf bestimmte Modelle, die
formal katholisch, aber in ithrem Wesen sikulari-
siert und substantiell skeptisch und rationali-
stisch sind und eine Reihe von traditionellen und
offiziellen Glaubensiiberzeugungen in Zweifel
ziehen: daneben auf die Modelle, die mehr oder
weniger offen mit dem Katholizismus gebrochen
haben: die protestantischen Sekten und Volks-
kirchen (z.B. die pfingstkirchliche Bewegung im
Volk) oder die synkretistischen Kulte wie den
Umbanda-, Candomblé-und Wodukultusw., die
vor allem im stadtischen Volksmilieu in Lindern
mit einer starken Prigung durch eine Bevolke-
rung afrikanischen Ursprungs anzutreffen sind.
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Unter den religiésen Modellen im Volk, die
eher dem nachkonziliaren Katholizismus nahe-
stehen, sind zwei Stromungen hervorzuheben:
auf der einen Seite ein Modell, das sich die
pastoralen Reformen weitgehend zu eigen ge-
macht hat, aber dessen ethischer Inhalt noch
unter dem Einfluf} eines biirgerlichen Asketis-
mus steht, und auf der anderen Seite ein ethisch-
moralisches Modell eines militanten Engage-
ments, in dessen Mittelpunkt der Wert der Ge-
rechtigkeit und die Nichstenliebe stehen.

Die vielfiltigen Funktionen des Religiosen
in der Volkskultur

Allgemein kann man behaupten, daf die cher
traditionellen Modelle unterschiedliche Funktio-
nen erfiillen, und dies auf verschiedenen Ebenen
in Situationen am Rande des herrschenden kapi-
talistischen Produktionsprozesses: bei Subprole-
tariern und verarmten, iiber die Maflen ausge-
beuteten Massen. Einerseits — und hierin erweist
sich die zuvor beschriebene Analyse als richtig —
dienen sie als symbolischer Schutzschild ange-
sichts der widrigen Umstinde der Unsicherheit
der Arbeit, des Ubermafies an Ausbeutung und
der Armut. Andererseits hat die Tatsache der
Reproduktion traditioneller Kodes im Kontext
einer modernen Gesellschaft die Funktion ad
intra, gegeniiber der Invasion der herrschenden
Kultur ein Minimum an kollektiver Identitit zu
reproduzieren. Daher kann diese Art von Reli-
giositit auch als eine Form des passiven Wider-
stands auf symbolischer Ebene gegen die offiziel-
le Kultur und Religion angesehen werden.
Trotzdem wirken solche religiosen Modelle des
Volkes ad extra, in bezug auf die Reproduktion
der herrschenden Ordnung, auch - und anschei-
nend widerspriichlich — als Faktoren der Resi-
gnation und Entfremdung und férdern so den
allgemeinen Fatalismus gegeniiber der Unter-
driickung,

Die in die Volkskultur eingebettete traditio-
nelle Religion dreht sich um die Achse einer
Vorstellung, in der die handelnde Person hetero-
nom ist. Gott und seine Beauftragten greifen in
weiser Vorsehung dort ein, wo das Alltagsleben
es erfordert, und sind die Garantie, die die
Reproduktionsprozesse und das Uberleben in
Armut und Unterdriickung sicherstellt.

In bestimmten Teilen der Subproletarier und
des zum Subproletariat gewordenen Kleinbiir-
gertums, deren Klassensituation ihnen einen et-
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was besseren Zugang zu Existenzmitteln ver-
schafft, gibt es symbolische Vorstellungen vom
gesellschaftlichen Bereich, die vorkritischen
Charakter haben (man stellt die Unterdriickung
in Frage, ohne daf} es jedoch gelingt, ihre Ursa-
chen zu erkliren). In Wechselwirkung mit ithnen
entstehen religidse Vorstellungen traditioneller
oder eher «rationalistischer» Art. Es handelt sich
um Personen aus dem Volk, die im allgemeinen
«selbstindig» arbeiten: Straflenverkiufer, selb-
stindige Handwerker, Einzelhindler usw., die
immer formal und indirekt vom Kapital und
direkt von den Zyklen des Markts und der
Wirtschaft abhingig sind. Trotz ihrer formalen
Selbstandigkeit sind sie objektiv untergeordnete
Klasse.

Hier besitzen die religiosen Vorstellungen —
selen sie nun traditionalistisch oder eher rationa-
listisch — verschiedene Bedeutungen und Funk-
tionen. Kurzfristig sorgt sich der einzelne um
sein Uberleben, und dafiir bedient er sich des
Riickgriffs auf das Metasoziale und Transzen-
dente. Das Religise trigt direkt oder indirekt
zur symbolischen Auflosung von Widerspri-
chen des realen Lebens bei. Gleichzeitig jedoch
verstarken die religiosen Modelle mittelbar eine
eigene kulturelle Identitit, eine implizite Form
des Protestes gegen die offizielle Kultur und
Religion. In der Tat stehen sowohl das traditio-
nelle religiose Modell als auch das eher rationali-
stische Modell, von ihren grundlegenden Unter-
schieden abgesehen, der offiziellen Kirche sehr
fern.

Was die Modelle der Volksreligion mit stirke-
rem ethischen Inhalt anbelangt (die die Volkstra-
ditionen neu formulieren und manchmal auch
verwerfen), so reihen diese sich in zwei alternati-
ve Projekte ein: Auf der einen Seite férdert das
mehr individualistisch geprigte Glaubensmodell
eine asketische, auf das gesellschaftliche Fort-
kommen des einzelnen ausgerichtete Geisteshal-
tung, die eher bestimmten Teilen junger Proleta-
rier oder Subproletarier mit besserer Schulbil-
dung zu eigen ist; auf der anderen Seite begleitet
das ethisch-soziale Modell ein Klassenbewuf3t-
sein in jenen Teilen des in Industrie und Verwal-
tung titigen Proletariats, die, vermittelt durch
Arbeiterorganisationen und den gewerkschaftli-
chen Kampf, zu einer kritischen Sicht der kapita-
listischen Gesellschaft gelangt sind und nach
ihrer Veranderung streben. In diesem letzten Fall
verbindet sich die ethisch-utopische Richtung
des Christentums in konsequenter Weise mit
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einem solidarischen Klassenbewufitsein, das bei
seinem Streben nach Gerechtigkeit die alten
christlichen Heilswerte im Hinblick auf die ge-
schichtliche Umwandlung der Gesellschaft neu-
interpretiert. Der Einflufl der religiosen Hand-
lungstrager, die in Chile und in Lateinamerika
«fiir die Armen optiert» haben, auf diese Art von
erneuerter Volksreligion steht aufler Zweifel.

Der von der bistorischen Situation abhingige
Faktor des Protestes

Die Feststellung der Heterogenitdt und Komple-
xitat der alltiglichen religiosen Produktion im
Volk zeigt uns, daf} die Funktionen eines symbo-
lischen Protestes der Volksreligion auf verschie-
denen, mehr oder weniger in die Tiefe gehenden
Ebenen anzusiedeln sind, und oftmals beeinflus-
sen die Umstinde lediglich die Erscheinungs-
form des Protestes. Wenn das christliche Volk
unter dem Pinochet-Regime mehrfach gegen die
Unterdriickung demonstriert und das Leben ge-
gen die Verletzung der Menschenrechte in
Schutz genommen hat, kann dies als eine Form
der gegenwirtigen Aktualisierung des Protest-
potentials angesehen werden, das die Volksreli-
gion in sich tragt.

Die Religion der unteren Klassen, die von
ihrer Verbindung mit den anderen, der jeweili-
gen Klassensituation entsprechenden soziokul-
turellen Vorstellungen abhingt, kann verschie-
dene gesellschaftliche Funktionen erfiillen. Diese
erscheinen manchmal ausschlie8lich, manchmal
parallel zu anderen und kénnen sogar in wider-
spriichlicher Weise innerhalb der Volkskultur
existieren. Faktor der Entfremdung, Faktor der
Identitdt des Volkes, des symbolischen Angriffs
auf die offizielle Kultur und Religion und
schliefllich ethischer Riickhalt fiir das Streben
nach gesellschaftlichem Aufstieg oder fiir ein
Projekt der Gesellschaftsverinderung: Die
Volksreligion kann all dies sein oder nicht sein, je
nach der gesellschaftlichen und geschichtlichen
Situation.

Abstrakt und innerhalb des Rahmens der klas-
sischen Deutungen betrachtet, kann die Religion
des Volkes in einigen Fillen als blofie Reproduk-
tion von Elementen der offiziellen Religion und
der herrschenden Kultur erscheinen. Das dem
Volk zugehorige Subjekt wiirde demnach hier
emne passive Rolle als blofler «Konsument»oder
«Benutzer» einer religiosen Produktion spielen,

die auflerhalb seiner Reichweite und ohne seine
Mitwirkung erarbeitet wird’.

Wenn man dagegen aus der Perspektive der
zum Volk gehorenden Klassen aufmerksam hin-
sicht, stellt die religiose Eigenproduktion des
Subjekts aus dem Volk eine Art und Weise dar,
zu einem Sinn und einer Wiirde zuriickzufinden
angesichts der wichtigen und primitiven Bedin-
gungen eines Lebens in Armut und Unterdriik-
kung, das sonst ein Widersinn wire.

In der Geschichte der Volksreligion, was den
Fall Chile ebenso wie mehrere dhnliche Fille in
Lateinamerika betrifft, treten die Funktionen des
Protestes in jeder Geschichtsepoche unterschied-
lich in Erscheinung.

Der Widerstand des Urbewohners gegen die
spanische Kolonisation nimmt Merkmale eines
symbolischen Dramas an, in dem der Urbewoh-
ner die Religion des Eroberers formal annimmt,
insgeheim jedoch in seiner neuen synkretisti-
schen Religion an seinen Glaubensiiberzeugun-
gen und Riten festhilt. Um die Mitte des 19.
Jahrhunderts bringt die Landbevolkerung eine
Reihe mythischer und poetisch-musikalischer
(zum Teil in den «versos a lo divino» verdichte-
ten) Auferungen hervor, die mehrfach einen
verhiillten Protest gegen die Reichen zum Aus-
druck bringen®. Der Reiche hiufe Reichtum an
und demiitige den Armen, weil er mit dem Teufel
im Bunde sei. Nach diesen Einsichten der chile-
nischen Volksweisheit — die auch in anderen
Lindern lebendig ist —steht Gott auf der Seite der
Armen, und das eschatologische Gericht ereignet
sich dann, wenn der Arme das letzte Wort hat.

In den 20er und 30er Jahren dieses Jahrhun-
derts erheben einige Organisationen katholischer
Arbeiter, angefithrt von Clotario Blest, ange-
sichts der vom offiziellen Katholizismus geiibten
Christkdnigsverehrung Jesus, den Arbeiter, zu
ihrer Symbolfigur. Als unter dem Militdrregime
eine Menschenrechtsverletzung nach der ande-
ren geschieht, gib es zahlreiche Neuformulierun-
gen alter Traditionen, die sich im Licht der
Ereignisse unweigerlich mit kritischen und pro-
phetischen Inhalten fiillen. Der traditionelle Zug
des Volkes zu den Friedhofen an Allerheiligen
gewinnt den Charakter eines 6ffentlichen Prote-
stes, als auf dem Hauptfriedhof von Santiago
hundert Grabkreuze mit der Inschrift N.N. ent-
deckt werden, die von der Geheimpolizei ermor-
deten Verhafteten und «Verschwundenen» gel-
ten. So verbinden sich bei unzdhligen Anlissen
der gewaltlose Protest und der religiose Protest
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miteinander: bei Fast- und Gebetstagen fiir die
Verschwundenen, Tagen fiir den «Schutz des
Lebens», gewaltfreien Anti-Folter-Treffen, reli-
giosen Trauerfeiern fiir die unter vielerlei Um-
stinden zu Tode gekommenen Opfer der Re-
pression, «Kreuzwege» der Basisgemeinden
usw. Auch im Gemeindeleben bekommen selbst
die kleinsten Zeichen — beispielsweise die Lesung
eines Abschnitts aus dem Evangelium — einen die
herrschende Ordnung «umstiirzenden» Charak-
ter. Ganz allmahlich entwickelt sich im Volk ein
Mirtyrerkult fir die neuen Blutzeugen des
christlichen Volkes: Juan Alcina, André Jarlin
und viele andere. :

Es handelt sich um ein Volk, das durch seinen
christlichen Glauben auch bewufit ist und sich
organisiert, um zur Verteidigung seiner mit Fii-
flen getretenen Rechte zu kimpfen. In diesem
Zusammenhang [l sich ermessen, wie sich auf
nie dagewesene Weise das Protestpotential der
Volksreligion und die prophetische und befrei-
ende Stromung des offiziellen Christentums mit-
einander verbinden. j

Die Religion als symbolischer Protest gegen die
Unterdriickung

Wir haben also unterschiedliche Erscheinungs-
formen eines in der Volksreligion latent vorhan-
denen symbolischen Protestes kennengelernt.
Manche Auflerungen auf der Ebene von Ritus
und Vorstellung sind in der Tat Formen, mit
deren Hilfe sich «die von unten», die Unter-
driickten, von der herrschenden Kultur distan-
zieren, indem sie ein Prinzip des Andersseins und
der Identitit begriinden. Eine Aussage von A.
Gramsci’ aufgreifend kann man behaupten, daf
viele Auflerungen der Volksreligion eine implizi-
te Vorstellung von der Welt enthalten, die in
(oftmals wiederum implizitem, mechanischem,
objektivem) Gegensatz zu den «offiziellen» Vor-
stellungen von der Welt steht. Freilich muf
dieser Ansatz im Licht einer historischen und
strukturellen Kontextualisierung in jedem Ein-
zelfall detailliert dargestellt werden.

Oft duflert sich der symbolische Protest im
Untergrund. Das Individuum aus dem Volk, das
eine Reihe von traumatischen Erfahrungen der
Demiitigung und Unterdriickung mit sich her-
umtrigt, protestiert still, ohne seinen Protest den
Herrschenden zu Ohren kommen zu lassen, um
vernichtende Repressalien zu vermeiden. Daher
erscheint das Individuum aus dem Volk oft

sprachlos. Schweigend, weil zum Schweigen ge-
bracht, aber dennoch nicht stumm.

_Es handelt sich um einen Protest, der das
Uberleben ermoglicht, indem man eine sinnvolle
Welt neu aufbaut durch eine vitale Einstellung,
die sich kaum auf rationalistische Schemata redu-
zieren liflt und der Volkskultur eine kollektive
Identitdt verleiht. Es ist der Weg, der dem Volk
bleibt, um sich auf symbolischer Ebene gegen die
qualvolle, zerstorerische Unterdriickung zu ver-
teidigen, der es auf der materiellen Ebene ausge-
setzt ist.

Es ist offensichtlich, daff diese Form des laten-
ten Protestes unmittelbar den Interessen der
Herrschenden dient. Aber dies darf uns nicht
vergessen lassen, daff es in der Tat der «Seufzer
der bedringten Kreatur», die «Protestation ge-
gen das wirkliche Elend» (Marx) ist.

Die geschichtliche Praxis und der Einflufl einer
kritischen Kultur — vermittelt durch die «organi-
schen Intellektuellen», Kleriker wie Laien —, sie
werden diesen Protest offen und bewufit ma-
chen. Auf diese Weise wird die Volksreligion
befreiendes Christentum des Volkes, so wie man
es in der jungsten geschichtlichen Erfahrung
Lateinamerikas erlebt hat.

! Vgl. K. Marx, Contribucién a la critica de la filosofia
del derecho de Hegel: Sobre la Religion (Sigueme, Salamanca
1979) 93 - 106 (Deutsch-Franzosische Jahrbiicher, Paris
1944). Auch Weber zeigt bei der Analyse der Volksreligiosi-
tit, wie diese der Domestizierung und der Legitimierung der
herrschenden Michte dient, vgl. M. Weber, Economia y
Sociedad (F.C.E., Mexiko 1964) Bd. 1379 ff., Bd. II Kap. IX
u. VIL. (= Wirtschaft und Gesellschaft 1922). — Der vorlie-
gende Artikel greift einige Gesichtspunkte auf, die in einer
vom Verfasser 1985 an der Katholischen Universitit von
Lowen (Belgien) im Fach Soziologie verteidigten Doktorthe-
se mit dem Titel «Religién y clases subalternas urbanas en
una sociedad dependiente» (= Religion und untere stidtische
Klassen in einer abhingigen Gesellschaft) entwickelt worden
sind.

2 Diese Interpretation ist von A. Bentué in einer interes-
santen Untersuchung tiber Volksreligion in Santiago de Chile
systematisch dargestellt worden. Vgl. Funciones y significa-
do de un tipo de religiosidad al interior de una subcultura:
Religiosidad y Fe en America Latina (Mundo, Santiago 1976)
61 —76.

> Vgl. G. Giménez, Cultura Popular y Religién en el
Anahuac (Centro Est. Ecumen., Mexiko 1978); D. Irarriza-
val, Religion del pobre y Liberacién en Chimbote (CEP,
Lima 1975); T.Kudo, Pritica religiosa y Proyecto Histérico
I1 (CEP, Lima 1980); C. Parker, W. Barra, M. A. Recuero, P.
Sahli, Rasgos de cultura popular en poblaciones de Pudahuel
(Eq. de Invest. Zona Qeste, Arz. de Santiago, Santiago de
Chile 1981).

* Vgl. B. Smith, The Church and Politics in Chile (Prince-
ton Univ. Press, Princeton,N.]. 1982) 283 - 355; C. Parker,
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Cristianismo y Movimiento Popular en Chile: Plural 4 (1985)
9-36.

3 In vielen Punkten zutreffend, ist die Theorie des religit-
sen Bereichs von P. Bourdieu in threr Analyse des religidsen
«Konsums» der Volksmassen unzulinglich. Vgl. Genese et
structure du champ religieux: Rev. fr. de Soc. XII (1971) 295
— 334.

¢ Vgl. M. Salinas, La sabiduria campesina y popular
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Die Volksreligion als Stiitze
der Identitdt

Eine auf der Erfahrung mexikanischer
Amerikaner in den USA beruhende
pastoralpsychologische Fallstudie

Einleitung

Der mexikanische Amerikaner, der entweder in
die amerikanische Staatsangehérigkeit hineinge-
boren ist oder diese erworben hat, bewahrt sich
gleichzeitig sein grofles amerikanisches Kultur-
erbe. Etwa 14.300.000 mexikanische Amerika-
ner leben heute in den USA, und ihre Zahl nimmt
taglich zu. Sie stellen eine sehr komplex struk-
turierte soziokulturelle Gruppierung dar, die
sich in den USA vollkommen zu Hause fihlt,
jedoch ohne sich die amerikanische Lebensweise
jemals vollig zu eigen gemacht zu haben. Die
mexikanischen Amerikaner sind weder ganz
«US-Amerikaner» noch sind sie ganz «Latein-
amerikaner». In diesen Gebieten, die sie noch
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heute bewohnen, lebten sie bereits, lange bevor
die USA den Westen besiedelten und sich die
mexikanischen Territorien einverleibten. Einer
der Schliisselfaktoren, der die Identitit, den Zu-
sammenhalt und die Kontinuitit dieser Gruppie-
rung bis heute wesentlich bestimmte, ist im
behartlichen Uberdauern ihrer religiésen Sym-
bolik gegeben. Sie soll in der folgenden Darstel-
lung kurz untersucht werden.

1. Die Funktion der religiosen Symbole

Die volkstiimlichen Ausdrucksweisen eines
Glaubens lassen auf seine Funktion innerhalb des
sozialen Lebens der Glaubenden schlieffen, die je
nach der Geschichte eines Volkes und seines
sozialen Standortes ganz unterschiedlich ausfillt.
So etwa wird einer dominanten Kultur der volks-
timliche Ausdruck ihres Glaubens der Legiti-
mierung ihrer Lebensgewohnheiten dienen, die
als von Gott selbst verfiigte und wahrhaft
menschliche Lebensweisen ausgegeben werden.
Die Glaubensiuflerungen haben hier die Funk-
tion, das moralische Gewissen zu beruhigen und
das Volk zu blenden, so daf es die Ungerechtig-
keiten des Alltagslebens nicht mehr wahrzuneh-
men vermag. Fiir eine kolonialisierte, unter-
driickte und von anderen dominierte Gruppie-
rung eines Volkes hingegen stellen die Glaubens-
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