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Garant nationaler Identitat:
Der polnische Katholizismus

Einfiibrung

In Polen stellen die Historiker und Soziologen
die Hypothese auf, daff der polnische Katholizis-
mus als eine Massenreligiositdt schon seit vielen
Jahrhunderten Garant der nationalen Identitit
sei. Jedoch fehlt es an griindlichen Studien, be-
sonders in historischer Hinsicht, die diese Hypo-
these exakt verifizieren konnen. Die katholische
Geschichtsschreibung in Polen konzentriert sich
mehr auf die Beschreibung der Strukturen und
Funktionen der kirchlichen Institutionen als auf
die Analyse der Zusammenhange zwischen den
verschiedenen religiosen und sozialen Phinome-
nen. Darum lassen sich nur bedingt Feststellun-
gen uber die Ursachen und Mechanismen des
Einflusses des Katholizismus auf die polnische
Gesellschaft treffen.

Vor der polnischen Millenniumsperiode be-
schiftigten sich die Studien am haufigsten mit der
Bedeutung und Rolle des Marienkultes in der
Geschichte der polnischen Nation'. Als Ergebnis
dieser Studien haben wir heute eine reiche Bib-
liographie, die nicht nur den Einfluf8 des polni-
schen Katholizismus auf die nationale Identitit
belegt, sondern auch die Merkmale dieses Katho-
lizismus beschreibt.

In diesem Beitrag werden teilweise die Ergeb-
nisse der geschichtlichen Forschungen aufge-
nommen, obwohl er sich auf soziologische Ana-
lysen begrenzen wird. Soziologisch ist folgende
Hypothese von Interesse: Der polmsche Katho-
lizismus in der Vergangenheit und in der Gegen-
wart funktioniert auf zwei Ebenen, nimlich auf
der nationalen Ebene und auf der Ebene des
taglichen Lebens. Auf der ersten Ebene ist er
«der Glaube der Nation» und auf der zweiten
Ebene «die Religion des Lebens». Obwohl diese
zwel Begriffe von J. Majka anders als hier zu
verstehen sind, scheinen sie trotzdem sehr niitz-
lich fiir die aufgestellte Hypothese.

Der Glaube der Nation hat sich in Polen nicht
verandert. Fastalle Leute sind glaubig; der Anteil
derer, die die religiose Praxis erfiillen, liegt jetzt

iiber 90 %. Auf dieser Ebene ist der polnische
Katholizismus Garant nationaler Identitdt. Als
Glaube der Nation ist er sikularisiert und mani-
festiert, was mit der besonderen Situation der
Nation verbunden ist. Dieser Glaube gilt «als
das, was die Gesellschaft zusammenbhilt, ihr
Integrationsprinzip. Oder als das, was ihr Identi-
tit verleiht, was fir eine sich zusammengehorig
fithlende Grofigruppe von Menschen sozusagen
den Sinn ihres Zusammenlebens symbolisiert
oder was dem einzelnen die unvermeidbaren
Leiden seines Lebens ertriglich macht»’.

Mit der Religion des Lebens verhilt es sich
anders; sie ist nimlich die Religion, die im tigli-
chen Leben erlebt und verwirklicht ist (religion
vecue). Auf dieser Ebene unterliegt sie Verinde-
rungen, und zwar in verschiedenen Richtungen -
dhnlich, wie es in den entwickelten Gesellschaf-
ten zu beobachten ist. Als Beispiel dafiir ist die
selektive Religiositit zu nennen, die in Polen die
Haupttendenz der Verinderungen ausmacht.

Wir konzentrieren uns in diesem Beitrag aus-
schlieflich auf die erste Ebene, d.h. auf den
Glauben der Nation, weil sie den Bezugspunkt
fiir die Analysen darstellt. Am Anfang werden
wir uns mit den Merkmalen und der Rolle des
Katholizismus in der Geschichte Polens ausein-
andersetzen, dann beschiftigen wir uns mit der
Analyse der Situation des polnischen Katholizis-
mus in bezug auf die Werte und die religiosen
Riten auf der nationalen Ebene.

I. Die Merkmale und die Rolle des Katholizismus
in der Geschichte Polens

Aufschlufireich ist es, der Frage nachzugehen,
wie und wann das gegenwirtige Modell des
polnischen Katholizismus gestaltet wurde und
welche Rolle in der Geschichte es erfullt hat.

Die Historiker haben nachgewiesen, daf} das
gegenwirtige Modell des polnischen Katholizis-
mus eine tiefe Evolution durchlaufen hat. Die
stabilen Prigungen bekam es nicht vor dem 16.
und 17. Jahrhundert, also in der Epoche der
Reformation und der sog. katholischen Refor-
men’. Von Anfang an war dieses Modell im
Landadel verbreitet, der darin seine eigene Iden-
titit suchte («ideologia sarmacka»). Unter dem
Einflufl des Landadels wurde es auch von der
breiten Masse der Bauern und von der ganzen
Nation tibernommen.

Die Merkmale des Modells des polnischen
Katholizismus wurden von Historikern und
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Kulturologen auf verschiedene Weise beschrie-
ben’. Die wichtigsten von ihnen sind folgende:

1. Der enge Zusammenhang zwischen der
Religion und dem Patriotismus, wobei der zwei-
te Wert hoher als der erste eingeschitzt wurde.
Religion wurde instrumentalisiert, und sie diente
als Mittel im Kampf fiir die patriotistischen Ziele,
z.B. wihrend der polnischen Aufstinde.

2. Die emotionale Bindung an den «Glauben
der Viter» ohne intellektuelle Basis. Vorherr-
schend waren Fideismus, aber auch gemein-
schaftliches Engagement in den verschiedenen
Formen des religiosen Lebens. Augenblickliche
Etlebnisse und kithne Entschlisse hatten Vor-
rang vor der systematischen und ausdauernden
Verwirklichung der Ideale des Evangeliums. So
nahmen z.B. die Leute gern an Wallfahrten und
Exerzitien teil und trafen dabei emotionale Ent-
scheidungen, die sie aber oft im tiglichen Leben
nicht verwirklichten. ;

3. Marianische Spiritualitit. Maria wurde auf
der einen Seite als K6nigin und Beschiitzerin des
Volkes betrachtet, auf der anderen Seite war das
Volk ihr v6llig ergeben, bis hin zur «Sklaverei».

4. Ritualismus, der in Massenpraktiken zum
Ausdruck kommt. Die katholische Kirche Po-
lens hat mehrfach Krénungen von Gottesmutter-
bildern vollzogen. Im Jahre 1717 wurde das Bild
der Gottesmutter von Czenstochau gekront. Seit
dieser Zeit ist der Titel der Patronin und Konigin
von Polen auf die Schwarze Madonna in Czen-
stochau tubertragen. Nach diesem Ereignis wur-
den in verschiedenen Orten andere Gottesmut-
terbilder gekront. Diese Kréonungen waren oft
grofle Massenveranstaltungen. Es gab auch ande-
re Gelegenheiten fur grofle Volksversammlun-
gen und fiir Manifestationen, wie z.B. die kirch-
lichen Feste, die nationalen Jahresfeste, die Pil-
gerfahrten. Die religiose Praxis war immer wich-
tiger als die religiose Lehre. Die Polen identifi-
zieren sich schon von alters her mehr durch ihr
Verhalten als durch die Dogmen mit ihrer Reli-
gion.

Katholizismus immer extensive Funktionen er-
fulle. Das bedeutet, daf} er nicht nur in der
religiosen Botschaft, sondern auch in den ver-
schiedenen Bereichen des Lebens Einflufl hatte,
z.B. im Bereich der Okonomie, der Bildung und
Erziehung, der Freizeit. Aufgrund der breiten
Titigkeiten der Kirche besaflen auch die Geistli-
chen im Volk ein hoheres Prestige und Ver-
trauen,

5. Der Dienst an der Nation. In Polen hat der

Die erwihnten Merkmale des polnischen Ka-
tholizismus bilden die Grundlage der nationalen
Identitit. Der Katholizismus integrierte alle so-
zialen Schichten, diente der ganzen Nation und
blieb immer inmitten der Gesellschaft.

Dieses Modell des polnischen Katholizismus
fand auch seinen Ausdruck in seiner eigenartigen
Rolle, die er besonders in den Perioden, als die
Nation aufgrund von Teilung und Okkupation
staatenlos war, ausiibte. In diesen Perioden wa-
ren die religidsen und die nationalen Werte noch
enger als sonst miteinander verbunden. Das be-
deutete, daf der Verrat am Volk als Verrat an der
Religion und umgekehrt erlebt wurde®.

Der polnische Katholizismus erfiillte immer
eine kritische Funktion gegeniiber den politi-
schen Michten. Deshalb wurden einige Bischofe
und viele Priester verfolgt. Sie brachten dhnliche
Opfer wie die ganze Nation. Es ist interessant,
dafl es in den letzten Jahrhunderten immer neue
Mirtyrer gab, die von der ganzen Nation verehrt
wurden. Sie werden als nationale Opfer betrach-
tet, aber auch als Symbole der Einheit und der
zukiinftigen Freiheit der Nation. Das betrifft
besonders die Helden der nationalen Aufstinde
und Kriege.

Der polnische Katholizismus erfiillte immer
auch eine betreuende Funktion gegeniiber der
Nation. Das kam zum Ausdruck in der Pflege
der polnischen Sprache, Briuche, Sitten, Kultur
usw. Als die Nation schweigen mufite, war es die
Kirche, die ihre Bediirfnisse und Probleme arti-
kulierte.

Besonders hat der polnische Katholizismus
eine integrative Funktion erfillt. Er engagierte
die Menschen iiberall, wo es eine Gelegenheit
gab, Religion und Patriotismus offentlich zu
bekunden, z.B. Jahrestage der Aufstinde, der
Verfassung vom dritten Mai, der nationalen Fe-
ste. Alle diese Gelegenheiten haben die Leute
zusammengefithrt. Sie haben wirkungsvoll de-
monstriert, daf} alle zu einem Volk gehoren.

Es ist charakteristisch, daf nach dem Zweiten
Weltkrieg dasselbe Modell des Katholizismus in
Polen existiert und dafl es trotz geplanter und
spontaner Verinderungen dieselbe Rolle in der
Nation erfiillt. Wie in der Vergangenheit ist er
Faktor und Garant nationaler Identitit, und
zwar iiber seine Werte und religiosen Riten.

II. Werte und nationale Identitit

In der Situation Polens ist es notwendig, zwi-
schen den Werten zu unterscheiden, die die letzte
i

235



VOLKSRELIGIOSITAT IM KULTURELLEN KONTEXT

Orientierung der Menschen liefern, und den
Werten, die der Gesellschaft bzw. dem Staat die
Grundorientierung geben. Polen als ein soziali-
stischer Staat ist nicht weltanschaulich neutral.
Das bedeutet, dafl dieser Staat nach dem Zweiten
Weltkrieg einer ideologischen Einheit bedurfte
und danach suchte. Entsprechend der marxisti-
schen Ideologie sollen alle Menschen in Polen
atheistisch sein, weil nur diese Ideologie wissen-
schaftlich begriindet sei. Der sozialistische Staat
ist somit keine «Wahlgesellschaft», sondern eine
sog. «Schicksalsgesellschaft»”. Die Leute haben
keine Alternativen, keine Wahlmoglichkeiten,
keinen Pluralismus. Sie sind fiir ihr Schicksal
bestimmt, nicht nur in der Wirtschaft, Gesell-
schaft, Politik, sondern auch in der Weltan-
schauung, also dort, wo der Mensch wegen
seiner Wiirde alle irdischen Institutionen iiber-
schreitet.

Diese Ideologie war in Polen von Anfang an
suspekt - nicht nur aus religiésen, sondern auch
aus kulturellen Griinden. Der Katholizismus
gehort in Polen zur nationalen Kultur. Auch
wenn er nicht unbedingt ein Individualwert ist,
ist er sicher ein Allgemeinwert (das Gemein-
wohl). Also pafit der Sozialismus als ein atheisti-
sches System nicht zur nationalen Kultur. Er gilt
im Vergleich zur polnischen nationalen Kultur
als von auflen importiert.

In dieser Situation kann nicht der sozialistische
Staat, sondern der Katholizismus die nationale
Identitdt garantieren. Noch nach dem Zweiten
Weltkrieg haben verschiedene Kreise in der pol-
nischen Gesellschaft an den Sozialismus ge-
glaubt. Sie haben gemeint, daff dieses soziale und
politische System die soziale Gerechtigkeit und
Gleichheit herbeifihren werde. Im Laufe der
Zeit wurden diese Leute immer mehr enttiuscht
und sich bewuflt, daff Ideologie und Wirklichkeit
niemals zusammentreffen. Als die Leute das
beobachtet und erlebt hatten, banden sie sich
immer stirker an den Katholizismus, der fiir sie
die einzige Chance darstellte. Deshalb ist der
Anteil der Gliubigen und der praktizierenden
Katholiken in Polen so hoch.

Auflerhalb der Werte, die den Lebenssinn
betreffen, sind auch die Grundwerte der Gesell-
schaft zu beachten. Diese Werte sind sehr wich-
tig fiir jeden Staat, der existieren will. Ohne den
Konsens tiber diese Werte hat ein Staat keine
Zukunft.

In Polen wurden in der Vergangenheit beson-
ders zwei dieser Werte akzentuiert, nimlich Re-

ligion und Patriotismus. Nach dem Zweiten
Weltkrieg hat sich der Umkreis dieser Werte
verbreitert. Die Leute haben in unruhigen Zeiten
- also in den Jahren 1956, 1968, 1970, 1974, 1980
— nicht nur um Brot gekimpft, sondern auch um
die sozialethischen Werte, wie z.B. die Wiirde
der Person, die Menschenrechte, die Gerechtig-
keit, die Wahrheit, die Solidaritit.

Das wurde von einer Umfrage bestitigt, die in
diesem Jahr von einer katholischen Wochenzei-
tung durchgefithrt wurde®. Die Teilnehmer an
dieser Umfrage (insgesamt 182 Personen) haben
auf die Frage geantwortet: «Warum komme ich
zuriick?». Sie gaben an, sie hitten sich bekehrt,
kidmen also zum Glauben, zu Gott, zur Kirche
zuriick, weil sie die hoheren Werte entdeckt
hitten, die sie akzeptieren und mit denen sie sich
identifizieren konnten. Eine typische Antwort
war: «Ich komme in die Kirche zuriick, weil ich
in ihr die verlorenen Werte wiedergefunden ha-
be», oder «weil ich mich in der Kirche mit der
Nation vereinigt fuhle».

Die Menschen in Polen wollen einen Konsens
finden; aber das ist unméglich. Deshalb unter-
liegt die polnische Gesellschaft der dauernden
«Anomie»’. Wenn es keine Vereinbarung gibt,
herrschen Gewalt und Kriegszustand. Der polni-
sche Katholizismus unterstiitzt alle Grundwerte
der Gesellschaft, die den Leuten in letzter Zeit
bewuflt geworden sind. Deshalb garantiert die
katholische Kirche die nationale Identitit. Mehr
noch, sie konnte im Dialog zwischen Staat und
Nation vermitteln. Aber dies ist unméglich, weil
die Bedingungen des authentischen Dialogs nicht
existieren. Ein letztes Beispiel dafiir ist die Bewe-
gung der «Solidaritat».

II1. Religiose Riten und nationale Identitat

Religiose Riten haben schon jahrhundertelang
eine grofle Rolle in der polnischen Nation ge-
spielt. Jedoch ist diese Rolle nach dem Zweiten
Weltkrieg viel grofler geworden. In Polen, wo
die religiosen Organisationen verboten sind, ent-
wickeln sich verschiedene religiose Praktiken,
und zwar auf nationaler, regionaler und lokaler
Ebene. Die Teilnehmer an religiosen Massenver-
anstaltungen motivieren ihren Anteil nicht nur
religiés, sondern auch politisch und patriotisch.
Sie sind nicht so sehr zusammengekommen, weil
sie glaubig sind, sondern vielmehr weil sie gegen
das Regime sind und ihren Patriotismus manife-
stieren wollen.
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Zu den bekannten Massenpraktiken in Polen
gehoren z.B. die schon erwihnten Krénungen
der Gottesmutterbilder, der Besuch des Bildes
der Schwarzen Madonna von Czenstochau in
den Di6zesen und Pfarreien, die Wallfahrten,
Jubiliumsfeste in der Novenezeit, Fronleich-
namsprozessionen, die zwei Besuche von Papst
Johannes Paul I1., die hl. Messen fiir die Heimat
nach der Auflosung der »Solidaritit». Alle diese
groflen Veranstaltungen sind mit religiosen und
nationalen Symbolen verbunden.

Dazu gehoren auch andere Phinomene, die
auf nationaler Ebene eine Rolle spielen, namlich
die Prisenz religioser Symbole im 6ffentlichen
Leben, vgl. z.B. den Kampf um die Kreuze in der
Schule, die grofle Opferwilligkeit fiir kirchliche
Zwecke (iiber 85 % der Bevolkerung), der Bau
der Kirchen im ganzen Land. Uber die Stadt
Lublin hat Minister A. Lopatkas gesagt: «In
dieser Stadt namlich wurden seit der sog. Taufe
. Polens, genauer gesagt, seit der Griindung Lu-
blins im 14. Jahrhundert, bis zum 19. Jahrhun-
dert 12 Kirchen gebaut. Im 19. Jahrhundert
wurde keine Kirche in Lublin gebaut, im 20.
Jahrhundert, in der Zwischenkriegszeit, entstan-
den in dieser Stadt nur 3 Kirchen aus Holz.
Demgegeniiber ist jetzt die Genehmigung fiir
den Bau von mehr als zehn (17) Sakralobjekten
erteilt, also fiir mehr, als wihrend der letzten
tausend Jahre gebaut worden sind. »'® Diese Aus-
sage illustriert zugleich die Situation in den letz-
ten Jahren Polens, wihrend der es grofie Schwie-
rigkeiten mit dem Bau der Kirchen gab. Es gibt
nur eine Didzese (Przemysl), die in den 60er und
70er Jahren ohne staatliche Erlaubnis iiber 200
neue Kirchen gebaut hat.

Eine besondere Rolle im Bereich der religiosen
Riten hat Kardinal Stefan Wyszynski gespielt. Er
initiierte viele Massenpraktiken, besonders die,
die mit der Verehrung der Schwarzen Madonna
verbunden sind. Ausgehend davon wollte er
einerseits die negativen Einfliisse des Laizisie-
rungsprozesses neutralisieren, andererseits die
Nation vereinigen und integrieren. Beide Ziele
hat er erreicht, was auch die Marxisten aner-
kennen.

Der heutige Kardinal Josef Glemp setz# diese
Rolle fort. Es ist unméglich, in Polen an der
Spitze der Kirche zu stehen, ohne den Glauben
der Nation zu unterstiitzen. Deshalb benutzt er
jede Gelegenheit, um an Massenveranstaltungen
teilzunehmen, und versucht auch, die Polen zu
vereinigen und zu integrieren. Es ist jedoch nicht

leicht, weil die politischen und nationalen Ziele
immer hoher geschitzt.werden als die religiosen
und kirchlichen Ziele.

Durch alle erwahnten Veranstaltungen hat der
polnische Katholizismus das nationale Bewufit-
sein vertieft und die Menschen mit der Nation
identifiziert. Die religiosen Praktiken sind in
Wirklichkeit Manifestationen fiir die Nation.
Durch diese Riten geben fast alle Polen Zeugnis
dafiir, dafl sie vereinigt und integriert sind und
auflerdem dafiir, dafl sie den Sinn ihres Zusam-
menlebens gefunden und die unvermeidbaren
Leiden ertriglich gemacht haben.

Schluflbemerkung

" Der polnische Katholizismus ist aufgrund der

geschlchthchen Bedingungen und der gegenwir-
tigen politischen Situation Garant nationaler
Identitit. In der Geschichte entwickelte sich ein
einzigartiges Modell dieses Katholizismus, der
auch eine einzigartige Rolle in der Nation ge-
spielt hat. Die Polen hatten nicht jahrelang einen
eigenen Staat, sie waren vielmehr von fremden
politischen Michten verfolgt. Deshalb identif-
zierten sie sich mit dem Katholizismus.

Seit Ende des Zweiten Weltkrieges ist die
Situation dhnlich, was sich besonders im Bereich
der Werte und des Verhaltens bis hin zu den
zwischenmenschlichen Bindungen auswirkte.
Diese Situation fihrte zur «Anomie» und zu
Protesten. Die national erwarteten Verinderun-
gen im Sinne der Freiheit, Unabhingigkeit, Ge-
rechtigkeit traten nicht ein. Die Polen blieben
enttduscht, frustriert und hoffnungslos. Auf-
grund dessen suchen sie weiter Unterstiitzung im
Katholizismus, der Garant nicht nur nationaler
Identitit, sondern auch der menschlichen Wiirde
und Menschenrechte ist. Diese beiden Tenden-
zen sind besonders in den letzten Jahren eng
miteinander verbunden worden.

Aber der polnische Katholizismus funktio-
niert in diesem Fall viel mehr in der Allgemein-
heit als im Leben des Individuums. Das bedeutet,
da er vor allem als Gemeinwohl erlebt wird.
Anders gesagt, er ist fiir die Mehrheit der Polen
auf nationaler Ebene zustindig. Deshalb kann
man ihn als sikularisiert und manifestiert be-
zeichnen.
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