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Die Auswirkungen des neuen
Kirchenrechts in Afrika

1. Einleitung

Als Papst Johannes XXIII. zu einer Reform des
aus dem Jahre 1917 stammenden Gesetzbuches
des kanonischen Rechts aufrief, wurde dieser
Schritt von vielen als lingst iiberfillig angesehen.
Anlafllich der Einberufung des Zweiten Vatika-
nischen Konzils glaubten viele Katholiken, be-
sonders die Kirchenrechtler und Theologen, die
Fihrung der romisch-katholischen Kirche habe
sich nun endlich auf ihre Aufgabe besonnen und
werde sich nunmehr auf den Wandel der Zeit
einstellen.

Fiir viele Afrikaner war dies von besonderem
Interesse, da dieser zeitbedingte Wandel in der
Kirche zu einer Zeit erortert wurde, als die
meisten afrikanischen Linder im Begriff waren,
ihre politische Unabhingigkeit zu érlangen.
Wihrend die konservativen Christen sich schwer
taten, all diese Verinderungen zu begreifen, wa-
ren sie fiir die progressiven Christen ein Zeichen
der Hoffnung. ‘

Finfundzwanzig Jahre spiter trat das neue
Gesetzbuch des kanonischen Rechts in Kraft.
Inzwischen hat dertheologische Wandel, der in
der kontroversen Amtszeit Pauls VI. seinen An-
fang nahm, eine solide Grundlage, auch wenn
bereits wieder Rufe nach einer Uberarbeitung
vernehmbar sind!

Fir den afrikanischen Theologen oder Kano-
nisten sind einige grundlegende Fragen offen
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geblieben. Dieser sogenannte Wandel, spiegelt er
auch die afrikanische Wirklichkeit wider, be-
riicksichtigt er sie? Oder besser: Sind unsere
Ortskirchen wirklich afrikanische Kirchen? -

2. Die afrikanische Situation

Wie Papst Johannes Paul II. selbst in seiner
Apostolischen Konstitution, mit der er den neu-
en Kodex promulgierte, feststellte, soll dieser
Kodex dem Ziel dienen, daff sich die Gesetze der
Kirche in voller Ubereinstimmung mit ihrem
Heilsauftrag befinden. Bei niherer Untersu-
chung ist festzustellen, daf} sich das neue Gesetz-

buch in groflerem Mafl pastoralen Themen zu-

wendet als der aus dem Jahre 1917 stammende
Kodex. In seinem Motuproprio vom 15. Septem-
ber 1917 hatte Papst Benedikt XV. durchblicken
lassen, daf der Schwerpunkt dieses Gesetzbu-
ches auf der juridischen Neuordnung, der Zen-
tralisierung und Systematisierung der kirchli-
chen Macht in der Hand des Papstes liege; dies
kam einer Abwendung von der traditionellen
Auffassung gleich, die bis zum Tridentinischen
Konzil zuriickreicht.

Der Kodex von 1983 spiegelt die vom Zweiten
Vatikanum angestofienen Verinderungen wider
und verleiht diesen einen rechtsverbindlichen
Chatalcter. © |~

Nichts deutet darauf hin, daf8 das siidlich der
Sahara gelegene Afrika auf dem Konzil zu Trient
vertreten gewesen wire, ganz zu schweigen von

- der Moglichkeit, die damals bekannte Welt hdtte

von den kulturellen Werten dieses Afrika Kennt-
nis gehabt. Auf dem Zweiten Vatikanum war
dieser Teil Afrikas jedoch wenigstens physisch
vertreten, wenn auch das Denken der afrikani-
schen Reprasentanten seine Prigung in Rom
oder Europa erfahren hatte. Somit unterschieden
sich diese in der vorbereitenden Kommission
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tatigen Afrikaner nicht wirklich von den tbrigen
Teilnehmern. Um so berechtigter ist die Frage,
wie sich der neue Kodex in Afrika auswirkt.

Jedoch ist diese Frage nicht auf den Kodex
allein zu beziehen. Alle importierten Gesetze
fuhrten in der afrikanischen Wirklichkeit zu
weitreichenden Folgen. So war auch das von
Franzosen und Portugiesen eingefithrte konti-
nentale Rechtssystem den Afrikanern fremd. Die
angelsichsische Tradition war und ist zu kom-
plex, als dafl sie von der Mehrheit der Bevolke-
rung als der Gerechtigkeit forderlich erfahren
und geschatzt werden konnte.

Damit einher geht ein von allen anerkanntes
und praktiziertes (wenn in vielen Gesellschaften
auch nicht schriftlich fixiertes) traditionelles afri-
kanisches Rechtssystem, das Streitfille schlich-
tet, den Ablauf von kultischen Ritualen regelt
usw. Es tiberrascht deshalb nicht, daff auch eine
afrikanische Theologie im Entstehen begriffen
ist. Der nichste Schritt wird, wie ich glaube, die
Entwicklung eines afrikanischen Kirchenrechtes
sein, das aus dieser Theologie hervorgehen wird.

In den meisten Fillen gelang es keinem dieser
fremden Gesetze, auch dem Kodex nicht, sich
«friedlich» in die afrikanischen Verhiltnisse ein-
zufiigen. Die Folge ist die fortwihrende Koexi-
stenz zweier Identititen, des Afrikaners, der an
Sonn- und Feiertagen ein Christ und an den
iibrigen Tagen ein Traditionalist ist. Man mag
einwenden, dafl derartige Gegebenheiten eine
temporire Erscheinung sind, die mit dem ra-
schen Wandel (auf politischem, wirtschaftli-
chem, sozialem usw. Gebiet), den Afrika gegen-
wirtig zu durchleben habe, sicher verschwin-
den. In den meisten Lindern ist die christliche
Kirche mehrals hundertfiinfzig Jahre alt. Um auf
das genannte Argument eingehen zu kénnen,
miissen wir einen Blick auf jene hundertfiinfzig
Jahre zuriickliegende Zeit werfen. Es ist also
nicht leicht, in dieser Frage zu einem verniinfti-
gen Ergebnis zu kommen.

3. Die Auswirkungen in Afrika

Obwohl der Kodex eine pastorale Ausrichtung
hat, behielt er seine ganz andersartige Eigenart
bei, nimlich jenes Organ der Kirche zu sein, das
den Papst mit einer fiir die Gesamtkirche giilti-
gen normgebenden Autoritit ausstattet und diese
garantiert. Sektion I von Teil IT des Buches II des
Kodex bestitigt dies. Als Grund wird iiblicher-
weise angefithrt, dafl eine in der Person des

Papstes zentralisierte Autoritit besonders geeig-
net sei, die Einheit und Gleichheit der universa-
len Kirche zu garantieren (c. 333). Soll jedoch die
der Kirche anvertraute Heilsmission verwirk-
licht werden, muff den Didzesanbischofen eine
entschieden bedeutendere Rolle zugestanden
werden als die, welche in Buch IT, Teil II, Sektion
II, Kapitel II verfiigt wird.

Diese Notwendigkeit ergibt sich aus der Tatsa-
che, daf} es die Bischofe sind, die mit den Realiti-
ten des Alltagslebens des Gottesvolkes unmittel-
bar in Bertthrung kommen. Das Ausbleiben ei-
ner solch einflufireicheren Rolle fiir die Bischofe
im Leben der Kirche aber fordert die Gefahr
heraus, dafl wir es auflerlich mit einer geeinten
Kirche zu tun haben, die in threm Inneren thren
Heilsauftrag verfehlt. Kann diesem Erfordernis
einer bedeutenderen Rolle fiir die Bischofe der
Ortskirchen nicht stattgegeben werden, sollten
wenigstens die Bischofskonferenzen (ein anderes
positives Element im neuen Kodex) gestirkt
werden, indem man ihnen mehr Autoritit zuge-
steht, als dies durch das gegenwirtige Gesetz
geschieht, das die Bischofskonferenz offenbar als
blofles Werkzeug bzw. als eine Versammlung
von Nachbetern oder Ja-Sagern vorsieht (cc.
447-459).

4. Die Ebe

Kein Thema des Kodex ist fiir die afrikanischen
Christen heikler als das der Ehe, auf keines
reagieren sie empfindlicher. Der neue Kodex
(Buch IV, Teil I, Sektion VII) enthilt zu diesem
Thema zwar eine grofiere Anzahl zutreffender
Analysen, jedoch findet keine substantielle Ab-
weichung gegentiber den Inhalten des fritheren
Kodex statt, und dies, obwohl sich das neue
Gesetzbuch in besonderem Mafle Aspekten der
pastoralen Fiirsorge widmet (cc. 1063—1072).
Damit bleiben einige grundlegende Differenzen
zwischen dem alten Kodex und der wirklichen
Situation in Afrika erhalten. Einige dieser grund-
satzlichen Differenzen sollen im folgenden un-
tersucht werden.

a. Definition

Wihrend der Kodex von 1917 seine Auffassung
von der Ehe nur ganz allmahlich, in aufeinander-
folgenden Canones, entwickelte (cc. 1012, 1013,
1081), legt der neue Kodex klar und biindig dar,
was unter einer Ehe zu verstehen ist (c. 1055) —

231



DIE REZEPTION DES NEUEN KODEX

ein Vertrag zwischen Mann und Frau nimlich.
Als solcher beinhaltet die Ehe die Zustimmung
der Partner zueinander sowie beidseitige Rechte
und Pflichten. Handelt es sich um Christen,
erhilt der Vertrag den Rang eines Sakraments
und kann hinfort durch menschliche Macht nicht
mehr aufgelst werden. Diese Definition wurde
in vielerlei Hinsicht Gegenstand der Diskussion.

Der moderne Afrikaner ist dabei, das Prinzip
des gegenseitigen Einverstindnisses der Partner
in sein Eheverstindnis aufzunehmen und einzu-
sehen, dafl es fiir beide Seiten —den Mann und die
Frau — von Vorteil ist, das letzte Wort beziiglich
der Verbindung zu haben, die sie einzugehen
beabsichtigen. Jedoch steht dies im Gegensatz zu
der bis heute giiltigen Uberlieferung, derzufolge
die Eltern oder der Vormund beider Parteien das
letzte Wort zu sprechen haben, eine Tradition,
deren Einfluf} in den Stimmen lindlicher Gebiete
noch immer sehr grof ist.

Dieses afrikanische Verlangen nach einem von
den Eltern der Partner getitigten Vertragsab-
schluf hatte (und hat noch immer) durchaus
seine Vorteile. Es duflerte sich darin ein Ver-
stindnis, das die Heirat hauptsichlich als eine
Verbindung zwischen zwei Sippen betrachtete
und erst in zweiter Linie als eine Vereinigung
zweler Individuen. Hieraus folgte, dafl die bei-
den Sippen eine gemeinschaftliche Verantwor-
tung fir den Erfolg (bzw. die Beendigung im
Falle eines nicht wiedergutzumachenden Schei-
terns) der Ehe sowie der neuen Familie insgesamt
tiibernahmen. Diese Art der Beziehung brachte —
und bringt noch immer — offensichtlich zum
Ausdruck, dafl eine Ehe an der Abstammungs-
folge einer Familie orientiert ist. Sie wird folglich
als eine kommunale und soziale Angelegenheit
betrachtet, im Gegensatz zu der blof vertrags-
miflig zustande gekommenen Beziehung zwi-
schen zwei Partnern — jener Beziehung also, die
der Kodex meint. Dieser positive Aspekt der
afrikanischen Lebensart hitte im Kodex Beriick-
sichtigung finden missen; die 6rtlichen Kirchen
Afrikas konnten dieses fundamentale Prinzip
aber auch in eigene gesetzliche Bestimmungen
aufnehmen, eine Méglichkeit, die in cc. 12 und
13 angedeutet ist.

b. Ehebindernisse

Die meisten der im Kodex aufgefithrten Ehehin-
dernisse werden auch der afrikanischen Lebens-
weise gerecht. Die hauptsichliche Differenz be-

steht im Falle von Unfruchtbarkeit. C. 1084, §3
stellt fest, daf eine Ehe im Falle von Unfrucht-
barkeit nicht ungiltig wird, ausgenommen na-
tiirlich der Fall, es wire ein Tatbestand in Ver-
bindung mit c. 1098 gegeben. Trigt dies den
Bedenken familienbewufiter Christen, wie der
Afrikaner, Rechnung? Ich glaube ja.

In den zahlreichen Antrigen auf Ehenichtig-
keitserklirungen, die in den letzten Jahren kirch-
lichen Schiedsstellen in Tanzania vorgelegt wur-
den, ist offensichtlich Unfruchtbarkeit der
Grund des Begehrens; meist wurden sowohl c.
1084 als auch c. 1098 zugunsten nur einer Seite
ausgelegt, der des Mannes, der behauptete, er sei
das Opfer einer Tauschung.

Da der Afrikaner die Ehe als eine Verbindung
von Sippen versteht, die dafiir zu sorgen hat, daf}
das kommunale Leben seinen Lauf nehmen
kann, indem Kinder aus ihr hervorgehen, stellt
Unfruchtbarkeit fiir ihn ein grofies Problem dar.
Versagt eine Ehe hier, kommt dies einer Blockie-
rung der Zeugungsaufgabe gleich und bedeutet
eine Unterbrechung des Laufs der Dinge. Es ist
deshalb nicht erstaunlich, wenn diese Tradition
mit der Uberzeugung einhergeht, dafl eine Ehe
erst dann als vollzogen gilt, wenn ein Kind aus
ihr hervorgegangen ist.

c. Feier

Sind erst einmal alle Vorbedingungen erfiillt,
stellt die Gestaltung der EheschlieSungsfeier fiir
den Afrikaner kein Problem mehr dar. Die Uber-
priifung der Frage, ob man dabei dem kirchli-
chen Ritus folgt bzw. ob dieser fiir iberzeugend
gehalten wird oder nicht, ginge iber die Belange
des vorliegenden Artikels hinaus. Wichtig und
erwihnenswert aber ist die Tatsache, dafl — unge-
achtet der Bestimmungen von c. 1127, §3 — den
am kanonischen Ritus orientierten Feierlichkei-
ten jeweils eine Feier vorausgeht oder nachfolgt,
die sich an den traditionellen religidsen Brauchen
ausrichtet. Fiir dieses Verhalten gibt es, aufler der
bereits erwihnten Gepflogenheit, sich an Sonn-
und Feiertagen als Christ, die ibrige Zeit aber als
Traditionalist zu verstehen, noch andere theolo-
gische und kanonische Griinde. Der Afrikaner
hat das Christentum innerhalb seines alltiglichen
Lebensbereiches erst noch zu verwirklichen.

d. Auswirkungen

Die kanonischen Bestimmungen zur Ehe (cc.
1134-1140) enthalten viele positive Elemente,
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dennoch stellen sie in den afrikanischen Lindern
eine nicht versiegende Quelle des Konflikts dar.
Drei grundlegende Elemente sollen hier erwihnt
werden: 1. Die iiberdauernde und ausschliefili-
che Natur der Ehe; 2. die Gleichberechtigung der
Partner; 3. die Kinder.

1. Die andauernde und ausschlieffliche Natur
der Ehe bedeutet fiir die Polygamie eine Heraus-
forderung, gleich, ob sie sich in Form mehrerer
gleichzeitiger oder aufemanderfolgender Ehe-
partner duflert. Beschrieben als eines der iltesten
Verhaltensmuster afrikanischer Ehelebens, un-
terstiitzt die Vielehe als Institution jetzt eher
einen modernen Trend, die Instabilitit der heuti-
gen Ehe. Sie ist eine «Plage», deren wachsende
Ausbreitung in der Vergangenheit vielen Stim-
men soziale, wirtschaftliche und psychologische
Probleme brachte.

Wirtschaftlich gesehen, garantierte die Vielehe
die Versorgung mit Arbeit, und sie stellte eine
Hauptquelle der menschlichen Arbeitskraft dar.
Die Einfihrung der Automation wirkte sich
stark gegen die bis dahin sehr bestindige Vitalitit
der Vielehe aus. In sozialer Hinsicht garantierte
die Vielehe dem Ehemann eine privilegierte und
die Ausbeutung begiinstigende Position. Als
Haupt der Familie war er mit umfassenden
Machtbefugnissen ausgestattet, wihrend er nur
wenigen Pflichten nachzukommen hatte. Mo-
derne Entwicklungen machten der afrikanischen
Frau diese ihre Rolle in wachsendem Mafle be-
wuflt und fithrten zum Kampf gegen die Polyga-
mie. In psychologischer Hinsicht sorgte die
Vielehe fiir das Ansehen des Mannes: Je mehr
Frauen er besaff, um so mehr wurde er geachtet.
Es war ihm dann auch méglich, eine gréfere
Anzahl von Kindern zu haben, die ihm Reichtum
(durch Madchen mit ihren Talenten) und Sicher-
heit (durch Jungen als Verteidiger im Konflikt-
fall, bei kriegerischen Auseinandersetzungen
usw.) einbrachten. Mit der allgemeinen Stabili-
sierung der Verhiltnisse und dem Riickgang an
Stammesfehden verloren diese Griinde an Ge-
wicht. :

Indem das Christentum, und hier besonders
der romische Katholizismus, zugunsten der Mo-
nogamie predigte, brachte es den letzten Nagel
an dem Sarg der Polygamie an.

2. Solange die Vielehe bliiht und gedeiht, kann
es zwischen den Ehepartnern keine Gleichbe-
rechtigung geben. In Afrika hat diese —sollen alle
ihre positiven Elemente zur Auswirkung kom-
men - noch einen langen Weg bis zu ihrer

Verwirklichung an der Basis vor sich. Faktoren
wie etwa die schwache Position der afrikanischen
Frau stellen hier eine besondere Herausforde-
rung dar. So sind die Frauen in vielen Lindern
des Kontinents auf dem Bildungssektor weniger
erfolgreich als die Minner. Auch wirtschaftlich
sind sie weniger vom Gliick begiinstigt, und dies
obwohl sie es sind, die den grofiten Teil der
produktiven Arbeit erledigen. Die Betonung der
Gleichberechtigung, wie sie der Kodex vor-
nimmt, dirfte sich aber kaum auf den Bildungs-
und Finanzbereich beschrinken. Auch innerhalb
des Familienlebens sollte sich ein Verstindnis
entwickeln, das die Partner als eine Einheit mit
gleichen Rechten und Privilegien sieht, als eine
Einheit, die ihre Grundlage in der wahren christ-
lichen Liebe hat, wie sie von der Kirche gelehrt
wird.

3. Anders als die afrikanische Auffassung von
Ehe und Familie, die einen eher gemeinschaftli-
chen Charakter hat, betont der Kodex mehr den
Typ der Kernfamilie. Die Kinderfrage aber be-
handelt man mit demselben Nachdruck. Der
Kodex scheint alle Verantwortung bei den Eltern
zu sehen. Auch in der afrikanischen Tradition
haben die Eltern die Verantwortung, sie teilen
diese jedoch mit der Sippe. Obwohl c. 1136
derartiges nicht ausdriicklich vorsieht, umfafit
seine Feststellung, dafl den Eltern die wichtigsten
(Hervorh. vom V{.) Verpflichtungen obliegen,
die Moglichkeit, dafl ebenso auch andere an
dieser Verantwortung partizipieren. Zeitgenos-
sische afrikanische Kanonisten neigen dazu, bei-
den Prinzipien das Wort zu reden. Scheitert eine
Ehe, erleiden die gemeinschaftlich aufwachsen-
den Kinder weniger Not als die Kinder aus den
Kernfamilien.

3. Auflosung

Bemerkenswert ist, daf} der Kodex an der in der
katholischen Kirche allgemein iiblichen Unauf-
16slichkeit der Ehe festhilt; dies gilt in besonde-
rem Mafle fiir den Ehebund zwischen zwei ge-
tauften Partnern nach dem Vollzug ihrer Ehe.
Die wenigen diesbeziiglichen Ausnahmeregelun-
gen (das paulinische und petrinische Privileg)
haben nur eine geringfiigige Anderung erfahren.

In jiingster Zeit sah sich die Kirche in vielen
Landern Afrikas, so auch in Tanzania, mit einer
wachsenden Zahl von Antrigen auf Ehenichtig-
keitserklarungen konfrontiert sowie mit zahlrei-
chen Problemen, die sich im Umfeld von ge-
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scheiterten Ehen ergaben. Bei der Bearbeitung
derartiger Fille zeigt sich offensichtlich die Ten-
denz, sich auf eine recht weit gefafite Interpreta-
tion des Verfahrensrechts zu stiitzen und dabei
einen ungiinstigen Einflufl auf die starken Kultu-
ren in Kauf zu nehmen, die das Verhalten der
Menschen noch immer prigen — ohne daf} bei
diesem Vorgehen die Bestimmungen des Kodex
ausdriicklich verletzt wiirden. Jedoch gehen sol-
che Prizedenzfille noch nicht weit genug, und
sie werden mitunter auch von héheren gerichtli-
chen Instanzen der Kirche revidiert. Dennoch
mag man zu dem Schlufl kommen, dafl der neue
Kodex mit der Praxis der Nichtigkeitserklirun-
gen nicht Schritt gehalten hat.

5. Was stebt an?

Die Ehe ist nur eines der vielen Themen, denen
sich der Kodex widmet und beziiglich dessen
noch viel zu wiinschen iibrig bleibt, auch wenn
bereits Verbesserungen festzustellen sind.
Ebenso bedeutend, nicht nur fiir Afrika, sondern
fir die ganze Welt, ist die Frage, welche Rolle
und welcher Platz den Laien im Leben der Kirche
zukommen soll. Obwohl sie gut iiber neunzig
Prozent aller Glaubigen ausmachen, ist die Rol-
le, die sie im kodifizierten Recht spielen, nur
unbedeutend.

Auch von den Frauen nimmt der Kodex nicht
gebithrend Notiz. Theologische und biblische
Zitate werden von einer aus Minnern bestehen-
den Hierarchie vorgebracht und dienen in der
Regel der Unterstiitzung des Status quo. Des-
gleichen lassen andere Auferungen des neuen
Kodex zu wichtigen Themen, dem Urteil in
vielen Teilen der Welt zufolge, entweder einen
verstehenden Umgang mit der Materie missen
oder dienen lediglich der Aufrechterhaltung des
Status quo. All dies fithrt zu der gelegentlich
geduflerten Ansicht, viele Gesetze bildeten nur
den Status quo ab und verméchten mit den
anhaltenden Verinderungen des gesellschaftli-
chen Lebens nicht Schritt zu halten. Der drin-
gende Bedarf an solchen mit der Zeit gehenden
Gesetzen meldet sich fir gewohnlich in altbe-
kannten Forderungen der Gesellschaften an, in
denen die Gesetze ihre Wirkung tun. Bis die
neuen oder verinderten Gesetze aber zur An-
wendung kommen, haben sich die Forderungen
vermutlich aufs neue indern miissen, so daf§ das

Gesetz schliefflich seinen statischen Charakter
beibehilt, und oft unangebracht ist.

Es verwundert deshalb nicht, dafl die Kirchen-
rechtler inzwischen zwei verschiedene geistige
Richtungen vertreten. Einige rufen bereits nach
einer Revision des Kodex, da sie der Meinung
sind, dafl er in der gegenwirtigen Form eine
ganze Reihe grundlegender Probleme ausspare
bzw. schlichtweg ignoriere und auf diese Weise
die Ausfihrung des kirchlichen Heilsauftrages
beeintrichtige. Andere haben ihre Hoffnung
schlechterdings verloren. Sie glauben nicht mehr
daran, dafl der Kodex jemals dem Sehnen und
Trachten entsprechen wird, das seit Papst Johan-
nes XXIII. und seiner Ankiindigung einer Re-
form des Kirchenrechts in den Reihen des Got-
tesvolkes aufgekommen war.

Es wire zu frith, wollte man den Kodex von
1983 bereits jetzt einer Uberpriifung unterziehen
und Berichtigungen vornehmen. Einige der we-
nigen Méglichkeiten, Bestrebungen entgegenzu-
kommen, die den Kodex als Entwicklungsinstru-
ment im Leben der Kirche sehen wollen, steht
den kirchlichen Gerichtshéfen offen, gleich auf
welcher Stufe der Hierarchie sie titig sind. Thnen
steht es frei, die Bestimmungen des Gesetzbu-
ches in einem weiteren Sinne auszulegen; ihre
Interpretationen sollten dann auch die Lebens-
umstinde der Gliubigen beriicksichtigen.
Schliefllich werden die einzelnen Linderkirchen
nicht umhin kommen, im Leben der jeweiligen
Kulturen und deren Angelegenheiten eine akti-
vere Rolle zu iibernehmen. Wenn diese Kulturen
auch ihren jeweils eigentiimlichen und speziellen
Charakter haben, so stellen sie dennoch nicht die
grundlegenden Prinzipien der katholischen Kir-
che in Frage.

Aus dem Englischen tibersetzt von Birgit Saiber M. A,
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