Dionisio Borobio

Die sakramentale Vergebung

der Siinde

Die christliche Vergebung ist eine gottlich-
menschliche Wirklichkeit. Sie verwirklicht und
manifestiert sich auf sehr unterschiedliche Weise.
Diese hingt davon ab, in welcher Situation und
wodurch Vergebung gewihrt und Vergebung
empfangen wird. Eine dieser verschiedenen Si-
tuationen und Weisen der Vergebung ist die
sakramentale Vergebung. Unter den verschiede-
nen Formen der dem Menschen gewihrten Ver-
gebung ist sie aber ein sehr privilegiertes und
spezifisches Zeichen. Dies beruht darauf, daf sie
ihren Grund in Christus (Ursprung der Verge-
bung), ihren Schwerpunkt in der Kirche (Fort-
dauer der Vergebung), ihre Verwurzelung im
Menschen (Korrespondenz der Vergebung), ¢ine
eigene symbolische Dichte (die Vergebung im
Zeichen) und eigene wichtige Auswirkungen
(Folgen der Vergebung) hat.

Wir sind uns der vielen sich dem Verstehen
entzichenden Aspekte bewufit, die mit der sakra-
mentalen Vergebung im Buffsakrament verbun-
den sind. Wir wollen hier unsere Aufmerksam-
keit vor allem auf den Aspekt der Vergebung
selbst richten, indem wir diesen mit den Aspek-
ten der Bekehrung und der Versshnung verglei-
chen. Dadurch wollen wir sowohl die inhaltliche
Identitit (die Bedeutung) und die verschiedenen
Strukturen (die Bedeutungstriger) des Buisakra-
mentes als Dimensionen der kirchlichen Ver-
wirklichungen von Vergebung in den Blick be-
kommen. Dabei mufl diese Vergebung jeden Tag
stattfinden (Vergebung im Leben), damit sie eine
wirklich sakramentale Vergebung sein kann
(Wirksamkeit des Sakramentes), und zugleich
soll sie sakramental sein, damit sie in der Wahr-
heit des Verhaltens und des Engagements wirk-
lich authentisch sei.

Bei dieser Untersuchung werden wir den Ordo
Paenitentiae von 1974 und die apostolische Mah-

nung Reconciliatio et Paenitentia von 1984 be-
sonders beriicksichtigen'.

1. Eine weitverbreitete Geringschitzung des
Bufsakramentes

In der Kirche besteht tatsichlich eine weitver-
breitete Geringschitzung des Buflsakramentes.
Diese «Krise des Sakramentes» wird durchaus
auf den unterschiedlichen Ebenen der Kirche
(durch die Hierarchie, die Seelsorger, die Glau-
bigen)® anerkannt. Sie zeigt sich auch auf man-
cherlei Weise: in Meinungsumfragen, beim Ge-
dankenaustausch unter Seelsorgern, durch das
Ausbleiben der Gliubigen bei der Beichte®.

1. Anthropologische und gesellschaftliche
Unangemessenbeit des Symbols

Einer der wichtigsten Griinde fiir diese Krise
scheint uns die «Entritualisierung der Verge-
bung» zu sein, die mit einer entsprechenden
Existenzialisierung dieser Vergebung einher-
geht. Dadurch findet eine symbolische Entlee-
rung des Sakramentes statt, und seine wesentli-
chen Elemente werden sakularistisch erklirt. Fiir
viele hat das Sakrament nicht mehr auf authenti-
sche Weise mit Bekehrung zu tun. Es ist nicht
mehr Symbol der Verséhnung, nicht mehr gehei-
ligter Hinweis auf die Vergebung. Fiir sie zihlt
die innere Bekehrung, die Versohnung mit dem
Bruder, die Vergebung im Leben. Nicht der
buflfertige, zerknirschte Mensch wird bewun-
dert, sondern der effiziente und selbstsichere.
Nicht der Rat des Beichtvaters, sondern die
Therapie des Psychologen und die Diagnose der
Informatik werden gesucht. Man braucht keinen
Geweihten, der das Leben mit dem religiésen
System einer heiligen Welt verséhnt, sondern
einen anderen Menschen bzw. eine Gruppe, die
einen von seinen Obsessionen und Angsten be-
freit, damit man zur Selbstverwirklichung findet.
Auch sucht man nicht die Lossprechung des
Priesters, sondern das versshnende Wortund die
versdhnende Tat der Gerechtigkeit sowie auch
immer die Vergebung, die Gott ohne die Not-
wendigkeit menschlicher Vermittlung gewihrt.
Im heutigen Verstindnis der Vergebung hat das
im sakramentalen Symbol Symbolisierte keinen
Platz. Es gibt keine Entsprechung mehr zwi-
schen der gesellschaftlichen Anthropologie der
Vergebung und dem sakramentalen System des
Buflsakramentes. Das Symbol verliert seinen an-
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thropologischen Bezﬁg und damit auch seine
Symbolhaftigkeit".

2. Der eigene Charakter der sakramentalen
Vergebung

Wenn die sakramentale Vergebung iberhaupt
etwas Eigenes aufweist, dann ist es ihre symboli-
sche Qualitit. Sicherlich finden alle Formen der
Vergebung im Leben des Menschen den einen
oder anderen symbolischen Ausdruck, sei es in
Worten, Gebirden oder Taten. Aber keine dieser
Formen hat fiir einen Christen so zentrale und
dichte, umfassende und wirksame Bedeutung
wie die sakramentale Vergebung. In ihr verwirk-
lichen sich gleichzeitig die Vergebung Gottes, die
Vergebung der Kirche und die Vergebung des
Menschen. In ihr findet diese vieldimensionale
Vergebung ihren Ausdruck, erscheint das Un-
sichtbare auf sichtbare Weise, wird das Verlan-
gen nach dem, was nicht zu verwirklichen ist,
erfahren und ist das erhoffte Leben gegenwirtig.
Die sakramentale Vergebung ist die symbolische
Verdichtung, der symbolische Hohepunkt der
existentiellen Vergebung, das kirchliche «Gera-
destehen» dafiir, daff Gott Vergebung gewihrt,
die Voraussetzung dafiir, dafl der Christ die
Vergebung der Kirche bekommt. Ohne die sa-
kramentale Vergebung wiirde das entscheidende
universelle kirchliche Symbol fehlen fiir die Er-
fahrung einer ganzheitlichen, umfassenden Ver-
gebung, an der Gott, die Kirche, der Menschund
die S\Welt auf unterschiedliche Weise beteiligt
sind”.

Unter diesen Voraussetzungen wird deutlich,
dafl fiir die Kirche in der symbolischen Wahrheit
des Sakraments das Wesen der sakramentalen
Vergebung, also diese Vergebung selbst auf dem
Spiel steht. Das heifit auch, daf diese Vergebung
in einer angemessenen rituellen Symbolik einen
Ausdruck finden mufl. Nur so kénnen sich Form
und Inhalt, Bedeutung und Struktur entsprechen
und nur so wird in beiden Dimensionen
das Wesen des Sakramentes hervorgehoben®.
Kommt man aufgrund bestimmter Gegebenhei-
ten bzw. einer inzwischen allgemeinen Praxis zu
der Schlufifolgerung, dafl die bestehenden Bufiri-
ten ihre symbolische Aufgabe nicht erfillen,
mufl die Kirche sich fragen, ob es nicht notwen-
dig ist, tiber die Pastoral, auf die dieses symboli-
sche Versagen moglicherweise zuriickgeht, und
tiber das diese Pastoral bedingende Bufisystem
nachzudenken. Auch miifite sie zu verschiede-

nen Formen finden, die eine authentische Buf}-
praxis moglich machen. Dabei soll sie sowohl der
Tradition als dem, was heute not tut, Rechnung
tragen.

Wir wollen hier nicht so sehr einer «Reform
der Reform», das Wort reden. Vielmehr soll
diese Reform auf behutsame, das Ganze beriick-
sichtigende Weise diversifiziert werden. Dabei
soll die Reform auf dem von ihr eingeschlagenen
Weg Fortschritte machen, und es soll deutlich
werden, daf dieser Weg richtig und authentisch
ist.

11. Inhalt und Wesen der sakramentalen
Vergebung

Fiir den Menschen sind Inhalt und Struktur die
beiden wesentlich zur Wirklichkeit gehorenden
und sie konstituierenden Aspekte. Der bestim-
mende Aspekt ist aber der Inhalt, in dessen
Dienst die Form oder Struktur steht. Wir sollten
also vom Inhalt ausgehen. In unserem Fall heifit
das, daf} die Bufle ein Prozef der Bekehrung ist.
Dieser Prozef}, zu dem die Versohnung als we-
sentlicher Bestandteil gehort, kulminiert in der
Vergebung. An diesem Prozef sind, immer auf
unterschiedliche Weise, der Mensch als Siinder,
die Kirche als Vermittlerin und Gott in seinem
Erbarmen beteiligt. Wihrend die Bekehrung
mehr mit der aktiven, oft «<mithsamen» Antwort
des vom Heiligen Geist getriebenen Menschen
zu tun hat, weist die Verséhnung mehr auf die
Vermittlung der Kirche hin, die die in Christus
gewirkte Versohnung weiterfiihrt; die Verge-
bung schlieflich zeigt auf das gnadenvolle, barm-
herzige Handeln Gottes an einem verlorenen
Sohn.

In allen drei Dimensionen ist aber das Ganze
gegeben (die Bekehrung bedeutet Versohnung
und fithrt zur Vergebung hin); unter allen drei
Aspekten ist das Zusammenwirken der drei an-
wesenden Beteiligten gegeben (Mensch/Kirche/
Gott); unter diesen drei Perspektiven sind die
drei gottlichen Personen in ihrer den Menschen
verwandelnden Titigkeit gegenwiartig (Vater/
Sohn/Heiliger Geist). Das Sakrament der Verge-
bung ist eine einzige ihre verschiedenen Aspekte
integrierende Gesamtheit, ein einziger seine ver-
schiedenen Stufen verbindender Prozef. Es
bleibt aber trotzdem legitim, Inhalt und Wesen
eines jeden dieser Aspekte gesondert zu beschrei-
ben. Das werden wir dann auch im folgenden
tun.
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1. Die Bekebrung

Aus den verschiedenen Kontexten, in denen die
biblischen Begriffe, die unserem Wort «Bekeh-
rung» entsprechen (schub = epistrépho; nabam
= metanoéo), erscheinen, liflt sich keine eindeu-
tige Definition von Bekehrung ableiten’. Insge-
samt konnte man hochstens sagen, dafl diese
Begriffe auf eine Wandlung hindeuten, in der der
Siinder die Stinde ablehnt und aufhért zu siindi-
gen und in der er sein Leben auf eine radikal neue
Weise auf das Gute oder auf Gott hin zu orientie-
ren sucht. Von diesem Wandel ist die gesamte
Personlichkeit des Menschen betroffen. Die To-
talitdt seiner Existenz wurzelt nun in Gott. Dem
entspricht eine Verwirklichung dieser Bekeh-
rung im Leben des Bekehrten, die von der Bibel
auch «Glauben» genannt wird®.

Diese Bekehrung wird nun in verschiedenen
Lebenssituationen und verschiedenen Momen-
ten dieses Lebens verwirklicht und gelebt. In
dieser Tatsache griindet die in der gesamten
Geschichte der Kirche gemachte Unterscheidung
zwischen einer der Taufe vorangehenden und
von ihr besiegelten «ersten Bekehrung», zwi-
schen einer «dauernden Bekehrung» bzw. einer
tagtiglichen «Bekehrung» und einer im Bufisa-
krament gefeierten und zum Ausdruck gebrach-
ten «zweiten Bekehrung» bzw. Bekehrung der
Bufle’. Die Kirchenviter haben immer die zweite
mit der ersten Bekehrung in Zusammenhang
gebracht, wie folgende Ausdriicke zeigen: «pri-
mum baptisma» — «secundum baptisma», «pae-
nitentia prima» — «paenitentia secunda», «ptima
nativitas» — «secunda nativitas», «prima gratia —
secunda gratia», «tabula salvationis» — secunda
post naufragmm tabula» «gratuita donatio» —
«labor paenitentiae» .. 10 A chiwenn diese Aus-
driicke sich auf die BuBie im allgemeinen bezie-
hen, weisen sie dennoch auf das der zweiten
Bekehrung eigene Wesen hin: Sie ist eine Reak-
tion des glaubigen Getauften auf eine Situation
der Todsiinde und konkretisiert sich in einem
mithsamen, asketischen Weg der Bufle. So soll
der Biifler zu der Lebensorientierung wiederfin-
den, von der seine erste Bekehrung in der Taufe
geprigt war. Durch die erneuverte Taufgnade, die
fir ithn eine Wiedergeburt in der Vergebung
bedeutet, wird er wieder in die volle Gemein-
schaft mit Gott und mit der Kirche aufge-
nommen,

Die verschiedenen Bezeichnungen dieser
zweiten Bekehrung sind ein Hinweis auf den

reichen Inhalt, der in den vielfaltigen Aspekten -
dieser zweiten Bekehrung gegeben ist. So w1rd
diese Bekehrung mit Ausdriicken bezeichnet'!,
die die Ablehnung der Siinde bzw. einen radlka—
len Bruch mit ihr hervorheben. Dabei setzen
diese Ablehnung bzw. dieser Bruch das Opfer,
die Hingabe eines zerknirschten Herzens, die
Tranen und die Mithsal der Bufie voraus. So ist
die Rede von contritio, compunctio, lacrimae
paenitentiae, tristitia, dolor cordis ... In dieser
zweiten Bekehrung soll auch eine radikale Um-
wandlung und Korrektur des vorangegangenen
Lebens stattfinden, und darauf deuten die Aus-
driicke conversio-convertere, aversio-avertere,
reversio-revertere, correptio-corrigere, emenda-
tio-emendare. Das alles ist ohne die Gnade Got-
tes und die Mitwirkung der Kirche unméglich:
converte nos, ut miserando vulnera sanes. Durch
diese Bekehrung werden zudem Glaube und
Liebe erneuert, und die zerstorte Gotteseben-
bildlichkeit des Menschen wird wiederhergestellt
und vom Menschen fest bekriftigt (secundum
caelestis imaginem hominis reformari). Zudem
zeigt sich die zweite Bekehrung notwendiger-
weise in einem Bleiben in der Gnade und in
einem unermiidlichen Dienst fiir Gott: regimine
tuae gratiae sustentemwur ... tibigue acceptabili
famulatu infatigabiliter serviamus.

Diese zweite Bekehrung wird uns von den
Quellen gewohnlich nicht als ein voriibergehen-
des, plotzliches Geschehen, sondern als ein lang-
wieriger und intensiver Prozefl dargestellt, der
sich in einer bestimmten Anordnung verschiede-
ner Elemente und in einer bestimmten formalen
Struktur ausdriickt. Der sich im Inneren des
Menschen vollzichende Prozef der Bekehrung
hat eine duflere Form, die den inneren Prozef}
erst moglich macht und ihn zudem ausdriickt.

Wenn nun die Bekehrung ihre Geschichte hat,
mufl auch das Symbol, das diese Bekehrung zum
Ausdruck bringen will, eine solche haben. In
dem Bekehrungsprozefl konnen verschiedene
Stufen oder Phasen unterschieden werden. Eine
erste ist die einer wahren «Bufle» ( paenizentia J2
eines authentischen Leidens (passio) und einer
entsprechenden Trauer (tristitia), eines mit
Schmerz verbundenen Abscheus vor der Siinde
(sacrificium cordis contriti), in dem die Ableh-
nung der Siinde zum Ausdruck kommt und der
spiter nach der ihm zugrunde liegenden Motiva-
tion atritio-contritio genannt wird!®. Eine zweite
Phase ist die der paenitentia-actio, die ein neues
Sich-Hinwenden (reversio), eine Korrektur des
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bisherigen Lebens und Besserung (correptio),
eine radikale Verinderung des Lebens (conver-
sio-convertere) zum Guten (ad meliora corrige-
re), zum Richtigen (recta intendere) und zu den
Quellen des Seins selbst hin (motus ad esse)™*
bedeutet.

Das Ziel dieser Umwandlung des Menschen
wird in der dritten Phase dem Menschen nahege-
bracht: Ohne Verdienst des Menschen, aus rei-
ner Gnade (paenitentia-gratia) erleuchtet Gott,
der die Wahrheit (veritas) ist, das Herz (lumen
cordis) und den Geist (perlustratio mentis) des
Menschen; er richtet diesen Geist auf, damit er
den Willen des Hochsten sucht (erectio mentis ad
supernam voluntatem)".

In der vierten Phase (paenitentia-amor) sind
wir Zeuge, wie der Bekehrte, der nun seinen
Willen fest auf Gott ausgerichtet hat, sich mit all
seinen Kriften fiir Gott entscheidet und Gott
anhingt (Deo adhaereri) als dem letzten Funda-
ment alles Seienden (tuo adhaerere fundamento).
Dabei trachtet der Bekehrte danach, sich Gott in
einer Dauerhaltung der Liebe und des Dienstes
hinzugeben (tibi Deo nostro adfectu et actu servi-
re), um im Glauben und in der Liebe zu wachsen
und erbaut zu werden (in Christo effici caritate
sublimes in quo aedificamur fide credentes), so
wie es die Neuerschaffung des Menschen in der
Bufle von ihm fordert (recreati).

Auch gibt es noch eine fiinfte Phase der Bekeh-
rung (paenitentia-pax), die mit den Folgen der
Bekehrung und dem Engagement, das sie in dem
Bekehrten hervorruft, zu tun hat. Die Bekeh-
rung ist ja eine Bekehrung zum Frieden (ad
pacem converti), zum geglaubten und verkiindig-
ten Glauben (ad praedicationem verae fidei con-
verti), zur Freude und zur Freiheit (ad libertatem
laetitiae reduci) ...

Es mag deutlich geworden sein, dafl vom sich
bekehrenden Subjekt aus betrachtet die Bekeh-
rung Angelpunkt und Mitte jeder Bufie ist. Sie ist
das Ganze im Teil, die Synthese der Teilnahme.
Von der Bekehrung hiangt ab, ob die Bufe wahr
ist. Durch die Bekehrung bekommen das Siin-
denbekenntnis und die Genugtuung fiir die Siin-
de in der Bufle ihre Authentizitit'®. Diese beiden
Akte des sich Bekehrenden sind wie die Leiblich-
keit der Bekehrung, ihre Sichtbarmachung auf
personlicher und kirchlicher Ebene, ihr «Sakra-
ment». Sie gehen nicht in der Bekehrung auf,
sondern bedingen ihre Moglichkeit und ihre
Wahrheit. Die innere und die aufiere Bekehrung
stehen nicht in einem Gegensatz zueinander,

sondern konstituieren sich gegenseitig und bil-
den so eine Einheit. Allerdings nimmt dabei die
innere Bekehrung die erste und zentrale Stelle
ein.

2. Die Versohnung

In der Bekehrung verdichtet sich «das Ganze»,
die gesamte Personlichkeit des Biiflers, ohne dafl
sie allerdings allein dieses «Ganze» zum Aus-
druck bringen kann. Sie setzt das «Ganze» des
Sakramentes voraus, kann dieses aber nicht allein
feiern. Daher mufl die Bekehrung mit anderen
zentralen Sinnelementen der Bufle, konkret, mit
all dem, was unter dem Wort «Bekehrung» be-
zeichnet wird, in Zusammenhang gebracht
werden.

Die neutestamentlichen Begriffe fiir «versoh-
nen», «Versdhnung» (katallasso-katallagé) fin-
det man o6fter bei Paulus. Dort bezeichnen sie die
Versshnung mit Gott (Rém 5, 10; Kol 1, 20.22;
Eph 2, 16) und mit dem Nichsten (1 Kor 7, 11;
2 Kor 5, 17-20)". Das wahre Subjekt des Ver-
sohnens ist Gott, die Versdhnung wird aber
konkret von Christus gewirkt (Rém 5, 11;2 Kor
5, 19). Er hat uns in seiner Inkarnation, in seinem
Leben und seinem Tod und in seiner Auferste-
hung die endgiiltige Versohnung errungen (Kol
1, 19-22). Diese wird dem Menschen stindig
angeboten als eine ihm geschenkte Gabe («Lafit
euch versohnen mit Gott», 2 Kor 5, 20) und als
ein von ithm zu erfiillender Dienst («Gott hat uns
das Amt gegeben, das die Versohnung predigt»,
2 Kor 5,18). Da diese Versohnung eine im Men-
schen und in der Geschichte noch nicht abge-
schlossene, noch nicht voll realisierte Wirklich-
keit ist, bleibt sie weiterhin eine Aufgabe fiir die
Diener der Versdhnung'®. Dabei wird nichts
anderes angestrebt als das, was Christus wollte:
die durch die Siinde entstandene Feindschaft
zwischen Gott und dem Menschen zu beenden
(2 Kor 5, 19), dem Menschen den Frieden und die
Freundschaft mit Gott (Rom 5, 1) bzw. das Heil
(V. 10) zu bringen, ihn dazu zu fithren, daf er das
neue Leben annimmt (2 Kor 5, 17), ihn zur
gegenseitigen Versdhnung zu mahnen und in
dieser Versdhnung zu erhalten (1 Kor 7, 11), alles
dem ideal der Schopfung entsprechend zu befrie-
den (Kol 1, 20). Die Versshnung besteht also
darin, daf das Getrennte vereint, die Schuld
gestrichen, die Feindschaft durch die Freund-
schaft, die Entfremdung und Spaltung durch den
Frieden iiberwunden werden. Die Versohnung
ist also ein zwischenmenschliches Geschehen
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der Beziehung, bei dem Kommunikation und
Begegnung 1im Vordergrund stehen. Es han-
delt sich um ein Geflecht von Bezichungen,
dessen Achse Gott in seinem Erbarmen und der
sundige Mensch sind und an dem auch die Kirche
als Mittlerin, die gesamte Menschheit und gar
die gesamte kosmische Wirklichkeit beteiligt
sind.

Von Anfang an wuflte die Kirche darum, dafl
die Aufgabe der Versdhnung eng mit einer Suche
nach Verséhnung und Bufle zu tun hat (Mt 4, 17;
Mk 1, 15; Eph 4, 22-24). Neben den «Heiligen»
gab es auch die Siinder (Mt 18), unter dem
Weizen wuchs auch das Unkraut (Mt 13, 36-43),
neben denen, die im Glauben standhaft waren,
gab es auch Gescheiterte (1 Tim 1, 19-20; 1
Thess 5, 14). Gelegentlich hatte sogar eine ganze
Gemeinde unter dem skandalosen Lebenswandel
eines ithrer Mitglieder zu leiden (1 Kor 5, 1ff). Es
muflten daher angemessene Mittel gefunden wer-
den, um diese Fille zu vermeiden bzw. zu korri-
gieren (1 Kor 8, 11-12; Mt 18, 15—16), um zu
«binden» und zu «l6sen» (Mt 16, 19; 18, 18; vgl.
Joh 20, 22-23), um zu vergeben und zu verssh-
nen (Mt 6, 12-15; 18, 21-22.32-35; 5, 23-24),
um die Verirrten in die Einheit der Kirche und
das Heil Christi wiederaufzunehmen (1 Kor 5,
1-13). Insgesamt heben diese Texte offensicht-
lich vor allem die Versohnung mit der Gemein-
schaft hervor, wie iibrigens von ihrer ekklesiolo-
gischen Interpretation bestitigt wird".

Der wichtigste Zweck des Ordo paenitentium
in den ersten Jahrhunderten war wohl die Ver-
s6hnung mit Gott durch die Versshnung mit der
Kirche. Darauf deuten verschiedene Ausdriicke
der patristischen und liturgischen Texte hin:
admittere ad communitatem, suscipere in eccle-
siam, reconciliari cum ecclesia, reconciliari com-
munioni, pacem dare, communio panis, in eccle-
siam admatti, reconciliari altario...”

Auch im Ablauf der Bufie wird dies in ver-
schiedenen Riten und Gebirden zum Ausdruck
gebracht: durch die Handauflegung, die gestufte
Zulassung zur eucharistischen Versammlung, ja
gar durch die Korperhaltung und die konkrete
Beteiligung der Biifler an der Feier, wie es auch
die «Buflstufen» im Osten deutlich machen®'.
Spiter werden einige scholastische Theologen
wie Bonaventura in dieser Vers6hnung mit der
Kirche das Wesen des Sakraments sehen: «Die
Beichte wurde tatsichlich dazu eingesetzt, dafl
der Mensch sich mit der Kirche verséhne und so
seine Verséhnung mit Gott sichtbar werde»?.

Dieser lange Zeit in der Theorie und in der
Praxis vergessene Aspekt der kirchlichen Bufle
wurde vor allem seit der Studie von B. Xiberta®
fiir die Theologie, die Liturgie und das heutige
Lehramt der Kirche wiederentdeckt®. Die Ver-
s6hnung mit der Kirche ist Bedeutungsmitte und
Strukturbasis des Sakramentes der Versohnung.
Auch wenn es sich dabei gleichzeitig (simul) um
die Versohnung mit Gott und mit der Kirche
handelt?, steht doch der besondere kirchliche
Aspekt im Vordergrund. Denn Gott verséhnt
nur, er braucht nicht versohnt zu werden. Die
Kirche dagegen gewihrt nicht nur Verséhnung,
ihr wird auch Versohnung gewihrt: Auch sie ist
auf Verséhnung angewiesen®. Sie ist gleichzeitig
Subjekt, Mittlerin und Objekt der Versshnung.
Sie biifit mit den Biiflenden, sie sucht die Bekeh-
rung mit denjenigen, die sich bekehren wollen,
sie braucht die Versdhnung wie ihre Mitglieder
auch. Daher bertihrt das Werk der Versohnung
sie sowohl «ad intra» als auch «ad extra»?.

Man kann sicherlich verschiedene Dimensio-
nen der Versdhnung unterscheiden: die Verséh-
nung mit Gott, die mit der Kirche, die des
Menschen mit sich selbst, mit seinen Briidern
und Schwestern und mit der gesamten Schop-
fung®. All diese Dimensionen miissen im Sakra-
ment thren Ausdruck finden, aber dennoch ver-
dichtet sich in der Versohnung mit der Kirche die
gesamte Bedeutung des Sakraments. Denn in
dieser Versohnung mit der Kirche sind folgende
wichtige Elemente der Verséhnung schon mit-
enthalten: das menschliche Subjekt, das sich in
der Gemeinschaft, mit der Gemeinschaft und
durch sie versohnt; die Gemeinschaft selbst, die
sowohl um Vers6hnung bittet als auch Versoh-
nung gewihrt; die kirchlichen Amtstriger, die
fur die Versohnung stehen und ihr dienen; die
Gemeinschaft und ihre Amtstriger zusammen,
die ankiindigen und anklagen, die die Verssh-
nung verkiinden und feiern, die sich fir die
Versohnung einsetzen®.

So wird sowohl im Ordo Paenitentiae (OP)als
in dem Dokument Reconciliatio et Paenitentia
(RP) zu Recht von dem «Sakrament der Versoh-
nung» gesprochen®®. Dadurch soll die traditio-
nelle und die aktuelle Bedeutung dieses Aus-
drucks hervorgehoben werden. Er weist ja auf
den Aspekt der Beziehung und der Zwischen-
menschlichkeit, auf die gesellschaftliche und
kosmische Dimension®! der Beichte hin, auf ihre
enge Verkniipfung mit Bekehrung und Buffe’.
Sicherlich wird schon innerhalb des Dokuments

149



DIE GEISTLICHE DIMENSION

OP keine eindeutige Terminologie fiir «Versoh-
nung» verwendet, und die verwendeten Aus-
driicke haben nicht immer eine kohirente Bedeu-
tung. Auch kann man diesbeziiglich keine lineare
Entwicklung zwischen OP und RP feststellen®.
Zwar soll man es nicht negativ bewerten, dafl
auch «sacramentum paenitentiae» als terminus
technicus erscheint™, aber von den beiden Theo-
logien, die sich hinter OP verstecken — eine mehr
tridentinische und vertikalistische, eine andere,
die mehr vatikanisch und horizontalistisch ist —,
bleibt in RP faktisch nur die erste iibrig. Das
kann man in RP am folgenden ablesen: die
Versohnung wird eher mit der paenitentia-me-
tanoia in Zusammenhang gebracht, denn als das
Wesen des sakramentalen Geschehens selbst ver-
standen®; nirgendwo ist noch davon die Rede,
dafl die Versohnung «simul» eine VersShnung
mit Gott wie auch mit der Kirche ist, sondern es
wird die vertikale Dimension der Versdhnung
mit Gott hervorgehoben®®; wenn auch zu Recht
der «gesellschaftliche Charakter» der Rolle des
kirchlichen Amtstragers unterstrichen wird,
wird die Rolle der konkreten Gemeinschaft bei
der sakramentalen Versdhnung hochstens eben
gestreift’”’. Neben einem Fortschritt in der Her-
vorhebung des «gesellschaftlichen Charakters»
des Sakraments der Versohnung kann man in RP
auch eine gewisse vertikalistische Tendenz er-
kennen. Die Versohnung mit der Kirche gerit in
den Hintergrund, und es spricht aus dem Doku-
ment eine gewisse Scheu vor einer konsequenten
Weiterentwicklung des Gemeinschaftsaspektes,
der doch ein wesentlicher Bestandteil des Seins
der Kirche ist. Und wenn die Verséhnung tat-
sichlich im Zentrum der Bedeutung des Sakra-
mentes steht, wie ubrigens alles Vorausgehende
gezeigt hat, dann hitte man nicht nur dement-
sprechend tiefer auf den Inhalt des Sakramentes
eingehen miissen, sondern auch die Struktur und
die Form des Sakramentes diesem Inhalt anpas-
sen miissen.

3. Die Vergebung

Die Bekehrung und die Versohnung sind die
zwei Bedeutungszentren des Sakramentes. Da-
mit aber die Wahrheit des Sakramentes voll zur
Geltung kommt, mufl auch noch ein drittes
Element hinzukommen: die Vergebung. Versoh-
nung und Vergebung sind zwei verschiedene und
unverwechselbare, auch aber unzertrennbare

Aspekte ein und derselben Wirklichkeit. Die

wichtigsten Unterschiede zwischen beiden sind
folgende: die Versshnung ist eine mehr «hori-
zontale», die Vergebung eine mehr «vertikale»
Dimension; bei der Verschnung sind jeweils
beide Seiten mehr beteiligt, die Vergebung dage-
gen kommt mehr von nur einer Seite her; Ver-
sohnung setzt die Korrespondenz dieser beiden
Seiten voraus, Vergebung ist auch ohne eine
solche Korrespondenz denkbar; bei der ersten
Dimension spielt die unversshnte Wirklichkeit
eine grofiere Rolle, bei der zweiten zahlt dagegen
der neue Anfang; die Versshnung fordert mehr
vom Menschen und ist eher ein Imperativ, die
Vergebung wird von der einen Seite ohne ent-
sprechende Verdienste der anderen gewihrt, und
sie ist eher ein Indikativ: Dir ist vergeben. Ange-
sichts des Sakraments (als Begegnung des Men- -
schen mit Gott in der Kirche) ist das Einseitige,
das Unverdiente urspriinglicher: Gott ist immer
das Subjekt, das verschnt und vergibt, niemals
aber ein Objekt, d.h. jemand, dem vergeben
werden bzw. der Versohnung erfahren mufl.
Jeder Akt der Versohnung oder der Vergebung,
der von Gott kommt, ist hochst schopferisch und
geschieht ohne irgendwelche Voraussetzungen
von der anderen Seite. Allerdings hat auch der
Mensch zusammen mit seinem Nichsten (der
Kirche) an diesem Akt des Vergebens durch Gott
Anteil. Dies erméglicht es, das Sakrament unter
verschiedenen Aspekten zu betrachten.

Gehen wir niher auf diesen Punkt ein, indem
wir die diesbeziiglichen Aussagen der Schrift und
der Tradition der Kirche erértern. Die biblischen
Worte fiir Vergebung (aphiemi: 16sen, erlassen,
vergeben; dphesis: Vergebung; paresis: vorlaufige
Loslsung bzw. Vergebung)’® machen deutlich,
dafl Gottes Vergebung aus Gottes Barmherzig-
keit hervorgeht, die iiber die Siinde hinwegsieht
bzw. sie auswischt (Am 7; Ex 32, 12.14; Jer 26,
19; Ez 36, 29.33). Im Neuen Testament bedeutet
aphiemi sowohl «den Siinder loslésen/losspre-
chen» als auch «die Siinden vergeben» (aphiéna:
hamartias: Mk 2, 5.7 par.). In dieser Bedeutung
wird sie auch als ein Werk Gottes angesichts des
Handelns des Siinders verstanden. Sie hat ihren
Grund in Christus, der nicht nur die Vergebung
verkiindigte, sondern in dem sie Wirklichkeit
wurde (Kol 1, 14; Eph 1, 7; Lk 1,77; 4,181f; 7,
49; Mk 10, 45; Mt 18, 21 ff). Nur vom Kreuz her,
von der sich hingebenden Liebe Jesu und von
seinem fiir die Vergebung der Siinden vergosse-
nen Blut her lassen sich Verséhnung und Verge-
bung verstehen. Die Vergebung ist also ein wirk-
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sames, unverdientes Handeln Gottes durch das
Kreuz Christi. Gott vergifit und tilgt die Siinde
(Rom 4, 7; 11, 27); er spricht den Menschen los
und befreit ihn (Hebr 19, 18), rechtfertigt ihn
und erlafit ihm die Schuld (Rém 3, 21ff; 4,
22-25; 8, 1).

Neben der Mittlertitigkeit Christi werden im
Neuen Testament auch die viterliche, die Initia-
tive ergreifende Liebe (Lk 15, 11-22), die Treue
und die Gerechtigkeit (1 Joh 1, 9; Rém 3, 5.25),
die Macht und die Groftherzigkeit (Mk 2, 7; Lk
5, 21; Mt 9, 3) des vergebenden Gottes hervorge-
hoben. Und wenn auch von der Vergebung des
Bruders als Voraussetzung fiir die Vergebung
Gottes die Rede ist (Mt 18, 35), ist diese keine
«Leistung 1m voraus», kraft derer der Mensch
sich Gottes Vergebung verdienen wiirde. Viel-
mehr ist sie selbst auch schon Folge der un-
verdienten Vergebung Gottes, der auch von
uns fordert, dafl wir denen, die uns Unrecht
taten, ohne irgendwelche Voraussetzungen
ihrerseits vergeben, auch dann, wenn sie unsere
Feinde sind (Mt 6, 12 par.; 5, 38—48; Rém 12,
191f).

Die Kirche ist sich in ihrer Tradition stets jener
Souverinitit Gottes in seiner durch nichts ver-
dienten Vergebung des Menschen bewufit gewe-
sen. Die Liebe geht immer zuerst von Gott aus:
er hat uns zuerst geliebt (ipse prior: 1 Joh 4, 4,
19). Er ist es, der in uns den Willen zur Bufle
weckt (adducit ad paenitentiam)®. In seiner Ver-
gebung unserer Schuld setzt er in uns die Gnade
der Erlosung fort: Quae est gratia? Peccatiremis-
510 Cbrzstus adveniens hominemque susci-
pzens Gott wartet auf uns, er ruft uns und
fordert uns auf, zu ihm zuriickzukehren*'. Er
bekehrt uns mit seiner Gnade und kehrt ein bei
uns, indem er uns, die Reue eingibt; er vergibt uns
unsere Schulden’.

Es sind aber vor allem die liturgischen Texte,
die auf vielfache Weise die bewundernswerte
Grofle und den vielfiltigen Reichtum der Verge-
bung Gottes zum Ausdruck bringen. Wir brau-
chen uns dazu nur einige psalmihnliche altspani-
sche Kollekten (Tagesgebete der Messe) anzuse-
hen*. Dortist die Vergebung die Aussetzung der
Strafe und das Nichtbeachten der Siinde durch
Gott (ut indulgeas et suspendas flagella; miserere
ut peccata obliviscaris). Sie ist ein positives Han-
deln der Barmherzigkeit des Vaters (erige nos
misericordiae tuae dono). Sie ist Fortsetzung der
schon in Christus sichtbar gewordenen, erlésen-
den Barmherzigkeit Gottes (dona nobis in Chri-
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sto, quam in diu mandasti, misericordiam). Wei-
ter ist sie: Nachsicht, Nachlafl von Strafe und
Verzethung (misericorditer indulgendo, miseran-
do ad veniam suscipis; Erlaf der Strafe (remissio-
remittere, demittere, parcere, ignoscere); Reini-
gung von der Unreinheit (lavare, delere; abluere,
mundare, diluere, abstergere, purgare); Befrei-
ung von den Fesseln und der Last der Siinde
(vincula disrumpere, peccatorum nexus absolve-
re); Erlosung und Rettung in Christus (et guia tu
es exsultatio nostra, redime nos miserando et a
flagellis peccatorum redimendo libera); Heilung
unserer Wunden und Krankheiten (et qui lecto
doloris peccatis adgravati valetudine recubamus,
indulgentiali medicina sanemur); Erleuchtung
des Menschen, die die Finsternis der Stinde und
die Dunkelheit der Seele verjagt (tetra peccati
nostri discute fulgore virtutis tuae); Verlebendi-
gung und Heiligung des nach dem Bild Gottes
erschaffenen und durch die Taufe einst geheilig-
ten Menschen (t# nos vivifica... ac twa semper
benedictione sanctifica); Neuerschaffung und Er-
neuerung des trinitarischen Lebens im Menschen
(ut confirmatos nos per Patrem, et innovatos per
Filium, custoditos nos esse gandeamus per Spiri-
tum Sanctum); Riickgabe der Freude des Christ-
seins und des Friedens mit Gott und mit der
Kirche (remissis criminibus in te exultemus, quie-
tos deputa misericorditer indulgendo)*.

Sicherlich hat die Vergebung Gottes, der dives
in misericordia®® ist, immer eine dialogale Struk-
tur: Ubersteigt sie auch als geschenkte Verge-
bung den Menschen und seine Unwiirdigkeit, .
wird sie dennoch als auch empfangene Verge-
bung vom Menschen in Dankbarkeit und Dank-
sagung angenommen und beantwortet*. Aber in
dieser Vergebung zeigt sich auch immer der
bedingungslose Wille Gottes, der trotz des wei-
ter drohenden Konflikts, trotz der noch nicht
tiberwundenen Untreue des Menschen einen
neuen Anfang setzt, eine neue Beziehung an-
kniipft. Gottes Vergebung iibersteigt alle Bedin-
gungen und Voraussetzungen. Sie fordert keine
Gegenleistung, wirkt in der Schwiche, setzt
Tatsachen, wo es nur Hoffnung gab, schenkt
ganz umsonst.

In diesem Sinn durchbricht die Vergebung die
dialogale, zweiseitige Dialektik der Versohnung,
den Horizontalismus und die Gleichwertigkeit,
die Voraussetzung der Versohnung sind. Denn
sie vermag es, das «Noch-nicht» des anderen,
seine noch untreue Treue aufzunehmen. Damit
die Vers6hnung nicht auf der Ebene der Aufrech-
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nung und Begleichung, des Vergleichs im Be-
reich dessen, was als gerecht erscheint, stehen
bleibt, mufl sie auch die Vergebung beinhalten.
Nur diese vermag den Kreis der Gewalt und des
Sich-nicht-gentige-Tuns zu durchbrechen. Aber
auch die Vergebung braucht die Versohnung,
damit sie nicht in einer unbeweglichen Giite, in
dem von den Beschenkten nur passiv angenom-
menen Geschenkten, stecken bleibt. Es besteht
aber immer eine Spannung zwischen Wunsch
und Wirklichkeit. Daher liegt in der Vergebung
die einzige Chance, trotz aller Erfahrungen im-
mer neu zerbrechender Verséhnungen in einer
versohnenden Hoffnung weiterzuleben und zu
tiberleben. Dieser Aspekt des Sakraments ist so
wichtig, dafl er einen entsprechenden symboli-
schen Ausdruck haben mufl, damit das Sakra-
ment das ist, was es sein mufl.

III. Symbolische Strukturen der sakramentalen
Vergebung

Wie wir soeben gesagt haben, fordern die «Be-
deutungszentren» des Sakraments einen entspre-
chenden symbolischen Ausdruck. Dieser kon-
kretisiert sich notwendigerweise in einem sym-
bolischen System und in einer symbolischen
Struktur, in denen der tragende Sinn des Sakra-
ments in einer bestimmten Ordnung seiner we-
sentlichen Elemente verwirklicht und verdeut-
licht wird. Prinzipiell besteht die Méglichkeit,
dafl eine Vielzahl an Bedeutungen in einer einzi-
gen formalen Struktur einen angemessenen Aus-
druck findet: Man denke etwa an die Eucharistie.
Trotzdem kann es Fille geben, in denen diese
verschiedenen Bedeutungen auch verschiedene
Strukturen, wenn auch im Rahmen einer funda-
mentalen Einheit, fordern.

So ist es nach unserer Meinung auch mit dem
Sakrament der Bufle. Es gibt nur ein einziges
Sakrament der Bufle, das theologisch auf der
Integration seiner verschiedenen Bedeutungs-
zentren beruht. Zudem erscheint es schwierig,
diese Bedeutungszentren in einer einzigen Form
der Feier des Sakramentes angemessen zur Gel-
tung zu bringen. Daher braucht das Sakrament
eine plurale symbolische Struktur, die es ermog-
licht, dafl dem konkreten Fall entsprechend je-
weils ein Aspekt deutlicher zum Ausdruck
kommt, ohne dafl darum die anderen Aspekte zu
kurz kommen.

Nun haben diese verschiedenen moglichen
Teilstrukturen einerseits ithre Wurzeln in einer
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Geschichte, in der sie sich auch in gewissem
Mafe bewihrten, andererseits wird diese Ge-
schichte heute neu interpretiert, und diese Struk-
turen erscheinen in neuen, unserer Zeit angemes-
senen Formen. Daher wollen wir hier die ver-
schiedenen Perspektiven kurz darstellen?.

1. Die Struktur «Bekehrung und Bufles

Diese Struktur ist jene Form der Bufle, die die
historische Fortsetzung der «kanonischen Bufie»
der Zeit vom 3. bis zum 7. Jahrhundert und der
«Tarifbufe» der Zeit vom 7. bis zum 13. Jahr-
hundert ist. In thr kommen auf besondere Weise
die verschiedenen Stufen einer Bekehrung und
die Authentizitit dieser Bekehrung zum Aus-
druck (spatium paenitentiae). Dazu werden die
nach auflen hin sichtbaren Elemente der Bufie
nach ihrem urspriinglichen Rhythmus wieder
neu angeordnet: Siindenbekenntnis, Genugtu-
ung fiir die Siinden, Versohnung.

Hier braucht nicht eigens hervorgehoben zu
werden, wie wichtig diese Struktur in der Ge-
schichte war und wie sehr sie auch immer wieder
anzutreffen ist*®, Grundsitzlich ist die urspriing-
liche Aufeinanderfolge bzw. Struktur der ver-
schiedenen Elemente —die Anerkennung und das
Bekenntnis, daff man gesiindigt hat, die Leistung
der erforderlichen Siihne und die Versshnung —
immer bewahrt worden, wenn sich auch ver-
schiedene neue Formen entwickelten und alte
verschwanden: vor dem 7. Jahrhundert die Bufle
«in extremis», die Bule der Kleriker und der
Monche und Nonnen, die jeweils eigene Bufle
der «conversi», «excommunicati», «correpti»,
«devoti», die Bufle als Element des tiglichen
Lebens*; spiter im Mittelalter die «Tarifbufie»,
die «nicht feierliche o6ffentliche Bufle» oder
«Buflwallfahrt», die «feierliche 6ffentliche Bu-
fe»®. Wie aus den Sakramentenbiichern von
Clemente Sanchez de Vercial®' (1. Hilfte des 15.
Jahrh.)** und von Alfonso Cimare (2. Hilfte des
15. Jahrh.)®® hervorgeht, enthalten die liturgi-
schen Biicher der toledanischen und der hispani-
schen (= sevillanischen) Kirche in Spanien noch
im 15. Jahrhundert Texte und Beschreibungen
der «feierlichen 6ffentlichen Bufle». Erst mit
dem Tridentinischen Konzil wird sie verschwin-
den, um der individuellen Beichte als der einzi-
gen Form der sakramentalen Bufle zu weichen.

Zwar hat man wihrend der gesamten Zeit der
Scholastik hervorgehoben, wie wichtig die Reue
oder innere Bekehrung ist. Auch war man sich
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bewuflt, daf} diese innere Bekehrung einen dufie-
ren Ausdruck finden mufite: Als Ersatz fiir die
alte «actio paenitentiae» galt nun die Scham bei
dem Siindenbekenntnis (o7is confessio est maxi-
ma pars satisfactionis **, und die vom Beichtvater
auferlegte, nach der Beichte zu verrichtende
«Bufle» wurde als eine «zeitliche» Strafe» fiir die
Siinde betrachtet. Aber es fehlt, so meinen wir,
seit jener Zeit eine Struktur der Bufie in der
Kirche, die gentigend Raum laft fiir einen ange-
messenen Ausdruck der Authentizitit und Pro-
zeflhaftigkeit der inneren und duferen Bekeh-
rung. Sicherlich betonen die heutigen Dokumen-
te die zentrale Stelle, die Bekehrung und Reue
einnehmen, aber sie sehen keinen solchen Raum
vor. Allerdings haben verschiedene Autoren eine
solche Struktur gefordert™. Auch in den Orien-
tierungen, wie sie von einigen Bischofskonferen-
zen bei ihrer Herausgabe nationaler Ritualien
formuliert wurden, ist von der Méglichkeit eines
solchen Raums die Rede®. Auch bei der Bi-
schofssynode von 1983 kam ein entsprechender
Wunsch zum Ausdruck®. s

Wir sind der Meinung, dafl eine aktualisierte
Wiederherstellung jener Struktur bzw. jenes
Prozesses der Bufie in einer Feier mit einem oder
mehreren Ponitenten verschiedene heilsame Fol-
gen haben wiirde, vorausgesetzt, es werde auch
der dreistufige Rhythmus der Bufle respektiert:
Anerkennung und Bekenntnis der Siinde im
Licht des Gotteswortes, eine Zeit der behutsa-
men Wiederanniherung, in der Bufle getan wird
(z.B. eine Woche), schlieflich die Versshnung
zu einer dazu festgelegten Zeit. Solche Folgen
sind: die Betonung des prozefhaften, histori-
schen und dynamischen Charakters der Bekeh-
rung; die Entstehung eines Raumes, in dem sich
das Bemithen um Bufie und die Werke der Be-
kehrung entfalten konnen und die Notwendig-
keit eines radikalen Wandels deutlich werden
kann; eine groflere Beteiligung der Gemeinschaft
in threm Gebet und Beispiel; eine intensivere,
wirksamere Begleitung durch die kirchlichen
Amtstriger; das Deutlichwerden der gesell-
schaftlichen Folgen einer Bekehrung, so dafl
nicht nur die Authentizitit dieser Bekehrung
bewiesen wird, sondern sie auch der Welt glaub-
wiirdig erscheinen kann; der Verweis auf den
unmittelbaren Zusammenhang zwischen der
zweiten Bekehrung der Bufle mit der ersten der
Taufe (Katechumenat), so daf8 die urspriingliche
und bleibende Struktur der Bufie neu entdeckt
und wiedergewonnen wird.

Dies ist, so meinen wir, der beste Weg zu einer
grofleren und deutlicheren Beteiligung des Poni-
tenten am Sakrament. Denn Siindenbekenntnis
und Genugtuung/Bufle stehen als wesentliche
Elemente der Bekehrung/Reue zueinander in
Beziehung und bringen gerade in dieser Bezie-
hung Bekehrung und Reue zum Ausdruck, wo-
bei sie immer im Dienst der Authentizitat stehen
sollen.

Nach heutiger Mentalitit gibt es heute keine
authentischere, ernsthaftere und suggestivere
Form der Bufle als gerade diese. Natiirlich han-
delte es sich dabei nicht um etwas Alltigliches,
aber man konnte sich eine solche Form der Bufle
durchaus einmal im Jahr, vorzugsweise in der
Fastenzeit, vorstellen.

2. Die Struktur «kirchliche Versohnung»

Bei dieser Struktur spielt vor allem die Beteili-
gung der Kirche bei der Bufle bzw. die kirchliche
Dimension dieser Bufle und ihrer historischen
Formen (der Strukturen der «Exkommunika-
tion» und der «Bufle») eine Rolle. In der dufleren
Form dieser Struktur soll vor allem zum Aus-
druck kommen, daff Versohnung sowohl mit den
Beziehungen zwischen verschiedenen Personen
(Gott/Kirche/Subjekt) als auch mit der konkre-
ten geschichtlichen und gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit der Versohnung zwischen den Menschen
zu tun hat. Daher nimmt in dieser Struktur die
gemeinschaftliche Feier (Form B) eine besondere
Stelle ein. Wenn wir nun in der Geschichte eine
entsprechende Gestalt der Bufifeier suchen,
konnte es den Anschein haben, daf es keine
solche gegeben hat. Aber auf alle Fille stoffen wir
in dieser Hinsicht auf eine Anzahl bezeichnender
Elemente. Schon die erste «Bufidisziplin» bzw.
Praxis der Exkommunikation (Mt 18, 15-18; 1
Kor 5, 1-13) belegt einen zweipoligen Prozef}
(Feindschaft/Freundschaft), dem zwei verschie-
dene Bewegungen (Trennung/Begegnung) und
zwei verschiedene Reaktionen der Kirche dem
Siinder gegeniiber (binden/l6sen) entsprechen®,
Diese Elemente sind bis zur Zeit der Renaissance
in der Struktur selbst der «kanonischen Bufle»
durch ein entsprechendes Handeln der Kirche in
ithren Amtstrigern (Bischof/Priester) und der
Gemeinde (Ausschluff, Gebet, Beispiel, Nich-
stenliebe...) erhalten und ausgedriickt worden.
Auf diese Weise wurde auf die Verséhnung
durch die Vermittlung der Kirche deutlich hinge-

wiesen”’,
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Nun ist es sehr wichtig, dafl dieser Aspekt der

Bufle auf kohirente Weise deutlich gemacht und
zum Ausdruck gebracht wird. So wie die Ver-
s6hnung durch die Vermittlung der Kirche auf
dem Weg tiber das Zeichen der konkreten kirch-
lichen Gemeinde und durch den Dienst des
Vertreters der Kirche stattfinden kann, ist auch
notig, dafl jene Gemeinschaft in jenem Zeichen
alles, was sie bedeuten kann, entfaltet, d. h. daf§
die Feier grundsitzlich auch eine gemeinschaftli-
che Feier ist. Unter den uns heute von dem Ritual
gebotenen Formen driickt die Form B (emne
Versohnungsfeier fiir viele Pénitenten mit einem
jeweils individuellen Siindenbekenntnis und in-
dividueller Absolution) am besten das Tun der
Kirche bei der Versshnung aus, ohne dafl die
anderen Aspekte der Versohnung zu kurz kom-
men. Es wird nicht nur deutlich gemacht, dafl die
Versohnung ein Werk Gottes ist (durch das
Wort, die Absolution, die Gebete), sondern
auch, dafl sie eine Versshnung des Menschen mit
sich selbst (im Siindenbekenntnis ist er bereit, die
eigene Wirklichkeit anzuerkennen) und durch
die Vermittlung der Kirche (Amtstriger/Ge-
meinde) zudem Versohnung mit der Kirche (Ab-
solution) und mit den Briidern und Schwestern
ist (Genugtuung).
. Trotzdem muf hier auch gesagt werden, dafl
einige Aspekte der Versohnung nur mittelbar
und unvollkommen in der Struktur der Bufifeier
ausgedriickt werden: Das Stindenbekenntnis ge-
rit oft zu kurz und die Absolution wird zu
schnell erteilt; von der Genugtuung bleibt in
Wirklichkeit nur noch ein schnell erledigter Rest;
die gemeinschaftliche Dimension reduziert sich
in Wirklichkeit auf das gemeinsame Horen des
Gotteswortes und eine als gemeinsame Vorberei-
tung auf die Beichte von der Kanzel vorgetragene
Gewissenserforschung; die Versohnung mit der
Kirche wird nur in der jedem individuell erteilten
Absolution sichtbar, und die Versohnung mit
den Briiddern und Schwestern bleibt auf der Ebe-
ne einer Selbstverpflichtung der Betroffenen auf
die Zukunft hin.

Wir meinen, dafl die Zeichenhaftigkeit dieser
Form der Bufifeier, die uns eher fiir kleinere
Gruppen geeignet zu sein scheint, durch folgen-
de Elemente bereichert werden konnte: Verab-
schiedung und spatere Begriiflung der Poniten-
ten an der Tiir der Kirche, wenn die gesamte
Feier iiber einzelne Teilfeiern verteilt werden
kann; Friedenszeichen den Briidern und Schwe-
stern gegeniiber vor oder nach der Absolution;

eine Betrachtung der mit den Bufifeiern ver-
brachten Zeit als ponitentieller Raum der Genug-
tuung; anstelle einer voreiligen individuellen Ab-
solution eine allgemeine Absolution fiir alle nach
Abschluf aller Siindenbekenntnisse; das Engage-
ment der Gemeinschaft fiir die Verséhnung in
der Gesellschaft und in der Welt.

Auf diese Weise wiirde man nicht nur zum
urspriinglichen Rhythmus der Vers6hnung zu-
riickfinden, sondern auch die kirchliche, die
briiderliche und schwesterliche und die gesell-
schaftliche Dimension dieser Versohnung kimen

50 besser zum Ausdruck. Auch wiirde man so

vermeiden, dafl man auf der Suche nach einer

wirklich gemeinsamen Feier «auf halber Strecke»
stehen bliebe®.

3. Die Struktur
«Vergebung und Barmberzigkeit»

Dies ist die Struktur, die von der Initiative und
der Vorrangigkeit der voraussetzungslosen und
unverdienten, von Gott in der von thm ausge-
henden Dynamik des Dialogs gewihrten Verge-
bung ausgeht und die historischen Formen, die
diesen Inhalt des Sakramentes widerspiegeln (in-
dividuelle Beichte einem Priester oder auch ei-
nem Laien gegeniiber, kollektive Absolutionen)
beriicksichtigt, um so das Vertrauen in Gottes
Vergebung und die personliche Begegnung mit
ihm auszudriicken. Ohne Zweifel hat das Siin-
denbekenntnis neben seinen anderen Bedeutun-
gen (eine Unterwerfung unter das Urteil bzw.
den Richterspruch der Kirche, Heilung, Genug-
tuung) als Zeichen der Begegnung mit Gott und
als Ort der Barmherzigkeit des Vaters®! auch
immer mit dem Lob Gottes und mit dem Glau-
bensbekenntnis vor Gott®* zu tun.

Als die Beichte im 13. Jahrhundert ihre so
typische, lange Zeit dominierende Gestalt be-
kam, war einer der wichtigsten Griinde dafiir,
daf im Gegensatz zu der Praxis vorher die
Absolution unmittelbar nach dem Siindenbe-
kenntnis erteilt wurde, zu bekriftigen, dafi dem
Ponitenten tatsichlich die Absolution erteilt
werde und er so durch dieses Zeichen der Gnade
und der Vergebung Gottes sicher sein kdnne®.
Dieses Siindenbekenntnis wurde sogar als Zei-
chen fiir das Empfangen der Barmherzigkeit und
der Vergebung Gottes so wnchmg, daf} es notfalls
reichte, unmittelbar Gott** bzw. einem Laien®
seine Siinden zu bekennen oder allgemein der
Gemeinschaft zu beichten, um, im letzten Fall,
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von dieser Gemeinschaft eine kollektive Absolu-
tion zu empfangen®. Auf diese Weise sollte zum
Audruck gebracht werden, dafl die Bufle eine
Begegnung im Dialog mit Gott ist, in der wir im
Vertrauen auf seine Barmherzigkeit ohne Ver-
dienst unsererseits die Vergebung Gottes emp-
~ fangen, an der Erlésung und der Versshnung in
Christus teilhaben und das eschatologische Gna-
denurteil verwegnehmen. Zwar waren, wie wir
schon sagten, hier notfalls verschiedene Formen
moglich, aber im allgemeinen betrachtete und
verteidigte die Kirche die individuelle Beichte
einem Priester gegeniiber als die normalste, ja die
«einzige» Form der Beichte, die die Garantie fiir
die Gleichzeitigkeit der Reue des Siinders, des
«Urteils» der Kirche und der Vergebung Gottes
sei.

Auch weiterhin wird diese Form der Beichte
von OP und RP als die wichtigste und erste (die
einzige normale und gewohnliche) Form der
Beichte betrachtet®. Gewif§ driickt diese Form
auf einzigartige Weise aus, dafl das Bufisakra-
ment Begegnung und Dialog ist (im individuellen
Siindenbekenntnis), daff der Mensch die Verge-
bung nicht verdienen kann und sie also nicht von
seiner «actio paenitentiae», von seiner Genugtu-
ung, abhingt (die Absolution wird unmittelbar
nach dem Siindenbekenntnis erteilt), daR der
Mensch personlich fiir seine Siinde geradestehen
mufl und dabei auch auf das konkrete Urteil und
die konkrete Mahnung anderer angewiesen ist
(Rolle des Beichtvaters). Die Aspekte der brii-
derlichen/schwesterlichen und der kirchlichen
Versohnung kommen aber nicht so klar zum
Ausdruck, so daff hierin von dem, was die Bufle
urspriinglich in der Kirche war, teilweise abge-
wichen wurde. So ist diese Struktur «Vergebung
und Barmherzigkeit» zwar sehr wichtig, aber
keineswegs eine ideale und notwendige oder gar
die einzige Struktur.

Was die allgemeine Absolution der Form C
(Ordo ad reconciliandos paenitentes cum confes-
sione et absolutione generali) angeht, wird diese
zwar durch OP und RP wieder zu einer realen
Moglichkeit, die aber nur in duflersten Fillen,
wenn manche Voraussetzungen erfiillt sind, ge-
geben sein soll (im Fall einer «gravis necessi-
tas»)*®. So wird eine andere, ebenfalls historische
Form wieder zurtickgewonnen, um so auf aufler-
gewohnlich schwere Situationen eine Antwort
geben zu kénnen. Es wird aber sorgfiltig darauf
geachtet, dafl sie nicht zu einer normalen oder
gewohnlichen Form der Feier werden kann.

Beschrinken wir uns in unserer Analyse hier
darauf zu sagen, daf auch diese Form sehr gut die
vom Menschen her voraussetzungslose und un-
verdiente Initiative der Vergebung Gottes (in der
Verkiindigung des Gotteswortes und in der Ab-
solution, die sogar ohne individuelle Stindenbe-
kenntnisse gewahrt wird) sowie die kirchliche
gemeinschaftliche und die gesellschaftliche Di-
mension der Bufle hervorhebt (letzteres in der
Beteiligung der Gemeinschaft, in der gemeinsam
erbrachten Genugtuung, in der allgemeinen Ab-
solution...). Diese Form hat aber auch ernstzu-
nehmende Grenzen: Es kommt zu keinem indi-
viduellen Siindenbekenntnis, so daf iiber die
Siinden geurteilt werden konnte (was im Fall der
Todstinden notwendig wire). Zudem wird die
natiirliche Ordnung der verschiedenen Elemente
in dieser Struktur nicht mehr respektiert. Hier
wird nicht nur wie in den anderen heutigen
Formen des Bufisakraments die Genugtuung erst
nach der Absolution geleistet, sondern auch das
Siindenbekenntnis gerit an die falsche Stelle:
Statt am Anfang zu stehen, kommt es erst gegen
Ende der Feier.

Daher kann diese Form in bestimmten Fillen
zwar notwendig sein, sie ist aber keine ideale
Form und kann daher auch nicht im Prinzip die
einzige oder die gewohnliche Form der Bufle
sein. Da aber die falsche Anordnung der Elemen-
te in dieser Form die in der Form A weiterfiihrt,
konnte man sich auch vorstellen, daff sie im
Anschluff an die anderen erwihnten Formen
oder Strukturen und in Erginzung zu ihnen

einen geeigneteren, normaleren Platz bekimen®.

4. Schlufs

Das Bufisakrament ist die symbolische kirchliche
Feier der gelebten Vergebung. Es ist das Zeichen,
dafl im Kontext der tausendfachen Vergebung,
die dem Menschen jeden Tag geschenkt wird, die
unverdiente Vergebung Gottes wirkt. Dieses Sa-
krament ist Ausdruck der von Gott und von den
Mitmenschen gewihrten und der den Mitmen-
schen gegebenen oder noch zu gebenden Verge-
bung. Vergebung geben und Vergebung empfan-
gen: das ist die einzige «Voraussetzung» dafiir,
dafl uns wirklich vergeben werden kann. Aber
diese «Voraussetzung» wurde uns durch Gott
ermoglicht: Er vergibt uns nicht, weil wir unse-
ren Briidern vergeben haben, sondern damit wir
Menschen einander aufgrund seiner Vergebung
vergeben konnen. Gewiff vermag der Mensch es
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nicht, vollkommen zu vergeben. Daher ist er
berufen, immer neu die Erfahrung einer ihm
unverdient geschenkten Vergebung zu machen,
immer neu und unermidlich das «Unterpfand»
einer erst am Ende voll erfiillten Hoffnung zu
feiern.

Wie sollen denn diese Wirklichkeit und alles,
was sie beinhaltet, auf aussagekriftige und be-
deutungsreiche Weise gefeiert werden? Das
kirchliche, sakramentale Zeichen hat fiir viele
heute kaum noch die Bedeutung einer gelebten
Bufle und Versohnung. Daher sollte die Kirche
sich bemiithen, eine symbolische Struktur der
Bufle wiederherzustellen, die, von den wichtig-
sten historischen Formen der Bufle und ihren
Bedeutungszentren ausgehend, in einem zu-
gleich pluralistischen und dennoch von einer
tiefen Einheit geprigten Angebot auf die pastora-
len Bediirfnisse unserer Zeit und die heutige
Sensibilitdt eingeht. Dem entspricht das, was wir

! Mit «OP» beziehen wir uns auf die «editio typica» des
Dokumentes «Ordo paenitentiae». Auf die «Exhortatio» von
Johannes Paulus II., Reconciliatio et Paenitentia, beziehen
wir uns immer mit dem Kiirzel «RP» und gehen dabeivon der
spamschen Ausgabe aus (ed. Paulinas, Madrid 1984).

2 Thren wichtigsten Ausdruck fand diese Krise auf der
Ebene der Bischofssynode von 1984, wo manche Bischofe
sich iiber die Krise der Buffe und ihre Ursachen geduflert
haben. Vgl. G. Concetti, Riconciliazione e penitenza nella
missione della Chiesa. Documenti ufficiali della sesta assem-
blea generale del Sinodo dei Vescovi. Sintesi originali degli
interventi dei Padri (Roma 1984); Z. Herrero, Sinodo 83
sobre la reconciliacién. Resonancia de las tesis morales en el
aula sinodal: Estudio Agustiniano 3 (1984) 399-476, bes.
400-412.

* Vgl. D. Borobio, Reconciliacién y reconciliaciones:
Phase 136 (1983) 279-290.

* Vgl. F. D. Agostino, Imaginacién simbélica y estructura
social. La religién en la evolucién social. (Salamanca 1985),
urspr.: Immaginazione simbolica e struttura sociale (Bologna
1977).

3 Vegl. W. Kasper, Anthropologische Aspekte der Bufle:
Theol. Quartalschrift (1983/2) 96—109; L. M. Chauvet,
Practicas penitenciales y concepciones del pecado: Seleccio-
nes de Teologia (1979/69) 38—48, libersetzt aus: Le Supplé-
ment de la Vie Spirituelle (1977/120-121) 41-64.

ShEh Duquoc, Reale und sakramentale Versthnung:
CONCILIUM 7 (1971/1) 11-17.

7 Vgl. J. Behm/E. Wiirthwein, metanoéo, metinoia:
ThWNT IV 972-1004; F. Laubach/J. Goetzmann, Conver-
si6n, penitencia, arrepentimiento: L. Coenen/E. Beyreuther/

hier als die «Struktur der Bekehrung» (in der
mehr die Rolle des sich bekehrenden Subjekts
hervorgehoben wird), als die «Struktur der Ver-
sohnung» (in der sich eher die Beteiligung der
Kirche/Gemeinschaft widerspiegelt) und die
«Struktur der Vergebung» bezeichnet haben. In
jeder dieser Strukturen ist zwar das Ganze gege-
ben, seine verschiedenen Aspekte werden aber
unterschiedlich hervorgehoben. Keine Struktur
schliefit die anderen aus, sondern sie erginzen
sich in threr Zeichenhaftigkeit und in ihrem
Inhalt. Aber auch unter der Voraussetzung, daf}
diese Strukturen sich aufeinander beziehen und
sich erginzen, mufl betont werden, daff die
urspriinglichste, bleibende und hochst exempla-
rische Struktur die ist, in der die logische Folge
der drei bedeutungstragenden Elemente, Siin-
denbekenntnis — Genugtuung — Absolution, am
besten bewahrt wird.

H. Bietenhard, Diccionario Teolégico del Nuevo Testamen-
to (= DTNT, Salamanca 1980) 331-337, urspr.: Theologi-
sches Begriffslexikon zum Neuen Testament (Wuppertal
1971).

§ Vgl. W. Trilling, Metanoia als Grundforderung der
neutestamentlichen Lehre: Einiibung des Glaubens (Wiirz-
burg 1965) 178-190.

? Die «erste» Bekehrung wird von den Vitern als «vivendi
initium» (Augustinus, Sermo 351,6), die «dauernde» bzw.
«alltagliche» als «vivendi alimentum» (ebd.) und die «zweite»
Bekehrung als «secunda post naufragium tabula» (Hierony-
mus, In Isaiam III 8: Liber II 56) bezeichnet. Vgl. Augusti-
nus, Sermo 351 I 22ff; Epistola 265 7.

10 V|, E. Daflmann, Siindenvergebung durch Taufe, Bu-
fle und Martyrerfiirbitte in den Zeugnissen frithchristlicher
Frommigkeit und Kunst (Minster 1973).

! Wir nehmen hier und an anderen Stellen dieser Studie
einige von uns in unserer Analyse des Liber orationum
psalmographus untersuchten Ausdriicke wieder auf: Liber
orationum psalmographus. Colectas de salmos del antiguo
rito hispanico. Ed. critica y recomposicién por J. Pinell
(Monumenta Hispaniae Sacra. Serie liturgica 9, Barcelona/
Madrid 1972). Vgl. D. Borobio, La doctrina penitencial en el
Liber orationum psalmographus (Bilbao 1977) 287-376. Fiir
andere Ausdriicke s. z. B. A. Blaise, Le vocabulaire latin des
principaux thémes liturgiques (Ouvrage revu par Dom A.
Dumas, Brepols, Turnhout 1966).

12 ygl. Isidor von Sevilla, Etymologiae VI 19, 71.

3 Vel. G. Badini, La penitenza nella Chiesa oggi: Ephe-
merides Liturgicae (1983/3—4) 371-403.

4 Augustinus, Confessiones, liber X, ap. II 2.
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15 Siehe fiir eine Untersuchung dieser Aspekte und ihrer
Entwicklung Borobio, Doctrina (s. Anm. 11) 132-139,
417-461.

16 OP 6a: «Ex hac ergo cordis contritione pendet paeni-
tentiae veritas; OP 6c: «vera conversio per culparum satisfac-
tionem... completur»; OP 6b: «confessio, quae ex vera sui
cognitione coram Deo et peccatorum contritione procedit».
Vgl. RP 31.

17 Vgl. Fr. Biichsel, katallisso: TRWNT 1252-260; H.G.
Link/H. Vorlinder, Reconciliacién: DTNT IV 36—48; ]J.
Dupont, La réconciliation dans la théologie de Saint Paul
(Lowen/Brugge 1953).

¥ Vgl. L. Goppelt, Versohnung durch Christus: Lutheri-
sche Monatshefte 6 (1967) 263ff; R. Schulte, Mitarbeiter
Gottes. Theologische Uberlegungen zur Sakramentalitit des
kirchlichen Amtes: Versch. Autoren: Leiturgia. Koinonia.
Diakonia (Freiburg 1.B. 1980) 391-427.

19 Vgl. H. Thyen, Studien zur Siindenvergebung im Neu-
en Testament und seinen alttestamentlichen und jiidischen
Voraussetzungen (Gottingen 1970); A. Vogtle, Binden und
Losen: LThK II (1958) 480—482; K. Rahner, Bufidisziplin,
ebd. 826-838; H. Vorgrimler, Das «Binden und Lésen» in
der Exegese nach dem Tridentinum bis zum Beginn des 20.
Jahrhunderts: ZKTh 85 (1963) 460—471; B. Rigaux, «Lier et
délier». Les ministeres de réconciliation dans PEglise des
terncps apostoliques: La Maison-Dieu (1974/117) 86-135.

. D. Borobio, La penitencia en la Iglesm hispanica
del 51g10 IV-VII (Bilbao 1978) 81—82. Erinnern wir hier auch
an die Untersuchungen dieser Tradition durch B. Xiberta, B.
Poschmann, J. Jungmann, K. Rahner, E. Bourque, G.
Galzler, G. Vogel, H. Karpp.

2l Vgl. B. Poschmann, Die abendlindische Kirchenbufie
im Ausgang des christlichen Altertums (Miinchen 1928); J.
Grotz, Die Entwicklung der Bufistufen in der vornizinischen
Ku'che (Freiburg i.B. 1955) 414 f.

? Bonaventura, In IV Sent. d.17 p.3 a.1 p.3; 2.2 q.1;a.2
q.22. Denselben Gedanken findet man auch bei anderen
Autoren wie Rolandus, Huguccius usw. Vgl. J. Mihlsteiger,
Exomologese: ZKTh 103 (1981/2) 144 ff.

2 B. Xiberta, Clavis Ecclesiae (Rom 1922; ed. altera hg.
von] Perarnau, Barcelona 1974).

* Wir beziehen uns hier vor allem auf das Zweite Vatikan-
um, OP, den neuen Codex (CIC) und RP.

® LG 11; OP 4 5; CIC can. 960; RP 31 IV-V.

% OP 3 RP12aund c; 9.

%7 Siehe OP 1; 2; 6a; 8; RP &d.

2 Vgl RP 31 V; 4; 8.

29 Vgl. P. Jounel, La liturgie de la réconciliation: La
Maison Dieu (1974/117) 3—37; D. Borobio, Oficios y mini-
sterios en la reconciliacion de los penitentes: Phase (1974/
79-80) 50-65, 106-109.

30 Im allgemeinen ist im Dokument OP dem Titel entspre-
chend vom «Ordo paenitentiae» die Rede. Doch wird ofter
auch von der «Versohnung» in verschiedenen Bedeutungen
dieses Wortes gesprochen (OP 2; 4; 5; 13; 22...), und in der
Bezeichnung der grofleren Abschnitte werden die Begriffe
«reconciliare»/«reconciliatio» gebraucht.

31 Wihrend das Zweite Vatikanum und OP die interperso-
nale Dimension der Versohnung hervorheben (zwischen dem
Ponitenten und Gott, zwischen dem Ponitenten und der
Kirche), betont RP die doppelte andere, also die gesellschaft-
liche und kosmische Dimension (RP 8; 31 V).

2 RP 4 cd.

» Besonders P. de Clerck hat auf diese Tatsache hingewie-
sen und sie kritisiert: P. De Clerck, Célébrer la pénitence ou

la réconciliation? Essai de discernement théologique a propos
du nouveau rituel: Revue théologique de Louvain 13 (1982)
287 424, bes. 394-401.

* Uber die gegenseitige Erginzung der beiden Bezeich-
nungen und das, was sie sagen wollen: F. Sottocornola, Il
nuovo Ordo paenitentiae: Notitiae (1974/90) 63-79; P.M.
Gy, Le sacrement de pénitence d’aprés le rituel romain de la
Pénitence: La Maison-Dieu (1979) 125-138.

3 RP 4,

3% RP 31 V; auch Anm. 7.

3 Vgl. OP 8-9 mit RP 31 III-IV.

3 Vol. R. Bultmann, aphiemi: ThWNT I 506-509; H.
Vorlander, Perdén:; DTNT III 340-344.

Augustmus, Contra Iulianum, liber V, cap. IV 14,

* Pacianus de Barcelona, De baptismo 3.

1 Ders., Ad paraenesis 6; Isidorus, Sent. III 5, 1.

i Isidorus, Sent. IIT 38.

# Siehe Borobio, Doctrina (s. Anm. 11) 379-462.

* Vel. J. Michl, Stindenvergebung in Christus nach dem
Glauben der frithen Kirche: Miinchener Theol. Zeitschr. 23
(1973) 25-35.

* Siche die Enzyklika von Johannes Paul II., Dives in
misericordia: AAS 72 (1980) 1193-1199.

# Vgl. K. Rahner, Versshnung und Stellvertretung: Geist
und Leben 56 (1983/2) 98—110.

47 Man wird verstehen, dafl wir diese Thematik hier nicht
ausfithrlicher behandeln kénnen. Siehe fiir eine eingehendere
Erorterung: D. Borobio, Estructuras de reconciliacién ayery
hoI Phase 128 (1982) 101-125.

Vgl. E. Bourque, Histoire de la pénitence-Sacrement
(Quebec 1947) 74—114; C. Vogel, El pecador y la penitencia
en la Iglesia antigua (Barcelona 1967), urspr.: Le pécheuretla
pénitence dans Eglise ancienne (Paris 1965); C. Vogel, Le
pécheur et la pénitence au Moyen-Age (Paris 1969).

* Eine von der spanischen Praxis ausgehende Erdrterung
findet man bei Borobio, Penitencia (s. Anm. 17) 101-166.

9 Vgl. Vogel, Le pécheur et la pénitence (s. Anm. 48); P.
Anciaux, La théologie de la pénitence au XII° siécle (Lowen/
Gembloux 1949).

51 Der Ritus ist dem in der Nationalbibliothek in Madrid
aufbewahrten Sacramentarium Toledanum aus dem 13.
Jahrh. entnommen (fol. 13v-14v). Vgl. I. Garcia Alonso, La
administracién de los sacramentos en Toledo después del
cambio de rito (s. XII-XIII): Salmanticensis 5 (1958) 3-79,
hier 32-36.

52 Dieses 1421 geschnebene Werk enthilt, obwohl es kein
liturgisches Buch im eigentlichen Sinn, sondern eher eine Art
Katechismus fiir die Pfarrer ist, sehr viele Informationen iiber
die Spendung der Sakramente. Siehe den Text im Beitrag von
1. Garcia Alonso, El manual toledano para la administraciéon
de sacramentos a través de los siglos XIV—XVI: Salmanticen-
sis 6 (1959) 378381

3 In diesem 1491 in Toledo gedruckten Werk wird gesagt,
daf die feierliche Bufle «imponitur pro aliquo gravi et enormi
et vulgarissimo crimine quod totam commoverit urbem vel
communitatem» und daf} sie «fit in facie Ecclesiae» (zit. von L
Garcia Alonso, AaO. 386-389.

> 8o die Formulierung von Petrus Cantor, Verbum ab-
breviatum c. 143. Ebenso der anonyme Traktat «De vera et
falsa paenitentia: PL 40 1113—11130.

55 A. Nocent, Aspects célébratifs de la réconciliation dans
la tradition liturgique occidentale: Eph. Lit. (1983/3-4)
360-361; De Clerck, Célébrer la pénitence (s. Anm. 416; A.
Gonzalez, Pour une célébration du sacrement de pénitence:
Comm. et Lit. (1976/4) 195—204; ]. Aldazabal, La celebra-
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cién de la penitencia en el itinerario cuaresmal: Phase 128
(1982) 127-143.

% So in den im Ritual de la penitencia (Madrid- 1975)
enthaltenen Orientaciones doctrinales y pastorales des spani-
schen Episkopats (dort Anm. 65).

> Vgl. G. Concetti, Riconciliazione e penitenza (s. Anm.
2) 123, 152-153, 157-158, 164—165.

8 Vel. J. Bernhard, Excommunication et pénitence-sacre-
ment aux premiers siécles de I’église: Revue de Droit Canoni-
que 15 (19675) 265—281, 318—330; A. Ziegenaus, Umkehr,
Verséhnung, Friede (Freiburg i.B. 1975) 26 ff.

% Vgl. Borobio, Penitencia (s. Anm. 20) 4550,

¢ Die Verfiigung, dafl die Absolution «jedem Ponitenten
einzeln» erteilt werde, hitte anders lauten kénnen, ohne daff
darum gegen den Sinn und die historischen Wurzeln und die
historische Interpretation der Feier verstofien worden wire.
Im allgemeinen werden diese Absolutionen sehr schnell und
flichtig erteilt. Der aufsteigende Rhythmus der Feier wird
unterbrochen, was auch daran deutlich wird, daf manche
noch vor der Danksagung weggehen. So wurde eine Chance
vertan, zu dem urspriinglicheren Rhythmus und der ur-
spriinglicheren Struktur der Feier zuriickzufinden. Das soll
allerdings nicht heiflen, daff man an der heutigen Norm der
Kirche vorbeigehen soll oder dal manches nicht auch fiir
diese heutige Norm spricht.

8! Augustinus, Enarr. in psalm. 94 4: Cassiodorus, Expos.
psalm. 94 2; Isidorus, Etym. VI 19 75.

62 Isidorus, Synonym. I 53: «Confessio sanat, confessio
justificat, confessio peccati veniam donat, omnis spes in
confessione consistit, in confessione locus misericordiae est.»

63 Siehe die Belege bei P. Anciaux, Théologie (s. Anm. 50)
4911f; ]. Miihlsteiger, Exomologese (s. Anm. 22).

6 Ambrosius, Super Lucam 50 10 87.

%5 Thomas von Aquin, Suppl. q.8 a.2; Petrus Lombardus,
Sent. IV 40 4 D.17 c.4. Siche die Belege bei C. Vogel, Le

pécheur et la pénitence au Moyen-Age (s. Anm. 48) 1321f; A.
Teetaert, La confession aux laics dans I'église latine depuis le
VIII® siecle jusqu’au XIV® siecle (Paris/Briigge 1926).

66 Vgl. P. Anciaux, Theologie (s. Anm. 50) 50ff; L.
Vencser, Bewertung der Generalabsolution im Lichte der
Buflgeschichte: Studia Moralia 15 (1977) 469-482.

57"OP 15-21, 41-59; RP 27-32.

%8 1O 31-35; 60-66; RP 32-33; CIC can. 961-963.

% Eine nicht unbetrichtliche Anzahl von Bischéfen und
nationalen Bischofskonferenzen duflerten auf der Bischofs-
synode von 1983 den Wunsch, daff die Méglichkeiten, diese
Form der Feier zu verwenden, erweitert werden mochten.
Dazu G. Concetti, Riconciliazione (s. Anm. 2) 119-120,
156—157.
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