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Lateinamerika: Ort der
Siinde, Ort der Vergebung

Dem verzeihen, der uns weh tu, ist ein Akt der
Liebe gegentiber dem Siinder, den man von
seinem eigenen personlichen Scheitern befreien
und dem man nicht endgiiltig die Zukunft ver-
schlieflen mochte; es ist eine schwierige Form der
Liebe, denn der Verzeihende mufl seinen natiirli-
chen Instikt zur Erwiderung des erlittenen
Schrrerzes tiberwinden; dies ist ein grofler Akt
der Liebe, eine Form der Feindesliebe. Darum ist
es ein wichtiger Ausdruck des christlichen Gei-
stes, eine Verwirklichung der schlichten und
erhabenen Forderung Jesu: «Ihr sollt vollkom-
men sein, wie es auch euer himmlischer Vater ist»
(Mt 5,48); es ist eine Vermittlung der Giite und
Gnade Gottes an andere. Demnach mufl jede
christliche Spiritualitit die persénliche Verge-
bung gegeniiber dem Siinder, der uns weh tut,
ernstnehmen.

Diesen bekannten Uberlegungen ist ein weite-
rer, nicht weniger bedeutsamer Gedanke hinzu-
zufiigen. Es gilt, christlich auf den Siinder zu
reagieren, indem man thm verzeiht; aber es gilt
auch, christlich auf seine Siinde zu reagieren, und
in beiden Fillen reagiert man christlich auf das
Negative, das Bose und Unrechte der Geschich-
te. Die Siinde zerstért den Siinder moralisch,
aber sie bringt auch unzihlige Ubel in die Wirk-
lichkeit, in den Siinder selbst, in den von der
Siinde Getroffenen und in die Gesellschaft im
allgemeinen hinein. Diesem B6sen muf} ebenfalls
dem Glauben gemif begegnet werden, und des-
halb muff man davon sprechen, die Wirklichkeit
zu heilen oder, in analoger Redeweise, die Wirk-
lichkeit zu «vergeben». Der Christ muf) also
bereit sein, dem Siinder zu vergeben und die
Wirklichkeit zu vergeben, den Siinder von seiner
Schuld zu befreien und die Wirklichkeit des
Elends zu heilen, die die Siinde einfiihrt. Diese
zweite Aufgabe ist auch theologal, und zwar
ebenso theologal wie die erste, denn sie wird von
dem Gott gefordert, der nicht nur will, daff der

Stinder umkehrt und nicht stirbt, sondern der
auch die Befreiung von einer siindigen Wirklich-
keit will; sie ist Weitergabe der Liebe Gottes, der
den Schrei der Bedringten hort und sie zu befrei-
en beschliefit (Ex 3,7f.). Demnach muff jede
christliche Spiritualitit — nicht nur die Ethik -
auch die Vergebung der Wirklichkeit ernst-
nehmen.,

Diese kurzen einleitenden Uberlegungen sind
wichtig, um von der Vergebung in Lateinamerika
sprechen zu konnen, vor allem deswegen, weil
Lateinamerika der Ort einer groflen Siinde ist.
Zweifellos gibt es auch die typischen Siinden des
Egoismus und der menschlichen Schwiche, die
die personlichen, familidren und gemeinschaftli-
chen Beziehungen vergiften; es gibt die Siinden
und die Siinder des Alltagslebens, und deshalb
mufl weiter gegebetet werden: «Vergib uns unse- -
re Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldi-
gern» (Mt 6,12). In diesem Artikel wollen wir
jedoch unser Hauptaugenmerk auf die grofie
Siinde unseres Kontinents richten, die die gesam-
te soziale und historische Wirklichkeit pragt,
Mehrheiten, ja ganze Volker kreuzigt und totet.
In diesem Kontext hat man sich die Frage zu
stellen, was es bedeutet, die Siinde zu vergeben
und dem Sunder zu vergeben. Als analogatum
princeps der Siinde ist dabei die zu Unrecht
auferlegte Armut zu sehen, die einen langsamen
und gewaltsamen Tod verursacht, und als analo-
gatum princeps des Siinders sind die Gotzen zu
sehen, die Tod hervorbringen und Opfer for-
dern, um sich am Leben zu erhalten.

In dieser realen Situation beginnen wir mit der
Analyse der Vergebung der Stinde als Vergebung
einer objektiv sundigen Wirklichkeit, um an-
schlieflend die personliche Vergebung gegentiber
dem die Siinde begehenden Siinder zu untersu-
chen. Diese Vorgehensweise ist dadurch gerecht-
fertigt, dafl a) die objektivierte Stinde am offen-
sichtlichsten ist und am lautesten zum Himmel
schreit und dringend eine Antwort verlangt, so
wie Medellin und Puebla es sahen; daff b) die
schwersten personlichen Siinden - Folterungen,
Morde, Verschwindenlassen usw. — deren Urhe-
ber man nach dem Glauben verzeihen muf, ein
Ausdruck der objektiven fundamentalen Siinde
sind; und daf} ) die Spiritualitdt der Siinde beide
Dimensionen der Stinde beriicksichtigen muf3,
dies jedoch letzten Endes im Hinblick auf die
Versohnung der Wirklichkeit selbst, in der Wei-
se, daf} sie geschwisterliche Beziehungen erméog-

licht.
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Diese Vorgehensweise ist nicht notwendig von
einer universalen Logik herzuleiten, aber in der
lateinamerikanischen Wirklichkeit ist sie not-
wendig oder zumindest angebrachter als die um-
gekehrte Vorgehensweise.

I. Die Vergebung einer sindigen Wirklichkeit

1. Medellin und Puebla wissen genau, daf} es
Stinder und Stinden gibt, dafl jede Siinde ihre
letzte Wurzel im Herzen des Menschen hat und
verhingnisvolle Friichte hervorbringt: Armut,
Angste und Enttauschungen (Medellin, Armut
der Kirche 4; Puebla 73). Als etwas Neues fiigen
sie hinzu, dafl die Siinde oft und in schwerster
und massivster Weise durch Strukturen weiter-
gegeben wird, «in denen die Siinde derer, die sie
begriindet haben, ihre zerstorerische Spur hin-
terlassen hat» (Puebla 281). Als Hirten ist den
Bischofen in Medellin und Puebla natiirlich dar-
an gelegen, die Schuld der Siinder mit der Wurzel
auszureiflen und fir ihre Heilung zu sorgen.
Und dennoch geben sie sich nicht damit zufrie-
den, eine Lehre —und sei es auch eine neue —iiber
den Prozefl der Siinde vorzubringen, sondern sie
stellen deren Wirklichkeit in den Mittelpunkt.
Und wenn sie diese in den Blick nehmen, begin-
nen sie nicht bei thren Wurzeln, sondern bei
thren Friichten: der siindigen Wirklichkeit.
Auch wenn ihre Hauptaussagen bekannt sind,
miissen sie hier wiederholt werden. Die latein-
amerikanische Wirklichkeit befindet sich in ei-
nem «Zustand der Stinde» (Medellin, Frieden 1),
sie bringt eine «soziale Siinde» zum Ausdruck
(Puebla 28), dies sind Auflerungen, die, seit sie
ausgesprochen worden sind, nichts an Aktualitit
eingebiifft haben.

Dieser Einstieg ist nicht zufillig. Das bedeutet
nicht, daff man vom moralischen Scheitern des
Siinders oder von der Art und Weise, wie er von
seiner Schuld zu befreien ist, nichts wissen will,
und es heifit auch nicht, dafl man die alltiglichen
Stinden verkennt. Es bedeutet, daft man bei dem
anfingt, was in sich schwerer wiegt und mehr
zum Himmel schreit und dringender einer L&-
sung bedarf, und bei dem, was auch zur Behand-
lung der Frage der Vergebung gegeniiber dem
Siinder und zum Verstindnis der alltiglichen
Siinden beitrigt. Von den Friichten der Siinde
her 1afit sich die Wirklichkeit des Siinders besser
erkennen; von der groflen Siinde her begreift
man, was die groffe Vergebung ist; und von

beiden aus lassen sich die kleinen Siinden und
Vergebungen besser verstehen.

Dies verhilt sich so, weil die objektive Stnde
Lateinamerikas nicht irgendeine Siinde ist, son-
dern «das Elend (...), das grofle Menschengrup-
pen in die Randzonen (...) dringt (...), eine
Ungerechtigkeit, die zum Himmel schreit» (Me-

- dellin, Gerechtigkeit 1); weil sie die «Situation
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unmenschlicher Armut (ist), in der Millionen
von Lateinamerikanern leben» (Puebla 28), die
sie versklavt (328), ihre Wiirde untergribt (330);
und weil sie Ausdruck einer materialistischen,
entmenschlichenden Gesellschaft und sogar
Weltordnung ist, die «die Reichen immer reicher
werden lassen auf Kosten der Armen, die immer
mehr verarmen» (30). Dies ist «die verheerendste
und erniedrigendste Geiflel» (28).

2. Die Bedeutung dieser bekannten Aussagen
liegt darin, daff Medellin und Puebla sie deshalb
in den Mittelpunkt stellen, weil sie die Zeichen
der Zeit zum Ausdruck bringen. Historisch
kennzeichnen sie eine Epoche, und theologisch
zeigen sie die Gegenwart oder Abwesenheit Got-
tes. In dieser Realitit der ungerechten Armut
verdichtet sich die ganze Wirklichkeit, und von
dieser Wirklichkeit aus gilt es, die Gesamtheit
des christlichen Lebens kritisch zu priifen und zu
verwirklichen. Bei der siindigen Wirklichkeit
Lateinamerikas anzusetzen, ist daher keine will-
kirliche Einseitigkeit oder lediglich ein padago-
gisch begriindetes Vorgehen. Es ist notwendig.

In diesen Zeichen hat «die Zeit», die Wirklich-
keit, in einem grofien schmerzerfiillten und hoff-
nungsvollen Schrei das Wort ergriffen. Die Bi-
schofe haben nicht mehr getan, als diesen Schrei
aufzunehmen, aber unter dem Druck der Wirk-
lichkeit selbst hitten sie auch gar nicht anders
handeln konnen. «Aus den verschiedenen Lin-
dern steigt ein Schrei auf, dessen Vielstimmigkeit
und Nachdruck stindig zunimmt. Es ist der
Schrei eines Volkes, das leidet und Gerechtig-
keit, Freiheit und Achtung vor den Grundrech-
ten der Menschen und der Volker fordert» (Pu-
ebla 87). Doch sie nehmen auch den von Hoff-
nung erfiilllten Ruf auf, die «Sehnsucht nach
Miindigkeit, nach Befreiung von aller Knecht-
schaft» (Medellin, Einleitung 4).

Fiir unsere Fragestellung bedeutet all dies, daff
die lateinamerikanische Wirklichkeit als Siinde
zutage getreten ist und dafl das, was taglich auf
unserem Kontinent geschieht, Siinde ist. Diese
Wirklichkeit ist das schreiendste Nein zum Wil-

len Gottes, eine furchtbare Beleidigung Gottes,



LATEINAMERIKA: ORT DER SUNDE, ORT DER VERGEBUNG

sie «schreit zum Himmel» (Medellin, Gerechtig-
keit 1), sie «lduft dem Plan des Schopfers zuwider
und ist gegen die Ehre gerichtet, die wir ihm
schulden» (Puebla 28). Wie schreiend und
furchtbar diese unsichtbare Beleidigung Gottes
ist, laflt sich deutlich erkennen an den sichtbaren
Beleidigungen, an dem langsamen, gewaltsamen
Tod durch die tigliche strukturelle Unterdriik-
kung und durch die grausame Repression, die
den Armen den Tod bringen, an den ganz kon-
kreten, unverwechselbaren Gesichtern der Ar-
men, und an ganzen Volkern, die, wie Erzbi-
schof Romero sagte, gekreuzigt werden, die, wie
Bischof Pedro Casaldiliga angesichts des Ver-
schwindens ganzer Stimme -klagt, vernichtet
werden. Die transzendentale Beziehung zwi-
schen Siinde und Tod erscheint hier in aller
Deutlichkeit als Geschichte gewordene Wirk-
lichkeit. Die Siinde fiihrt zum Tod des Siinders,
zuvor aber bringt sie anderen den Tod. Siinde ist
das, was dem Sohn Gottes den Tod brachte, und
Siinde ist das, was noch immer den Kindern
Gottes den Tod bringt.

3. Mit dieser Siinde, dieser ungerechten Armut
und diesem Tod haben es in allererster Linie die
Christen aufzunehmen. Wenn sie barmherzig
reagieren, miissen sie die Opfer in Schutz neh-
men. Was mit der personlichen Schuld der Titer
zu geschehen hat, bleibt eine wichtige, aber
zunichst sekundire Frage. Was der Glaube un-
mittelbar verlangt, ist die Befreiung der Wirk-
lichkeit von der Siinde und die Wiederherstel-
lung der menschlichen Wiirde der Opfer und, in
einem zweiten Schritt, die Rehabilitierung- des
Stinders und die Wiederherstellung der mensch-
lichen Wiirde des Titers. Das bedeutet, dafl man
zuallererst die Wirklichkeit «vergeben mufi«.

Die Vergebung der Wirklichkeit hat ihre be-
sondere Struktur und Zielrichtung. Diese besteht
in nichts anderem als dem Ausreifien der Siinde
aus der Wirklichkeit; und das geschieht im
Kampf gegen die Siinde, um sie auszurotten und
sie auf sich zu nehmen. Gegen die Siinde kimp-
fen heifit in erster Linie, wie fiir Jesus und die
Propheten, sie 6ffentlich anzuprangern, dem
Schrei der Opfer Gehor zu verschaffen, denn die
Stinde sucht sich zu verbergen, und die Siinde zu
entlarven, denn sie versucht, sich zu rechtferti-
gen und sich in zynischer Weise sogar als ihr
Gegenteil auszugeben. Die Siinde mit der Wur-
zel auszureiflen, beginnt also mit der Anklage,
dafl es den Tod und die Kreuzigung ganzer
Volker gibt, dafl dies unertriglich ist und das
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grofite Ubel darstellt, ohne es ideologisch zu
relativieren, indem man, wie es oft geschieht, auf
groflere Ubel verweist, in Lateinamerika zum
Beispiel auf den Marxismus; es beginnt damit,
dafl man diesen Tod, diese Kreuzigung als die
schwerste Stinde gegen Gott entlarvt, die sich
folglich nicht rechtfertigen oder gar im Namen
Gottes legitimieren lifit, wie dies wirkungsvoll
versucht wird, indem man den Tod und die
Kreuzigung als gottgewollte Verteidigung der
christlich-abendlindischen Kultur hinstellt. Mit
Gewiftheit kimpft man gegen die Siinde, indem
man zerstort und aufbaur; indem man die tod-
bringenden Gotzen, konkret die Strukturen von
Unterdriickung und Gewalt, objektiv zerstore;
indem man neue Strukturen der Gerechtigkeit
aufbaut und die geeigneten Mittel, die diesem
Ziel dienen, unterstiitzt, die politische, gesell-
schaftliche und pastorale Bewufitseinsbildung
und Organisation, die Befreiungsbewegungen,
all das, was zu einer Verinderung der Strukturen
hinfihrt.

Vieles ist von seiten des kirchlichen Lehramts,
der Theologie und der Praxis der Christen zu der
Frage gesagt worden, wie die Siinde konkret mit
der Wurzel auszureifien sei, und hier ist nicht der
Ort, es zu wiederholen. In unserem Zusammen-
hang kommt es darauf an, die formale Struktur
dieses Ausreiflens deutlich zu machen. Die Siin-
de der Wirklichkeit vergeben heiflt, diese um-
kehren, heifft, an die Stelle des Antireichs das
Reich Gottes zu setzen, Ungerechtigkeit durch
Gerechtigkeit, Unterdriickung durch Freiheit,
Egoismus durch Liebe, Tod durch Leben zu
ersetzen.

4. Aber die Vergebung der Wirklichkeit ist
auch eine Sache der Spiritualitit und nicht blof§
der analytischen Erkenntnis der Realitit und der
entsprechenden Praxis. Sie verlangt, dafl man mit
der Hoffnung auf die Utopie des Reiches Gottes
anfingt und an ihr festhilt, und sie erfordert vor
allem grofle Barmherzigkeit und grofie Liebe. Es
geht offensichtlich nicht darum, eine kalte, ab-
strakte Gerechtigkeit einzufiihren, die eine ver-
gewaltigte Wirklichkeit wieder ins Gleichge-
wicht bringen soll, sondern darum, die Armen in
Schutz zu nehmen, Millionen von Menschen, die
im Elend dahinvegetieren. Die Gerechtigkeit in
der Wirklichkeit wird erstrebt, damit die Armen
Leben haben. Diese in ihrem Leben bedrohten
Armen, sie sind es, die ein radikales Loskommen
von sich selbst und ein unbedingtes Sich-Einset-
zen fiir sie notwendig machen, bis zur Selbstver-
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gessenheit. Die Wirklichkeit vergeben ist eine
Sache der Liebe, einer grofien Liebe.

Die christliche Vergebung der Wirklichkeit
verlangt, im Unterschied zu anderen Formen der
Ausrottung der Siinde, auch, dafl man diese auf
sich nimmt. Das bedeutet zunichst einmal eine
Inkarnation in die Welt der Siinde, in die Welt
der Armen, bedeutet, daf man sich von ihrer
Armut betreffen 1afit und ihre Schwiche mit
thnen teilt. Diese Inkarnation ist ihres hohen
Preises wegen Umkehr, die zur Solidaritit mit
thnen fiithrt, aber auch dazu, daff man die Wirk-
lichkeit ganz anders sieht, dafl man die Mecha-
nismen, mit denen man sich vor der Wirklichkeit
schiitzt, iberwindet — denn die Menschen neigen
nicht nur dazu, sich gegen Gott zu verteidigen,
um ihn manipulieren zu konnen, sondern auch
gegen die Wirklichkeit—, dafl man sich ihr 6ffnet,
um thre Wahrheit und ihre Forderungen zu
erfassen.

Die Siinde auf sich nehmen heifit jedoch auch,
die ganze Last der Siinde auf sich zu nehmen, die
den, der gegen sie kimpft, bedroht und zugrunde
richtet wie den leidenden Gottesknecht. Wie die
Theorien tiber die Ausrottung der Siinde und die
Funktion des Leidens bei dieser Ausrottungauch
aussehen mogen, christlich 13fit sich die Siinde
nicht von auflerhalb ihrer selbst ausrotten und
auch nicht dadurch, daff man ihrer zerstoreri-
schen Kraft nur eine andere Macht entgegensetzt
— obgleich dies auch notwendig ist. Man muff auf
die Moglichkeit gefaflt sein —und die Geschichte
Lateinamerikas zeigt, wie real diese Moglichkeit
ist —, sich ihre zerstorerische Last in ihren ver-
schiedenen Formen als Bedrohung, Verfolgung
und Tod aufzuladen. Die Siinde auf sich zu
nehmen verlangt daher Tapferkeit, um standzu-
halten, wenn ihre Ausrottung einen duflerst ho-
hen Preis fordert und die Siinde auf einen selbst
zuriickfillt; es verlangt, dal man an der Hoff-
nung festhilt, wenn sie sich verfinstert; es ver-
langt die aktive Bereitschaft zur grofiten Liebe,
die Bereitschaft, sein Leben fiir die Armen hin-
zugeben, deren Leben man schiitzen will; es
verlangt, kurz gesagt, dafl man das Schicksal des
Gottesknechts auf sich nimmt, um durch die
Finsternis und das Scheitern hindurch zu Licht
und Erlosung zu werden.

Mit alldem soll gesagt werden, dafl die Wirk-
lichkeit zu vergeben auch eine Sache des Geistes
ist, und dafl es groflen Geist verlangt. Aufgrund
ihres eigenen Wesens und nicht nur der Intention
nach fordert und fordert diese Vergebung eine

grundlegende Spiritualitit der Abkehr von der
eigenen Person, der radikalen Hingabe und radi-
kalen Liebe, der auf die Probe gestellten und
diese Priifung bestehenden Hoffnung, des wah-
ren Glaubens — wahr deshalb, weil er sich in den
Prifungen bewihrt — an den Gott, der heiliges
Geheimnis ist: an den heiligen Gott, den Gott
des Lebens, des Schutzes fiir die Armen, der
Befreiung, der Auferstehung; an den Gott, der
immer noch Geheimnis ist, gekreuzigt in den
Armen und denen, die sie verteidigen, und der
dennoch die Hoffnung auf die Zukunft bewahrt

und weiter die Geschichte an sich zieht.

II. Die Vergebung gegeniiber dem Siinder

1. Inmitten einer sindigen Wirklichkeit leben die
Siinder. In erster Linie sind dies die todbringen-
den Gotzen; ihnen zu vergeben bedeutet grund-
sitzlich, sie auszumerzen. Aber diese Gotzen
haben konkrete Vertreter, die konkrete Siinden
begehen: Folter, Mord, Verschwindenlassen
usw. Die grofle Sunde duflert sich in diesen
Formen, und die Gotzen nehmen in Folter-
knechten, Mordern usw. Gestalt an. Diese Ver-
gehen sind keine tragischen Einzelflle, sondern
sie ereignen sich massenhaft. Daher sind sie
analogatum princeps dessen, was an der Siinde
personliches Unrechttun ist. In diesem realen
Kontext erhebt sich die christliche Frage nach der
Vergebung gegeniiber dem, der uns Schmerz
zufiigt, mit ihrem ganzen Ernst.

2. Die erste Aussage, die wir machen miissen,
bezieht sich darauf, dafl es in Lateinamerika die
Vergebung fur diese Art von Stinden als christli-
che Antwort auf den Stinder gibt. Da sie Verge-
bung fiir derart schwere Siinden ist, erhellt die
Wirklichkeit dieser Vergebung deren Wesen'viel
besser als jede Begriffsanalyse. Wir wollen eines
von vielen Beispielen der Vergebung erwihnen
und von einem Allerseelen-Gottesdienst in ei-
nem Zufluchtsort in San Salvador berichten:

«Um den Altar herum standen an diesem Tag
Plakate mit den Namen der verstorbenen und
ermordeten Familienangehorigen. Die Leute wi-
ren gerne zum Friedhof gegangen, um Blumen
zu den Gribern zu bringen, aber weil das nicht
ging, weil sie im Zufluchtsort eingeschlossen
waren, malten sie um die Namen herum Blumen.
Neben den Plakaten mit den Namen der Ange-
hérigen stand noch eines ohne Blumen mit fol-
gender Aufschrift: Unsere toten Feinde. Gott
moge ihnen vergeben und sie bekehren.» Am
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Ende der Eucharistiefeier fragten wir einen alten
Mann, was dies letzte Plakat zu bedeuten habe,
und er sagte zu uns: Wir haben diese Plakate
gemacht, so als ob wir unseren Toten Blu-
menschmuck brichten, weil wir meinten, sie
wiirden so spiren, daff wir bei ihnen wiren.
Aber weil wir Christen sind, wissen Sie, da
dachten wir, daf8 auch sie, die Feinde, am Altar
sein miifiten. Sie sind unsere Briider, auch wenn
sie uns toten und ermorden. Sie wissen ja, dafl die
Bibel sagt: Es ist leicht, die Unsrigen zu lieben,
aber Gott verlangt auch, dafl wir die lieben, die
uns verfolgens. »

Diese Worte erkliren besser als viele Untersu-
chungen, was Vergebung ist; schlicht und ein-
fach eine grofle Liebe. Die personliche Verge-
bung ist nicht nur und auch nicht in erster Linie
eine schwierige asketische Ubung oder die Befol-
gung eines hohen Gebots, sondern in allererster
Linie Ausdruck einer grofien Liebe, die auf den
Siinder zugeht, um zu erlésen. Dieselbe Liebe,
die einen dazu bewegt, die Wirklichkeit zu «ver-
geben», bewegt einen dazu, dem zu vergeben,
der Schmerz zufiigt, auch dem, der in solchem
Ausmafl Schmerz bereitet. Es ist die Liebe, die
das Bose zum Guten wenden will, wo immer es
sich zeigt. In einer freien Wiedergabe der be-
kannten Worte von Berdjajew kénnen wir sagen:
Die Siinde ist ein physisches Ubel fiir das Opfer,
fiir den Titer aber ist sie ein moralisches Ubel.
Von diesem Ubel gilt es ihn zu befreien, und
darum geht es der Vergebung: um die Bekeh-
rung, die Neu-Schépfung des Siinders. Durch
die liebevolle Annahme mufl man ihn von der
Angst oder Verzweiflung befreien, die ihn befal-
len kénnten; und mit Liebe muff man ihn von
sich selbst und dem Trotz befreien, in den er
geraten ist. Die Vergebung besitzt daher die
urspriingliche Logik der Liebe, und ihre letzte
Begriindung liegt nicht in einer Sache, die ihr
nicht selbst wesentlich wire — dafl sie ein Gebot
ist, erkldrt ihr Wesen nicht, auch wenn es pid-
agogisch zu ihrer Verwirklichung beitrigt —,
sondern in der Grundhaltung, Gutes zu tun, wo
Boses 1st, um das Bose in Gutes zu verwandeln.

Diese Verwirklichung der Vergebung setzt
eine bestimmte Sicht des Lebens und Gottes
voraus. Den Siinder mit Liebe bekehren zu wol-
len, setzt die Uberzeugung voraus, dafl die Liebe
die Kraft besitzt, die Siinde und den Siinder zu
verwandeln, dafl die Liebe Macht hat, auch wenn
die Geschichte diese Uberzeugung oft in Frage

stellt. Es ist darum eine utopische Uberzeugung,

an der man jedoch trotz aller Fehlschlige fest-
hilt. Es ist keine idealistische Uberzeugung,
denn sie erlaubt gleichzeitig den Zwang, damit
der Stinder nicht noch mehr Untaten vollbringt,
und gibt der Argumentation der alttestamentli-
chen Weisheitslehre Recht, nach der der Siinder
auch «zu seinem eigenen Besten» umkehren
mufl. Im Grunde aber sagt die Vergebung, dafl es
zur Heilung des Stinders von der Wurzel her
keinen anderen Mechanismus gibt, der die be-
sondere Macht der Liebe besifle. In dieser Weise
handelte Jesus, und so handeln viele Christen: Sie

.- vergeben mit Liebe, in der Hoffnung, daf} diese

Liebe den Stinder verwandelt.

Demnach besteht das Ziel der Vergebung nicht
einfach darin, die Schuld des Stinders zu heilen,
sondern in dem Ziel jeder Liebe: Gemeinschaft
miteinander zu bekommen. Natiirlich geschieht
Vergebung auch aus dem durch Erfahrung ge-
wonnenen Wissen darum, dafl allein mit strikter
Gerechtigkeit ohne irgendeine Art von Verge-
bung die personlichen und gesellschaftlichen Be-
ziehungen in einem Chaos enden wiirden, denn
grofl ist die Zahl der Stinder, und grofl ist die Zahl
der Siinden. Schon dieses Wissen verlangt ir-
gendeine Art von Vergebung, um den Teufels-
kreis von Siinde und Vergeltung der Siinde zu
durchbrechen. Aber das letzte Ziel der Verge-
bung ist ein anderes, nimlich die positive Ver-
s6hnung. Vergeben wird letzten Endes, um das
Reich Gottes aufzubauen, um geschwisterlich
miteinander verbunden zu leben.

3. Dem Siinder zu vergeben ist ein gewaltiger
Akt des Geistes, ein tiefer Akt der Liebe, freilich
mit besonderen Merkmalen, die eine bestimmte
Spiritualitit erfordern und begiinstigen. Wenn
die Vergebung der Wirklichkeit die notwendige
Wirkung der Liebe hervorhebt, so betont die
Vergebung gegeniiber dem Siinder die Ge-
schenkhaftigkeit, die Unrechtmifligkeit und Un-
geschiitztheit der Liebe. Man vergibt nicht aus
irgendeinem personlichen Interesse oder Grup-
peninteresse, und sei es noch so berechtigt, son-
dern einfach aus Liebe; die Liebe zeigt sich nicht
als iiberzeugendes Argument, sondern schenkt
sich einfach.

Die Vergebung gegentiber dem Siinder setzt
eine besondere Hoffnung voraus, die Hoffnung
auf das Wunder der Bekehrung und das Wunder
der Versohnung. Aus dieser Hoffnung erwichst
die Bereitschaft, sogar siebzigmal siebenmal zu
verzeihen und auf den Sieg der Liebe zu hoffen
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oder aber — wenn es eine Hoffnung wider alle
Hoffnung scheint — Gott die eschatologische
Vergebung zu iiberlassen: «Vater, vergib ihnen,
denn sie wissen nicht, was sie tun.» Diese Verge-
bung erfahrt das Schweigen — und mufl dazu
bereit sein — und die bése Uberraschung, dafl die
Vergebung nicht angenommen, sondern zurtick-
gewiesen wird, daff der Siinder sich mit noch
mehr Groll gegen den wendet, der ihm Verge-
bung anbietet. Aber er erlebt auch das Gliick der
Versohnung, die Freude dariiber, dafl der verlo-
rene Sohn ins Vaterhaus zuriickgekehrt ist, die
Gemeinschaft der Kinder Gottes.

Die Vergebung gegeniiber dem Siinder wie-
derholt und vervielfiltigt die Geste der Giite
Gottes und zeigt auf diese Weise einen besonde-
ren Glauben an Gott. Einen Glauben an den
Gott der Gnade, der zirtlicher ist als eine Mut-
ter, und einen Glauben an das Geheimnis Gottes,
der auch dann machtlos ist, wenn es darum geht,
die Freiheit des Siinders zu verindern. Und
schlieflich einen Glauben an den Gott des Bun-
des, der so oft von den Menschen gebrochen
worden ist und den geschlossen zu haben Gott,
anthropomorph gesprochen, bereuen konnte;
dieser Bund Gottes wird jedoch aufrechterhalten
und immer radikaler als unverdientes Geschenk
und endgiiltige, unwiderrufliche Initiative ange-
boten. Die Vergebung gegeniiber dem Siinder
macht die Heilsinitiative Gottes deutlich, an der
nichts — weder der Stinder noch die fortgesetzte
Siinde — etwas dndern kann: daff Gott uns zuerst
geliebt hat (1 Joh 4,11), als wir noch Siinder
waren (Rom 5,8). In der realen Geschichte, in
der wir leben, miissen wir in vielerlei Weise den
Glauben an diesen Gott zur Realitit machen.
Aber um seine absolute Geschenkhaftigkeit zu
erweisen und zu zeigen, dafl man an sie glaubt, ist
die Bereitschaft zur Vergebung gegeniiber dem
Siinder unersetzlich.

I11. Spiritualitat der Vergebung

Die Wirklichkeit vergeben und dem Siinder ver-
geben sind zwei Formen ein und derselben Lie-
be, von denen eine jede eine bestimmte Spiritua-
litdt fordert und fordert. Auferdem muf, was
noch nicht geschehen ist, die Bereitschaft zur
Vergebung im Alltagsleben erwihnt werden.
Das bedeutet, dafl die gesamte Spiritualitit der
Vergebung eine komplexe Spiritualitit ist, die
eine Vielfalt von Aspekten umfassen muf}, die

geschichtlich in einem Spannungsverhaltnis zu-
einander stehen: 1. auf struktureller Ebene die
Beziehung zwischen der Ausrottung der Siinde
und der Vergebung gegeniiber dem Siinder; 2. im
Alltagsleben die Vergebung der Siinden und ihre
Beziehung zu der groflen strukturellen Verge-
bung. Die Spiritualitit der Vergebung muf alle
diese Aspekte beriicksichtigen und vor allem als
eine Einheit in sich fassen, und das ist eine Sache
des Geistes, damit der Nachdruck auf einem
Aspekt den andern nicht zum Verschwinden
bringt.

1. Auf struktureller Ebene besteht die grofite
Spannung darin, die unumgingliche Aufgabe der
Ausrottung der Siinde — geschichtlich die Aufga-
be der Befreiung — fortzufithren und dem Siinder
zu vergeben. Eine bekannte Auflésung dieser
Spannung enthalt die alte Sentenz «Die Stinde
hassen und den Siinder lieben». Aber diese L&-
sung ist nicht radikal genug, auch wenn das, was
sie besagt, wahr sein mag, denn obgleich es
stimmt, dafl man den Siinder lieben mufl, mufl
man die Siinde nicht nur hassen, sondern ausrot-
ten, und das ist objektiv ein Angriff auf den
Siinder. Die Befreiung von der Unterdriickung
bedeutet auch die Zerstdrung des Unterdriik-
kers, insofern er formal Unterdriicker ist; und
obgleich diese Aufgabe heikel und gefahrlich ist,
darf sie aus Liebe zu den Unterdriickten nicht
vernachldssigt werden.

Die Spiritualitit der Vergebung muf diese
Spannung zwischen Liebe und Zerstorung in sich
schlieflen; und dies kann nur aus einer groflen
Liebe heraus geschehen, die die Zerstérung des
Sunders als Liebe versteht. Aus Liebe muff man
zur Annahme des Siinders bereit sein und ihm
vergeben; und man muf} bereit sein, ihm seine
Taten unmoglich zu tachen, die andere und ihn
selbst in ihrer Menschenwiirde verletzen.

Diese Spiritualitit ist keine andere als die Jesu,
der alle liebt und bereit ist, allen zu vergeben,
aber in einer ganz bestimmten Weise. Jesus liebt
die Unterdriickten, indem er auf ihrer Seite ist,
und er liebt die Unterdriicker, indem er gegen sie
ist; auf diese Weise ist Jesus fiir alle. Aus Liebe zu
den Unterdriickten sagt Jesus den Unterdriik-
kern schonungslos seine Wahrheit, prangert sie
an, entlarvt sie, verdammt sie und droht ihnen
mit dem Verlust ihrer letzten Menschenwiirde.
Aber dabei steht Jesus paradoxerweise auch auf
seiten der Unterdrucker. Es ist die paradoxe
Form der Liebe, die ihnen Erlosung schenkt,
indem sie sie als Siinder zerstort. Dafl die Liebe
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Jesu eine verzeihende Liebe zur Person des Un-
terdriickers ist, zeigt in ergreifender Weise sein
Schrei der Vergebung am Kreuz. Dafl diese Liebe
wirklich neu-erschaffen will, zeigt die Szene um
den bekehrten Zachius. Dieser wird nicht nur
von Jesus angenommen und erfihrt so Verge-
bung, sondern er wird von seinem unterdriicke-
rischen Wesen befreit und so erlost.

Erzbischof Romero hat fiir diese von Span-
nung geprigte Spiritualitit ein vollendetes Bei-
spiel gegeben. Er wiinschte den Unterdriickern
nur Gutes, empfing sie personlich, wenn sie aus
irgendeinem Grund zu ihm kamen, und er ver-
gab ihnen bei seinem Tod; aber mehr als alles
andere wiinschte er, dafl sie aufhorten, Unter-
driicker zu sein. Um ihretwillen klagte er sie an
und forderte sie im Namen Gottes auf, die Wege
der Unterdriickung und Repression zu verlassen,
in prophetischer Weise drohte er ihnen sogar mit
den Worten des Kardinals Montini: «Nehmen
Sie ihre Ringe ab, damit man Thnen nicht die
Hand abschligt!» Bei alledem trieb ihn nur die
Liebe: daff die Unterdriicker aufhoren sollten,
Unterdriicker zu sein, zum Wohl der Unter-
driickten und zu ihrem eigenen Wohl.

Die Bedeutung der personlichen Vergebung
darf deshalb nicht dazu fithren, daf man die
Dringlichkeit der Ausrottung der Siinde ver-
kennt. Aber diese Dringlichkeit darf ebensowe-
nig die Wichtigkeit der Vergebung vergessen
machen, gerade damit die Ausrottung der Siinde
in einer christlicheren und wirksameren Weise
geschieht.

Die Befreiungsbewegungen — historische For-
men der Ausrottung der Siinde - sind notwendig,
gerecht und gut; aber sie bleiben kreatiirlich und
sind daher begrenzt und auch der Neigung zur
Siinde unterworfen. Thre Grenzen zu iiberstei-
gen und ihre negativen Begleiterscheinungen so
gering wie moglich zu halten, ist eine Sache des
Geistes. Im Kontext der Befreiung ist die Verge-
bung gegeniiber dem Siinder ein wichtiges Zei-
chen des Geistes, der stirkt und heilt. Diese
Vergebung als unverdiente Liebe ist ein wichtiger
Weg, das zu bewahren, was im Ursprung der
Befreiungsbewegungen liegt: die Liebe und nicht
das Ressentiment oder die Rache, und am Ziel
der Befreiung festzuhalten: einer gerechten und
geschwisterlichen Gesellschaft fiir alle. Die Ver-
gebungen, die innerhalb der Befreiungsprozesse
geschenkt werden, besitzen einen Wert und eine
Symbolkraft, die bedeutsamer sind als das Ereig-
nis an sich. Sie sind auch sakramentale Momente,

die an den Ursprung erinnern, zu einem Ziel
anspornen und in den Prozefl tiefe Zeichen der
Menschlichkeit hineintragen, der Menschlich-
keit, die so bedroht ist, wo immer ein Kampf -
stattfindet, und sei er auch gerecht.

Die Vergebung gegeniiber dem Siinder ist auch
— fiir die Glaubigen zweifellos — ein Anlaf} der
Erinnerung an die eigene Siinde und die von Gott
empfangene Vergebung. Einem anderen die
Gunst der Vergebung zu erweisen ist ein Anlafi,
der daran erinnert, dafl man selbst diese Gunst
erfahren hat. Und diese einfache, aber tiefe Er-
fahrung ist duflerst wichtig, damit sich nicht
Hybris in die Befreiungsprozesse einschleicht,
damit wir «die Revolution machen wie einer,
dem vergeben worden ist», wie J. I. Gonzilez
Faus sagt, und damit wir daran denken, dafl wir
die befreiende Liebe in irdenen Gefifien tragen.
Diese Erfahrung kann vor der Tendenz zu jegli-
chem Autoritarismus, zu Dogmatismus, zu
tibertriebener Machtausiibung bewahren, die ge-
schichtlich den Befreiungsbewegungen inne-
wohnt.

2. Die Spiritualitit der Vergebung mufl auf der
beschriebenen strukturellen Ebene eingeiibt
werden, aber auch im Alltagsleben, wo das Un-
recht unmittelbarer und die Vergebung herzli-
cher ist. Beides hingt miteinander zusammen. In
den christlichen Gemeinden hat die Wiederent-
deckung der strukturellen grofen Stinde und der
strukturellen groflen Vergebung wirksam dazu
beigetragen, ihre eigene Welt der Stinde und der
Vergebung wiederzuentdecken. Die strukturelle
Unterdriickung hat dazu verholfen, die typi-
schen Unterdriickungen innerhalb der Gemein-
den zu entdecken: den Minnlichkeitskult, das
autoritire Verhalten ihrer Leiter, das Sich-Fern-
halten von Verantwortung, den Egoismus und
die Herrschsucht. Oftmals geben sie ehrlich zu:
«Wir haben im kleinen gehandelt wie die grofien
Unterdriicker. »

- Dies hat ihnen geholfen, das Wesen der ge-
meinschaftlichen Siinde wiederzuentdecken: die
kleinen Tode innerhalb der Gemeinde, das, was
ihre Mitglieder entzweit und gegeneinander auf-
bringt, das, was das Reich der Geschwisterlich-
keit in die Ferne riickt. Aber es hat ihnen auch
geholfen, Wesen und Ziel der Vergebung wieder-
zuentdecken. Ohne die Annahme der Vergebung
kann die Liebe Gottes nicht weitergegeben wer-
den: «Der Herr hat immer gesagt, dafl einige
Schafe thm weggelaufen sind, aber er ging thnen
nach auf den Wegen und durch den Morast und
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machte nicht Halt, bis er sie gefunden hatte.»
Und ohne Vergebung kann es keine Verséhnung
geben, kann es keine Gemeinde geben, kann es
kein Reich Gottes geben: «Wir wissen, dafl wenn
Don Fonso und Don Tono mit Freund Chepe
keinen Frieden schlieflen, auch die Gemeinde
sich spalten wird und wir so nicht mehr fiireinan-
der dasein konnen.»

Das Strukturelle hat ihnen geholfen, das, was
die Gemeinde betrifft, zu verstehen, aber das,
was in der Gemeinde geschieht, hat ihnen auch
dazu verholfen, das Strukturelle zu verstehen.
Diese christlichen Gemeinden, die die Siinde in
ihrer eigenen Mitte spiiren und vergeben kon-
nen, sind diejenigen, die sich am meisten fiir die
Ausrottung der Stunde in der Gesellschaft einset-
zen, die am ehesten zu der grofien Vergebung
bereit sind, zur Vergebung gegeniiber denen, die
unzihlige ihrer Mitglieder ermordet haben. Die
Gemeinden, die am meisten die Versohnung in
Innern suchen, sind diejenigen, die am ehesten
zur gesellschaftlichen Versohnung bereit sind,
die—in der gegenwirtigen Lage El Salvadors —am
meisten fiir den Dialog arbeiten, die sich iiber die
kleinen Gesten der Verschnung, den Austausch
oder die Freilassung von Gefangenen am meisten
freuen.

Die Vergebung in den Gemeinden unter-
streicht — durch die Nahe ihrer Mitglieder und
die Unmittelbarkeit der Unrechtstaten—, daf die
Spiritualitit der Vergebung gemeindebezogen
ist, dafl es, auch wenn der konkret Betroffene
vergibt, doch die ganze Gemeinde ist, die vergibt
oder vergeben sollte, und dafl Vergebung ge-
schenkt wird im Hinblick auf den Aufbau der
Gemeinde. Sie unterstreicht auch — weil in den
Gemeinden alle sich ihrer eigenen Siinden stirker
bewuflt sind —, daf alle auf Vergebung angewie-
sen sind und dafl alle von Gott Vergebung erhal-
ten. Die Vergebung, die man einem andern
schenkt, wird vor der Moglichkeit bewahrt, sich
in eine prometheische Geste letzter Uberlegen-
heit zu verwandeln; es geht vielmehr darum, mit
Vergebung auf die einem selbst gewihrte Verge-
bung zu antworten, anderen eine Gunst zu er-
weisen, im Wissen, daf} einem selbst eine Gunst
erwiesen worden ist.

3. Die gesamte Spiritualitit der Vergebung in
threr Spannung und Komplexitit ist ein Aus-
druck der Spiritualitit der Befreiung, der spiritu-
ellen Minner und Frauen, die von G. Gutiérrez
beschrieben worden sind als diejenigen, die «frei
zu lieben» sind. Vergeben heifdt befreien, diejeni-

gen lieben, die von einer siindigen Wirklichkeit
unterdriickt werden, und diese darum befreien;
die Unterdriicker lieben und darum bereit sein,
sie anzunehmen und als Unterdriicker zu zersto-
ren. Aber vergeben, das tun die von sich selbst
Befreiten, diejenigen, die Gnade und Vergebung
durch ihre Briider und Schwestern und durch
Gott erfahren haben. Andere befreien, das ver-
langt befreite Menschen, und die von sich selbst
befreiten Menschen sind jene, die am besten
andere befreien konnen. Die Vergebung als
wirksame und unverdiente Liebe bringt diese
Spiritualitit zum Ausdruck.

Erzbischof Romero begriff sehr gut, dafl die
Vergebung Liebe ist, und zwar verschiedene
Formen der Liebe, die durchgehalten werden
miissen. Es gilt, die Unterdrickten zu verteidi-
gen und die Wirklichkeit zu vergeben, und dar-
um sagte er: «Es ist notwendig, den sozialen
Verinderungen unserer Gesellschaft auf den
Grund zu gehen. Wenn wir wollen, daff die
Gewalt aufhort und dafl jedes Unbehagen auf-
hort, dann mufl man bis zur Wurzel gehen. Und
die Wurzel liegt hier: in der sozialen Ungerech-
tigkeit» (30. 9. 1979). Es gilt dem Siinder zu
verzeihen, und darum sagte er: «Wenn sie so weit
gehen sollten, mich zu téten, dann diirfen Sie
sagen, daf} ich denen, die es tun, vergebe und sie
segne» (Mirz 1980). Es gilt einzugestehen, dafl
man selbst Stinder ist und auf Vergebung ange-
wiesen ist, und deshalb sagte er: «Jeder einzelne
von Thnen ebenso wie ich, wir alle konnen im
Gleichnis vom verlorenen Sohn unsere eigene
Geschichte erkennen» (16.3.1980). Es gilt als
letzten Horizont der Vergebung die Utopie der

. Versohnung zu bewahren und fruchtbar zu ma-

118

chen, und deshalb sagte er: «Uber allem steht das
Wort Gottes, das heute zu uns geschrien hat:
Versohnung!» (16. 3. 1980).

4. Lateinamerika ist Ort der Sunde, aber auch
Ort der Vergebung; die Siinde ist in reichem
Mafle vorhanden, in iiberreichem Maf aber gibt
es Gnade. Wir wollen zum Schluff noch sagen,
dafl Siinde und Vergebung in Lateinamerika
nicht eine Sache bloff von Lateinamerikanern
und fiir Lateinamerikaner sein darf, sondern eine
Sache von allen und fiir alle sein mufl. Johannes
Paul I1. hat gesagt, dafl am Tage des Gerichts die
Volker der Dritten Welt iiber die Erste Welt
richten wiirden. Dem ist hinzuzufiigen, dafl sie
schon heute die Siinde der Welt auf sich nehmen
und darum diejenigen sind, die die Siinde der
Welt vergeben konnen.
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Das, was tiber die Vergebung in Lateinamerika
gesagt worden ist, soll nicht nur Ergriffenheit
oder Bewunderung hervorrufen, sondern der
Ersten Welt die eigene Siinde bewufit machen
und sie zur Umkehr bewegen. K. Rahner hat
gesagt, nur derjenige, der Vergebung erfahren
habe, erfahre sich als Siinder. Die Tragédie der
Dritten Welt miifite an sich schon ausreichen, um
dieses Stindenbewufitsein hervorzurufen; wenn
sie dies nicht tut und wenn nicht einmal die von
gekreuzigten Volkern angebotene Vergebung
dies bewirkt, dann kann man sich fragen, was die
Erste Welt bekehren wird.

Wir wollen dies abschliefend positiv ausdriik-
ken. Wenn die gekreuzigten Volker die Siinde
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der Welt entdecken lassen, wenn diese Volker
bereit sind, der siindigen Welt Vergebung anzu-
bieten und diese Welt anzunehmen, um sie in
ithrem gepeinigten Gewissen zu vermenschli-
chen, wenn sie alle auffordern, gegen die objekti-
ve Siinde zu kimpfen, um die Wirklichkeit zu
humanisieren, wenn diese Entdeckung, diese
Annahme und diese Aufforderung akzeptiert
werden, dann sind Versohnung, Solidaritit und
die Zukunft des Reiches Gottes in der Geschichte
moglich. Und dies steht letzten Endes bei der
Spiritualitit der Vergebung fiir die heutige
Menschheit auf dem Spiel.
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