Calid Duran

Christlich-muslimische
Zusammenarbeit

Beispiele von Spanien bis Afghanistan

Angesichts der unaufhorlichen antiwestlichen
Feindseligkeiten in vielen Teilen der muslimi-
schen Welt konnte man sich geneigt fiihlen zu
fragen, ob es iiberhaupt eine Aussicht fiir christ-
lich-muslimische Zusammenarbeit gebe. Ich
mochte daher betonen, dafl es genau so viel -
wenn nicht noch mehr — ermutigende Nachrich-

ten gibt wie all diese publikumswirksam verdf-

fentlichten negativen Sachverhalte.

L. Rotes Kreuz und Roter Halbmond

Im Frithling 1985 mufite die dgyptische Regie-
rung ein Gesetz erlassen, mit dem der sogenannte
»Aufkleberkrieg« verboten wurde. Kopten und
Muslime hatten nimlich die Gewohnheit ent-
wickelt, ihr jeweiliges religioses Glaubensbe-
kenntnis mit Hilfe von Klebeplaketten auf ihren
Autos zur Schau zu stellen. Manche Autos schie-
nen cher als Propagandawagen einer Sektenak-
tion denn als Privatfahrzeuge zu dienen. Dies ist
tatsichlich eine ungliickliche Angelegenheit,
denn es hatte einmal — nidmlich im Jahr 1919 -
eine Zeit gegeben, als alle Agypter — Kopten und
Muslime miteinander — fiir die Befreiung ihres
Landes von auslindischer Herrschaft gekimpft
hatten. In jenen Tagen pflegten sie mit Flaggen
zu demonstrieren, die den Halbmond und das
Kreuz trugen. Riickblickend kann man nur be-
dauern, dafl diese Flagge nicht ihre Nationalflag-
ge geworden ist.

Heute sind in Spanien weifle Flaggen mit
einem roten Halbmond und einem roten Kreuz
ein allgemein tblicher Anblick, so als wiren hier
Islam und Christentum nach Jahrhunderten un-
sinniger Feindschaft miteinander verschmolzen.
Dieser scheinbare Synkretismus ist tatsichlich
aus einer ganz einfachen Notwendigkeit erwach-
sen. Eine halbe Million Muslime, die hauptsich-
lich in Frankreich, Belgien und den Niederlan-
den arbeiten, streben zur Sommerzeit auf dem
Weg iiber Spanien ihrer Heimat in Nordafrika
zu, um dort ihren Urlaub zu verbringen. Uberall
entlang der alteingefahrenen «Strafle der Marok-
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kaner» arbeiten das Spanische Rote Krenz und
der Marokkanische Rote Halbmond zusammen
und richten gemischte Erste-Hilfe-Zentren ein.
Das fithrte zur Schaffung eines neues Symbols,
das eine Zweckeinigung der beiden Religionsge-
meinschaften bildlich darstellt.

Allzu vieles Reden iiber die Herausforderung,
welche die Klimaprobleme und die Nahrungs-
mittelknappheit in Afrika darstellen, klingt leicht
oberflichlich, und doch diirfte es an der Zeit
sein, Uber die weitreichenden Auswirkungen
dieser Herausforderung fir beide Religionsge-
meinschaften nachzudenken. Athiopien als das
am schlimmsten betroffene Land hat eine Bevol-
kerung, die — grob gesprochen — halb christlich
und halb muslimisch ist. Bedauerlicherweise
scheinen einige westliche Hilfsaktionen von ei-
nem besonderen Engagement fiir die Christen als
Christen motiviert zu sein, wahrend die reichen
Erdol produzierenden arabischen Staaten bis-
weilen den Eindruck erwecken, als wiren sie
einzig und allein daran interessiert, die hungern-
den Muslime am Leben zu erhalten.

Infolge von Entwicklungsproblemen waren
die Muslime im allgemeinen lange Zeit im Hin-
tertreffen, was humanitire Bemiihungen grofien
Stils anbelangt. In der letzten Zeit haben sie aber
bemerkenswerte Fortschritte auf diesem Gebiet
gemacht. «Kuwait 1985» ist bestimmt ein Mark-
stein in dieser Entwicklung. Leistungsstolz und
neue Selbstsicherheit sind sicherlich die besten
Garantien fir eine Befreiung aus den engen
Grenzen eines engen Konfessionalismus. Gigan-
tische Hilfsaktionen, wie sie derzeit in Afrika
unternommen werden, konnten sehr wohl zu
einem Eckstein beim Aufbau einer kiinftigen
okumenischen Caritas werden. Frither oder spa-
ter wird unser aller Uberleben von dieser Art
christlich-muslimischer - Zusammenarbeit ab-
hangen. ‘

Bis heute haben die ermutigendsten Beispiele
noch die Form von ortlichen «Wundern», die in
der Verborgenheit geschehen. In Westkenia,
nicht weit von der Grenze zum kriegsgeschiittel-
ten Uganda, legten muslimische Honoratioren
ithre Gelder zusammen und griindeten die «Mu-
mias Muslim Secondary School». Mehr als die
Hilfte der Schiiler und Lehrer dieser Schule sind
Christen. So hat diese Schule einen Modellcha-
rakter, denn sie entstand in einem Gebiet, in dem
ansonsten Missionsschulen vorherrschen, wel-
che dazu neigen, konfessionelle Rivalititen zu
erzeugen. Die «Mumias Muslim Secondary
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School» zahlt sogar noch drauf fiir ihren beispiel-
haften 6kumenischen Geist, insofern sie weder
von der einen noch von der anderen Seite finan-
zielle Hilfe empfingt, so dafl sie véllig von den
Opfern der Griindungsviter und der engagierten
Mitglieder des Lehrkorpers abhangt. Wenn es ithr
gelingt, die materiellen Hiirden zu nehmen,
konnte sie sich aber sehr wohl als ein Wegweiser
in ein verheifflungsvolles Land christlich-musli-
mischer Zusammenarbeit erweisen.

Ein nigerianischer und ein tansanischer Bi-
schof, die beide aus Familien stammen, die teils
christlich, teils muslimisch sind, berichten von
ahnlichen 6kumenischen Initiativen in ihren Ge-
meinden. Es ist kein Mangel an solchen erlésen-
den Vorbildern, trotz unleugbarem Autkommen
von fanatischem Fundamentalismus auf beiden
Seiten, wie er ebenfalls vielerorts zu beobachten
ist.

1. Afghanistan und Europa
Mehr als 200 Angehorige medizinischer Berufe,
fast ausschlieflich aus Frankreich kommend,
haben schon jeder etwa ein Jahr beim afgham—
schen Widerstand in diesem von sowjetischen
Besatzungstruppen verwiisteten Land verbracht.
Die Bevolkerung dieses von einer drztlichen Ver-
sorgung vollig entblofiten Landes ist ganz und
gar muslimisch und hat immer eine ablehnende
Haltung gegen alles Fremde eingenommen. Je-
denfalls sind die Afghanen jetzt tief beeindruckt
von dem Opfergeist dieser jungen Europier, die
in jedem Augenblick ihres Aufenthaltes in den
«befreiten Gebieten» ihr Leben wagen und die
Leiden eines Volkes teilen, das der verheerend-
sten Aggression unserer Zeit ausgesetzt ist. Eine
Delegation des afghanischen Widerstandes, die
letzthin eine Reise durch Lateinamerika unter-
nommen hat, hat die Gelegenheit nicht ver-
sdumt, den Bischofen in Bogotd und Buenos

Aires zu danken fiir die heroische Hilfe, die -

einem muslimischen Volk von einer so grofien
Anzahl junger Christen geleistet wird. Hashim

Zamani, der «Dichter des afghanischen Wider-

stands», hat von einer neuen Seite im Buch der
christlich-muslimischen Beziehungen gespro-
chen, die damit aufgeschlagen wurde.

In Hamburg befindet sich das Hauptquartier
eines Solidarititskomitees fiir das afghanische
Volk. Die Mehrzahl seiner Griindungsmitglieder
hatte das Team fiir den christlich-muslimischen
Dialog auf dem Deutschen Evangelischen Kir-
chentag 1979 in Niirnberg gebildet. Ein interna-
tionaler Kongref von Komitees fiir Afghanistan-
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Hilfe hatte sich dann in einer Einrichtung ver-
sammelt, die den befremdlichen Namen «Mis-
sionsakademie» (der Universitait Hamburg ange-
schlossen) fithrt. Uberdies stellte diese Akademie
ihre Raumlichkeiten iiber die Pfingsttage den
afghanischen Muslimen zur Verfiigung. Christli-
che Theologen an der Missionsakademie haben
viele Jahre lang unermidlich fir die «Moros»,
eine unterdriickte muslimische Minderheit auf
den studlichen Philippinen, gearbeitet. Die Welt-
presse erwihnt gelegentlich die Moros als von
Libyen, Iran und Saudiarabien protegiert. Jeden-
falls waren bisher Waffen das einzige, was ihnen
dadurch zukam - sicherlich nicht die wirkungs-
vollste Hilfe. Experten an der Missionsakademie
haben harte Anstrengungen auf sich genommen,
das Schrifttum und die Tradition der Moros zu
erhalten und ihnen iber die Medien Zugang zur
Offentlichkeit zu verschaffen und dieser musli-
mischen Minderheit so zu helfen, ihre Identitit
zu bewahren. Es ist z.T. diesen Beitrigen zu
verdanken, daf} die Moros ein neues Selbstbe-
wulltsein entwickelt haben. Sie sind sich dessen
bewuflt geworden, daf} ihr Freiheitskampf nicht
ein Kampf zwischen Christentum und Islam ist,
sondern eine Volkserhebung gegen ein korruptes
Regime, das ebenso antichristlich wie antimusli-
misch ist. Auf diese Weise hat das Wort «Mis-
sion» einen neuen Sinn bekommen, so dafl es nun
eine Art von christlichem Auftrag zugunsten der
Muslime - und umgekehrt — bezeichnet.

Die Interfaith Association, die ihre Zentrale in .
England hat, widmet ihre besondere Aufmerk-
samkeit der Verletzung von Menschenrechten in
Lindern wie dem Sudan, deren Uberleben von
einem modus vivendi zwischen den christlichen
und den muslimischen Bevélkerungsgruppen ab-
hingt. Muslimische Mitglieder von Interfaith
setzen sich fiir siidsudanesische Christen ein,
wihrend christliche Mitglieder sich der Sache
verfolgter muslimischer Dissidenten annehmen.
Einer der hervorragendsten religiosen Denker
unserer Zeit, Mahmtd M. Taha, wurde am 18.
Januar 1985 in Khartoum &ffentlich gehenkt —als
«Abtriinniger und Feind Gottes». Seitdem ist er
tiberall in der muslimischen Welt immer aufs
neue als der grofite heilige Mystiker und «Marty-
rer des 20. Jahrhunderts» gefeiert worden. Zu
seinen Lebzeiten war es die Interfaith Associa-
tion, die hirteste Arbeit geleistet hatte, um ihn zu
retten.

Als Papst Johannes Paul II. Frankreich be-
suchte, hat die franzosische Tageszeitung «Le
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Monde» bei dem marokkanischen Schriftsteller
Tahar Benjelloun angefragt, ob er als prominen-
ter Sprecher der muslimischen Diaspora diesen
Besuch kommentieren wolle. Benjelloun hat tat-
sichlich die Gelegenheit ergriffen, den Heiligen
Vater zu begriiflen. Er wies hin auf die Tatsache,
dafl in Westeuropa die Kirche zu einem Hoff-
nungszeichen fiir die Muslime geworden sei.
Kirchen wurden zu sakrosankten Asylstitten im
buchstiblichen Sinne dieses Wortes, insofern
Muslime in zahlreichen Fillen Zuflucht in Kir-
chen suchen mufiten, um ihrer Ausweisung aus
dem betreffenden Land zu entgehen. Der Fall der
Asylsuche mehrerer Hunderter von Marokka-
nern in einer niederlindischen Kirche war nur
das aufsehenerregendste Beispiel. Auflerdem
gibt es die vielen Stipendien, die muslimischen
Studenten von verschiedenen kirchlichen Kor-
perschaften zur Verfiigung gestellt werden, die
vielen Wohnheime, die von den Kirchen unter-
halten werden, und zahlreiche andere karitative
Aktivititen. Benjelloun betonte auch einen Tat-
bestand, der fiir die meisten westeuropiischen
Staaten zu gelten scheint: Wihrend politische
Parteien und Gewerkschaften die neuen musli-
mischen Arbeitskrifte links liegen liefen, bewies
die Kirche ihre Fahigkeit, sich dieser Menschen
anzunehmen, begrub alte Rivalititen und kam
dem «Fremdling im Land» zu Hilfe.

Um auf Spanien zuriickzukommen, so finden
wir dort noch mehr Beispiele fiir ein von Pionier-
geist geleitetes Verhalten. Hier wird uns eine Art
von Laboratorium vorgestellt, in dem wir vieles
erfahren von den Potentialen und der méglichen
Richtung und Gestalt, welche die christlich-
muslimische Zusammenarbeit wahrscheinlich
annehmen wird. Diese spanische Avantgarde
personifiziert sich besonders in Pater Emilio
Galindo Aguilar, der eine der christlich-musli-
mischen Begegnung gewidmete Zeitschrift («En-
cuentro») herausgibt. Er unterhilt auferdem ein
Zentrum, das den Namen «Darek-Nyumba»
(arabisch und suaheli fiir «Euer Haus») trigt.
Dieses Zentrum nimmt sich aller bei der Zusam-
menarbeit von Christen und Muslimen auftre-
tenden Probleme an, von Sprachkursen (Ar-
abisch fiir Spanier und Spanisch fiir Araber) bis
zur Beratung und religidsen Unterweisung fiir
Kinder aus christlich-muslimischen Mischehen.
Diese Art von Aktivititen verschafft dem Dialog
ein solides praktisches Fundament. Zuletzt hat
Pater Galindo damit begonnen, das zu verkiin-
den, was er «<CRISLAM>» (zusammengesetzt aus
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den Wortern «Christentum» und «Islam»)
nennt. Die theoretische Untermauerung fiir die-
se 0kumenische Bewegung ist dem Gedakengut
von Ibn “Arabi entlehnt, den viele als den grofiten
Mystiker aller Zeiten (al-shaik al-akbar) be-
trachten. Bezeichnenderweise stammte Ibn “Ara-
bi aus Murcia in Spanien.

CRISLAM kann jedenfalls nicht nur Schran-
ken niederreiflen; es kann ebenso eine Tren-
nungslinie ziehen. Ziemlich viele Christen und
Muslime, die ansonsten den Dialog sehr schit-
zen, diirften abgeschreckt werden durch das, was
ihnen als ein unzulissiger Synkretismus erschei-
nen konnte. Hier mag fiir diejenigen, die auf
Definitionen erpicht sind, genau die Grenze
zwischen Dialog und Zusammenarbeit liegen.
Nichtsdestoweniger aber liegt der Sinn dessen,
was mit CRISLAM gemeint ist, ziemlich nahe
bei dem, was christliche Denker wie Leonard
Swidler, Hans Kiing und Wilfried Cantwell
Smith mit «universaler Theologie» meinen. Rai-
mundo Panikkar und andere gehen ebenfalls in
diese Richtung. Sie sind darauf erpicht, mit
Muslimen zusammen weiter vorwirtszukom-
men, besonders seit sie auch noch von einem
humanitiren Engagement und von der Verteidi-
gung der Menschenrechte herkommen.

Der Aktivismus, der auf diesen Seiten so sehr
betont wird, kénnte vor allem fiir die mehr
intellektuellen Formen des Dialogs von lebens-
wichtiger Bedeutung werden. Offensichtlich
geht solch ein Aktivismus nicht darauf aus, theo-
logische Unterschiede zu nivellieren, und diese
werden auch nicht bloff weggedeutet oder unter
den Teppich gekehrt. Wie dem auch sei — der
Aktivismus christlich-muslimischer Zusammen-
arbeit biirgt daftir, daff die interreligisen Ge-
sprache durch neue Vitalitit in heilsamer Unruhe
gehalten und davor behiitet werden, einer Pro-
fessionalisierung und einer akademischen In-
zucht zum Opfer zu fallen.

II1. Zukunftsaussichten

Gliicklicherweise gibt es aber solche «gewichti-
gen» Kreise von Akademikern, die gelegentlich
an solchen Orten wie den Evangelischen Akade-
mien von Berlin, Loccum oder anderwo zusam-
menkommen. Wenn man sich in solchen Grup-
pen von gleichgesinnten Muslimen und Christen
bewegt, fithlt man sich in eine Sphire paradiesi-
scher Harmonie erhoben, in eine Welt, die besser
gar nicht sein konnte. Ein zu dieser Symphonie
neu Herzukommender kdnnte es sogar schwierig
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finden, herauszubekommen, wer wer ist: Bei
einigen blondhaarigen Teilnehmern stellt sich
heraus, daff sie Tiirken sind, und einige Deutsche
geben zu erkennen, daf} sie Muslime sind.

Diese Erscheinung sollte in ihrer Bedeutung
nicht als eine Art Traumwelt verkleinert werden.
Schlieflich bestehen einige Chancen, daff dieser
Zellkern sich zu einer weitergespannten Bewe-
gung entwickelt. Andernfalls wiirde wenig Hoff-
nung fiir die europidischen Gesellschaften beste-
hen, zu deren integrierendem Bestandteil der
Islam heute geworden ist. Selbst wenn etwa
hunderttausend Tiirken und andere muslimische
Auslinder in ihre Heimat zuriickgeschickt wer-
den, ist die muslimische Diaspora in Frankreich
und Deutschland dabei, bei etwa zwei Millionen
Muslimen in jedem dieser beiden Linder kon-
stant zu bleiben. Thre Isolierung kann am besten
dadurch iberwunden werden, daf} die Basis sol-
cher schon bestehender «chrislamischer» Kreise
verbreitert wird.

Ungliicklicherweise ist diese aufblithende
christlich-muslimische Zusammenarbeit gefihr-
det durch eine haufig zu beobachtende Erschop-
fung aus personellen, beruflichen und finanziel-
len Griinden. Solche Begleittendenzen sind
zweifellos allgemeinmenschlich — und deswegen
mufl man sich vor ithnen in acht nehmen. Es ist
seltsam genug, dafl eine Anzahl von Christen
und Muslimen sich zusammentut bei der Bildung
exklusiver Zirkel, die der Férderung solch modi-
scher Ubungen dienen, die man Dialog nennt —
samt den damit verbundenen Aktivititen. Man-
che Interessengruppen von Spezialisten fiir sol-
che Dinge wie «Integration», «Gleichberechti-
gung der Rassen», «Christlich-muslimische Ver-
stindigung» usw. zeigen die Tendenz, ihrer
Selbstférderung und der Verfemung von Rivalen
mehr Energien zu widmen als den edlen Zielen,
fiir die sie einzutreten vorgeben. Dies weckt
schmerzliche Erinnerungen an die Kimpfe zwi-
schen den Duodezfiirstentiimern im niederge-
henden Spanien («taifas»: Christen und Muslime
gegen andere Christen und Muslime — zum Scha-
den aller Betroffenen). Verheerende Folgen wie
z.B. die Inquisition brauchen hier nicht be-
schrieben zu werden.

Auf dem Hintergrund mancher widerwirtiger
Entstellung und tendenzidser Manipulation der
christlich-muslimischen Zusammenarbeit sollte
es nicht weiter iiberraschen, daf die Theologie
der Befreiung auch weitab von der lateinamerika-
nischen Szene eine Neuauflage erfihrt. Katholi-
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sche und evangelische Studentengemeinden su-
chen theologische Kommunikation mit Befrei-
ungsbewegungen aus muslimischen Teilen der
Dritten Welt. Hier kommt vor allem der Univer-
sitat Aachen mit ihren Initiativen herausragende
Bedeutung zu. Versuche zur Ausarbeitung einer
«christlich-muslimischen Befreiungstheologie»
sind unter anderem ein Mittel gegen die unrecht-
mifige Besetzung dieses Gebietes durch Karrie-
risten. Diese Versuche sind ein Zeichen des
Widerspruchs dagegen, dafl der Dialog zwischen
den Religionen von «amtlichen Partnern» zu
threm Monopol erklirt wird. Eine junge Genera-
tion, die aufs duflerste betroffen ist von den
triiben Aussichten eines Atomkrieges und von
Umweltkatastrophen, besteht demgegeniiber auf
der unbedingten Notwendigkeit eines christlich-
muslimischen Dialogs.

Eine wachsende Zahl von Christen und Musli-
men geht sogar noch dariiber hinaus und vertritt
die Uberzeugung, es sollte keine Zeit mehr mit
langatmigen Priliminarien verloren werden. Das
wurde nachdriicklich illustriert durch das Motto
des Dialog-Treffens am Rand des Deutschen
Evangelischen Kirchentags 1985 in Diisseldorf:
«Die Erde ist des Herrn — Christen und Muslime
in gemeinsamer Verantwortung fiir diese Welt!»
Dies entsprach auch der Art und Weise, wie
Christen und Muslime, die in der Akademie in
Hamburg zusammenarbeiten, das Wort «Mis-
sion» aufnahmen, um damit ihre gemeinsame
Mission, ihre gemeinsame Sendung in dieser
Welt zu bezeichnen.

Aus dem Englischen tibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

CALID DURAN

Marokkanischer Herkunft. 19571960 Studium der Islam-
wissenschaft und orientalischen Sprachen in Pakistan, an-
schlieflend der Politischen Wissenschaft und Soziologie in
Bonn und Berlin. 1968—1975 Gastprofessor am Islamic Re-
search Institute und Dozent am Department of Sociology der
Universitat von Islamabad. Seit 1978 Wissenschaftlicher Mit-
arbeiter am Deutschen Orient-Institut in Hamburg, Verof-
fentlichungen u. a.: Muhammad Igbal and Ahmad Amin - a
comparative study (New Delhi 1976); Die politische Rolle
des Islam (Hamburg 1978); Afghanistan’s Struggle for Natio-
nal Liberation (Freiburg 1. B. 1980); Islam and Civilization
(Kairo 1982); Re-Islamisierung und Entwicklungspolitik
(K&ln 1982); Das ist mein Islam [Medienpaket in 2 Teilen]
(Hamburg 1982); Intricacies of a return to the faith at the
instance of an Egyptian liberal, in: IBLA, Tunis 1983; The
golden age syndrome — Integrist Medina and other historical
models of contemporary Muslim thought, in: Revue suisse de
sociologie, Montreux 1983. La epopeya de un pensador sufi
ejecutado: el «maestror Mahmud Muhammad Taha, in:
Encuentro, Madrid 1985. Anschrift: Deutsches Orient-Insti-
tut, Mittelweg 150, D-2000 Hamburg 13.



