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Die islamische Sicht des
Christentums

L. Die traditionelle Sicht des Christentums

Bei der Behandlung eines so weiten Themas wie
dieses sollte man sich folgendes vor Augen hal-

ten: die traditionelle Lehre des Islams iiber das

Chri_s:tenturn, die ihre Wurzeln im Koran und in
der Uberlieferung, badith, hat; die ununterbro-
chene, vierzehn Jahrhunderte alte Erfahrung des
Zusammenlebens von Muslimen mit den Chri-
sten des Ostens; einen tiber tausend Jahre langen
Kampf mit einer den grofiten Teil dieser Zeit
christlichen Welt im Westen; unterschiedliche,
in den Augen der Muslime unzertrennlich mit
dem Christentum verbundene Erfahrungen in
verschiedenen Teilen der islamischen Welt mit
der Herrschaft der europiischen Michte in der
Zeit des Kolonialismus. Auch ist es wesentlich,
der hierarchischen Struktur der islamischen Of-
fenbarung Rechnung zu tragen. Demnach besitzt
diese Offenbarung verschiedene, vom hochst
Exoterischen zum hochst Esoterischen reichen-
de Offenbarungsebenen und verschiedene Stufen
der Antwort der Gliubigen auf diese Offenba-
rung: Der Koran redet hier von denjenigen,
welche die Vorschriften der Religion, al-islam,
befolgen; von denjenigen, die tiefer in seine
innere Bedeutung, al-iman, eindringen; und
schliefilich von denjenigen, die sich durch geistli-
che Tugend, al-thsan, auszeichnen. Die Muslime
dieser verschiedenen Gruppen hatten niemals
alle dieselbe Einstellung den anderen Religionen

und besonders dem Christentum gegeniiber. Es
war sogar moglich, dafl islamische Heilige und
gar Philosophen christliche Lehrer bzw. Schiiler
hatten und zur gleichen Zeit in derselben Stadt
andere religiose Autorititen Polemiken gegen die
Christen schrieben. Auch hatten Muslime, die in
Gebieten lebten, in denen sie wenig Kontakt mit
den Christen hatten, eine andere Einstellung
ihnen gegeniiber als die Muslime, die gegen die
Kreuzfahrer fochten, aus Spanien vertrieben
wurden oder auf verschiedene Weise von christli-
chen Missionaren bedringt und unter Druck
gesetzt wurden.

Aber diesen verschiedenen, geographisch und
geschichtlich bedingten Eintellungen liegt immer
eine grundsitzliche islamische Betrachtungswei-
se des Christentums zugrunde, die in bestimm-
ten Suren des Korans ihre Wurzeln hat. In diesen
Suren wird vor allem iber Christus und die
Jungfrau Maria geredet, und sie bilden bis heute
die bleibende Grundlage fir die muslimische
Reflexion iiber die Religion, die von Anfang an
als die dem Islam am nichsten stehende Religion
betrachtet wurde, nicht nur, was die Zeit ihrer
Entstehung in der Aufeinanderfolge der abraha-
mitischen Religionen, sondern auch, was ihre
Struktur und ihre Glaubensinhalte angeht. Im
Gegensatz zum Christentum, das offensichtlich
keine in den christlichen Schriften begriindete
Lehre iiber den Islam besitzt, hat der Islam ein
eigenes geoffenbartes Wissen tiber das Christen-
tum. Dieses Wissen wurde zwar im Laufe der
Jahrhunderte auf unterschiedlichen Ebenen, von
der juristischen bis zur theologischen, immer neu
interpretiert, blieb aber in dieser gesamten Zeit
der zentrale Faktor, der die islamische Sicht des
Christentums bestimmte. Auch heute kann man
die islamischen Auffassungen iiber das Christen-
tum nicht wirklich verstehen, ohne zu beriick-
sichtigen, was die von der Offenbarung des
Korans ausgehende islamische Tradition die
Muslime iiber die Religion Christi lehrte.

Diese traditionelle islamische Sicht des Chri-
stentums beruht darauf, dafl das Christentum
eine von Gott geoffenbarte Religion und Chri-
stus von Gott gesandt sei, dafl thm sogar Wun-
derbares, wie seine Geburt von einer Jungfrau,
zugeschrieben werden konne' und das Evange-
lium ein geoffenbartes Buch sei. Dementspre-
chend wurde das Christentum vom Islam juri-
stisch und theologisch als eine «Religion des
Buches» und wurden die Christen als ein «Volk
des Buches» (ahl al-kitab) betrachtet, mit allen
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Folgen, die damit nach der schari ‘ah?, dem
gottlichen Gesetz des Islams, konkret verbunden
sind. So galt das Christentum tiberall dort als eine
anerkannte Religion, und so wurden Christen-
tum und Christen tiberall dort geschiitzt, wo sie
unter islamischer Herrschaft lebten. Natiirlich
hat der Islam, was seine Sicht des Christentums
angeht, seine eigene Lehre iiber Christus und
seine Sendung, iiber seine leibliche Aufnahme in
den Himmel, ohne dafl er am Kreuz gestorben
sei, und tiber seine eschatologische Rolle als
derjenige, der den heutigen Zyklus der Mensch-
heitsgeschichte seinem Ende zufithren wird.
Auch gibt es im Islam eine klare Lehre iiber
Maria, die gesegnete unter den Frauen, die einzi-
ge Frau, die namentlich im Koran erwihnt und
nach der sogar ein Sure des Heiligen Textes
benannt wird, und zudem auch diejenige, die die
Seelen der gesegneten muslimischen Frauen ins
Paradies begleitet. Die Lehren des Korans und
des Islams iiber Christus und die Jungfrau, die im
Koran ibrigens fast immer zusammen erwihnt
werden, bleiben, unabhingig vom Christentum,
ein wesentlicher Bestandteil der islamischen Re-
ligion. Die Tatsache aber, daff es solche Lehren
im Islam gibt, mufl notwendigerweise die Ein-
stellungen der Muslime den Christen gegeniiber
beeinflussen, und so haben alle traditionell orien-
tierten Muslime bei aller Feindschaft und allem
Mifltrauen in der Geschichte der Begegnung der
beiden Religionen nie aufgehort, die beiden zen-
tralen Gestalten des Christentums zu verehren.

II. Die Ablebnung der Dreifaltigkeitslebre und
der Lebre von der Menschwerdung

Mit der islamischen Auffassung, dafl die Bot-
schaft des Christentums von Gott her kommt,
und mit einer besonderen Verehrung von Chri-
stus und der Jungfrau geht im Koran auch die
Ablehnung der Trinitits- und der Inkarnations-
lehre einher. Da der Islam grundsitzlich vom
Absoluten und nicht von seinen Erscheinungen
ausgeht und da er den abrahamitischen Mono-
theismus zu seiner urspriinglichen Reinheit als
der Religion des Einen zuriickzufithren sucht,
betrachtet er jede Hervorhebung einer besonde-
ren Erscheinung des Einen, die auf eine Vielheit
hin tendiert, als eine verschleiernde Beeintrichti-
gung der vollen Wirklichkeit der vom Islam so
kategorisch und kriftig betonten Einbeit Gottes.
Daher ist aus islamischer Perspektive nicht nur
die Trinitdtslehre bestimmter Kirchen des

Ostens abzulehnen, auf die sich die Texte des
Korans eher zu beziehen scheinen als auf die
westlichen Interpretationen dieser Lehre, son-
dern auch jede andere Version dieser Lehre, die
die Beziehungen zwischen den drei gottlichen
Personen auf einer Ebene mit der der Einheit
Gottes ansiedelt. Es ertibrigt sich hier zu sagen,
daf der Islam eine Interpretation der Trinitats-
lehre akzeptieren konnte, die die grundsatzliche
Einheit Gottes nicht gefihrden wiirde, die die
verschiedenen Personen als ,Aspekte* oder
»Namen® verstehen wiirde, die der Ebene von
Gottes Wesen als dem Absoluten, dem unabhin-
gig von jeder Beziehung und bedingungslos Ei-
nen nachgeordnet wiren.

Auf dhnliche Weise schlieft das islamische
Denken auch die Vorstellung eines Abstieges
Gottes in der Form einer Inkarnation aus. So
heifit es in der einhundertundzwolften Sure
(«Einheit» bzw. «die aufrichtige Hingabe»,
«Reinigung»), die den islamischen Glauben tiber
Gottes Wesen zusammenfafit:

«Sprich: Er ist der eine Gott,

Der ewige Gott;

Er zeugt nicht und wird nicht gezeugt,

Und keiner ist ihm gleich.»

(Ubers. Max Henning, Reclam)
Diese Verse definieren nicht nur das islamische
Denken, sondern scheinen sich fast unmittelbar
gegen die Trinitdtslehre (tathlith) und die Lehre
der Inkarnation (bul#l) zu wenden, die in der
Form, in der sie in der Welt, in der der Islam sich
verbreitete, verstanden wurden, jedem Muslim
als unakzeptabel und als Ketzerei vorkommen
muflten.

In diesem Kontext stellte sich den ersten Mus-
limen die Frage, wie es moglich war, dafl eine
Religion, die von Gott durch einen so groflen
Propheten einem Volk geoffenbart worden war,
von dem der Prophet des Islams einigen Angehd-
rigen begegnet war und sie achten gelernt hatte,
solche Lehren vertrat, die so unmittelbar dem
widersprachen, was die Muslime fiir die eindeu-
tige Wahrheit {iber das Wesen Gottes hielten.
Nur wenige muslimische Theologen aus den
ersten und gar aus den spiteren Jahrhunderten
haben sich die Mithe gemacht, die Werke christli-
cher Theologen iiber diese Materie, besonders
Werke der lateinischen Kirche, kennenzulernen
und zu iiberpriifen. Dagegen haben aber gewisse
Sufis wie Ibn “Arabi und verschiedene persische
Sufidichter die Trinitdts- und die Inkarnations-
lehre als ein symbolisches Reden tber das Abso-



DIE ISLAMISCHE SICHT DES CHRISTENTUMS

lute und seine Manifestationen interpretiert, das
auf keinerlei Weise die Lehre iiber die Einheit
Gottes gefihrdete’. Dariiber hinaus hat ein
Theologe und Sufi wie Al-Ghazzali ausdriicklich
darzulegen versucht, dafl Christus selbst niemals
die Trinititslehre und die Inkarnationslehre ge-
lehrt haben kann, da er ein Prophet war und nach
dem Islam ein Prophet nur die Einheit Gottes
ohne irgendeinen Vorbehalt oder irgendeinen
Kompromifl lehren kann®.

II1. Ein aufgehobener Glanbe

Mit der Zeit verfeinerten die Muslime aber die
Lehren des Islams tiber die anderen abrahamiti-
schen Religionen. Demnach haben sich auf die
Dauer und wegen der fehlenden Sorgfalt der
Anhinger dieser Religionen beim Bewahren der
ihnen geoffenbarten Texte — um nicht von be-
wuflten Verdrehungen dieser Texte zu reden —
Veranderungen und Fehler in diese Texte einge-
schlichen. Hinzu kam der muslimische Glaube
an eine Authebung (naskh) einer fritheren Offen-
barung durch eine spitere. Aufgrund dieser Vor-
stellung argumentierten einige islamische Theo-
logen, dafl das Evangelium die Thora und der
Koran das Evangelium abgeschafft habe und dafl
folglich alle Juden hitten Christen werden miis-
sen, als das Christentum entstand, und daf8 alle
Christen Muslime werden miifiten, seitdem es
den Islam gebe. Einige scharfsinnige religiose
Denker des Islams waren sich aber der Tatsache
bewufit, daf eine solche Authebungslehre nicht
so einfach anzuwenden sei. Im Koran selbt gibt
es gewisse Verse, die eindeutig das Gesetz Gottes
zum Ausdruck bringen und altere Verse aufhe-
ben, ohne dafl diese dadurch falsch werden oder
aufhoren, Gottes Wort zu sein. Zudem lebten
und praktizierten die Juden und Christen weiter-
hin ihre Religion, und dies entsprach offensicht-
lich Gottes Willen. Daher konnte man diese
Religionen nicht einfach als abgeschaffte Religio-
nen beiseite schieben.

Es blieb also die allgemeine Auffassung, dafl
das Christentum von Gott stamme, und dafl die
Christen gerettet werden konnen, wenn sie ihre
Religion praktizieren®, wihrend allerdings zur
gleichen Zeit der allgemeine Eindruck vor-
herrschte, daf die Heiligen Schriften der Chri-
sten auf die eine oder andere Weise verindert
worden seien, so daf} sie schliefilich auch ‘die
Trinitits- und Inkarnationslehre zu bezeugen
schienen. Beides konnte aber nach der islami-

schen Auffassung iiber die Funktion eines Pro-
pheten, so wie diese sich von Adam bis zu
Muhammad darstellte, unmoglich von einem
Propheten Gottes verkiindet worden sein.

II1. Die Probleme mit der Moral des
Christentums

Das islamische Denken iiber das Christentum
beschiftigt sich genauso sehr mit den morali-
schen und praktischen wie mit den theologischen
Aspekten dieser Religion. Dabei werden zwei
Formen der Moralitit miteinander verglichen,
und die christliche Moral wird von den Vor-
schriften und den Normen des Islams aus beur-
teilt.

In diesem Kontext kritisiert der Islam am
Christentum, daf} dieses kein gottliches Gesetz,
keine schari “ab im strikten Sinn dieses Wortes
besitzt. Der Islam kann nicht verstehen, weshalb
das Christentum nicht das mosaische Gesetz
iibernahm oder ein eigenes Gesetz an die Stelle
setzte. Das Christentum erscheint so als eine
Religion, der eine duflere Seite fehlt, so dafl dann
eine im wesentlichen esoterische Botschaft die
Funktion des Exoterischen iibernchmen muf.
Dadurch entstehe ein Ungleichgewicht in der
menschlichen Gesellschaft. Die christliche Moral
sei zu erhaben, als daf} sie von gewdhnlichen
Menschen befolgt werden kénnte. Die Auffor-
derung, die andere Wange hinzuhalten, sei nur
etwas fiir Heilige. Das ist auch der Grund,
weshalb die Sufis Christus den Propheten der
Innerlichkeit und des geistlichen Lebens genannt
haben. Da aber nicht alle Menschen Heilige sind,
trage die christliche Moral, so wie diese von den
Muslimen gesehen wird, der Wirklichkeit des
menschlichen Lebens keine Rechnung und sie
setze, was die Allgemeinheit angeht, ein uner-
reichbares Ideal an die Stelle eines von der Natur
des Menschen ausgehenden Realismus, der die
Menschen in diesem Leben zu einem Gleichge-
wicht finden lasse, das ihnen erlaube, auch das
Gliick im Leben danach zu erlangen.

In keinem anderen Bereich zeigt sich dieser
Gegensatz zwischen den moralischen Anschau-
ungen so sehr wie in der Frage der Sexualitit, die
in der Hauptstrémung der christlichen Theolo-
gie, so wie diese sich vor allem im Westen
entwickelte, als von der Stinde befleckt interpre-
tiert wurde, wihrend sie im Islam, so lange sie
nach dem Gesetz Gottes gelebt wird, als ein
Sakrament gilt. Fiir den Islam ist die unauflosli-
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che, monogame Ehe der lateinischen Christen-
heit gewifl eine legitime Moglichkeit, sie er-
schopft aber nicht alle in der Natur des Menschen
liegenden Moglichkeiten. Zudem wendet der
Islam sich gegen den Zolibat und die christliche
Lehre, dafl der Zolibat der Ehe vorzuziehen sei.
Vor allem sind Muslime erstaunt, wenn Christen
die Einstellung des Islams gegeniiber der Sexuali-
tit und solche islamischen Briuche wie die Poly-
gamie angreifen, wihrend doch im Westen, wo
das Christentum die Religion der Mehrheit ge-
wesen ist, die Promiskuitit Ausmafle angenom-
men hat, die fiir einen traditionellen Muslim
unvorstellbar sind.

Dieser Mangel an Realismus bei der Formulie-
rung der christlichen Ethik liegt aus muslimi-
scher Sicht auch dem gespaltenen Verhiltnis des
Christentums zur Welt und zur weltlichen
Macht zugrunde. Die Muslime haben sich immer
gefragt, wie es moglich ist, daff, wenn das Chri-
stentum tatsichlich gegen den Krieg ist und
Christus gesagt hat: «Wer mit dem Schwert
umgeht, wird durch das Schwert umkommens,
die Christen im Laufe der Jahrhunderte nicht
weniger Kriege als die anderen gefiihrt haben und
nicht mehr davor zuriickschreckten, einen Krieg
anzuzetteln, als Nichtchristen. Die gesamte Ein-
stellung des Christentums der Welt gegentiber,
sei es .den politischen und wirtschaftlichen
Aspekten des weltlichen Lebens, sei es den Freu-
den des Fleisches gegeniiber, ist, so mufl es der
Islam sehen, von einer tiefen Widerspriichlich-
keit geprigt, da ja das verkiindete Ideal und die
- konkrete Praxis wenig miteinander gemeinsam
haben. Dieser Widerspruch hat ja tatsachlich mit
dem sehr verschiedenen Verstindnis der «Welt»
im religiosen Denken des Christentums und in
dem des Islams zu tun. «Fiir die Christen gilt,
daf «das, was von dieser Welt ist, ipso facto Gott
genommen worden ist>, wihrend fiir die abraha-
mitischen Semiten (also fiir die Muslime und die
Juden) «das was man de facto Gott nimmt, nur
von der Welt allein ist.»®

Damit nicht der Eindruck entsteht, daf} die
christliche Moral von den Muslimen ausschlief}-
lich negativ gewertet werde, muff hier darauf
hingewiesen werden, dafl die traditionell orien-
tierten Muslime die ethischen Lehren Christi
nicht deshalb kritisieren, weil sie unvollkommen
seien bzw. zu niedrige Anspriiche stellten, son-
dern im Gegenteil, weil sie zu anspruchsvoll
sind, so daf} sie von den meisten Menschen nicht
befolgt werden und also keine Breitenwirkung

entfalten konnen. Alle Muslime, die ihrer Tradi-
tion noch treu bleiben, schitzen die Bergpredigt
und haben eine tiefe Bewunderung fiir diejeni-
gen, die solch erhabene Lehren auch praktizie-
ren. Also kritisieren sie das Christentum nicht
etwa, weil es ithm an Spiritualitat fehlt, sondern
weil es ihnen zu spirituell erscheint. So gibt es ja
einen weitverbreiteten islamischen Glauben, wo-
nach in dem abrahamitischen Offenbarungs-
zyklus das Judentum fiir das Gesetz und eine
Religion dieser Welt stehe, das Christentum der
Weg und die Religion des Herzens bzw. der
anderen Welt sei und der Islam die Synthese
beider darstelle, indem er einen Ausgleich zwi-
schen dem Gesetz und dem Weg, ein Gleichge-
wicht zwischen den Forderungen des Leibes und
denen des Geistes ermégliche. Daher ist es kein
Zufall, dafl unabhingig von konkreten histori-
schen Einfliissen Christus eine solch wichtige
Rolle in der islamischen Esoterik spielt, denn er
steht fiir die esoterische Dimension in der abra-
hamitischen Tradition, und diese wird vom Su-
fismus als der esoterischen Dimension im Islam
in ithrem Versuch wieder aufgegriffen, zu der
Einheit und der Synthese der Religion Abrahams
vor ihrer Aufteilung in die Religion des juden-
tums und die des Christentums zuriickzufinden.

V. Eine positive Einschatzung des Christentums

Eine positive Einschatzung der dem Christen-
tum eigenen Spiritualitit zeigt sich besonders
dort, wo die Muslime in ihrer Umwelt mit
frommen Christen in Berithrung kommen. In
Lindern wie Syrien und Agypten sowie im Heili-
gen Land vor den Tragddien der letzten Jahr-
zehnte gab es kaum einen frommen Muslim, der
nicht einige fromme christliche Freunde oder
Nachbarn kannte und schatzte. Die im tdglichen
Kontakt der Muslime mit frommen Christen
entstandene Anerkennung und Achtung der
christlichen Frémmigkeit und der Grofimut und
Hochherzigkeit bestimmter Christen spielten ei-
ne wesentliche Rolle in der konkreten islami-
schen Einschitzung des Christentums, die in
historischen und theologischen Diskussionen
nur allzu oft aufler acht gelassen wird und die
leider in jenen Lindern zunichte gemacht zu
werden droht, in denen die Frucht jahrhunderte-
alter harmonischer Beziehungen zwischen Mus-
limen und Christen durch Kriege im Inneren und
den Einfluf} von Faktoren und Kriften von au-
flen zerstort wird.
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Die positive Einschitzung des Christentums
beschrinkt sich aber nicht auf die in den Begeg-
nungen des alltiglichen Lebens entstandenen
menschlichen Kontakte. Trotz aller von islami-
schen Theologen und Juristen geschriebenen Po-
lemiken besteht, vor allem im Arabischen und im
Persischen, eine recht umfangreiche Literatur,
die von einem tiefen Respekt vor dem Christen-
tum geprigt ist. Der grofite Teil dieser Literatur
besteht aus mystischen Schriften, in denen Chri-
stus, allerdings unter den Voraussetzungen eines
islamischen Universums, eine wesentliche und
entscheidende Rolle spielt. Niemand kann die
Poesie eines Hafiz oder eines Rumi lesen, ohne
sich sofort der iiberall gegenwirtigen Kraft des
«Atems des Messias» bewufit zu werden, der die
Seele auf dieselbe Weise lebendig macht, wie der
historische Christus die Toten ins Leben zuriick-
rief. Dabei sollte man nicht vergessen, daf} ein
Heiliger wie Rumi viele christliche Schiiler und
sogar eine christliche Frau hatte, die sich nicht
zum Islam bekehrte, und dafl er christliche Kl&-
ster besuchte, in denen er sich mit den dortigen
Ménchen freundschaftlich unterhielt. Es liegt
kaum mehr als ein Jahrhundert zuriick, dafl in
Isfahan, wo viele Armenier an einer Seite und die
Muslime auf der anderen Seite des Zayanderud-
flusses lebten, ein Poet wie Hatif behaupten
konnte, dafl er, wihrend er mit den Christen
iiber die Dreifaltigkeit diskutierte, die Glocken
der Kirche verkiindigen horte, daf es einen
einzigen Gott gibt, der von Muslimen und Chri-
sten in gleicher Weise angebetet wird. So schrieb
auch ein Mann wie Ibn ‘Arabi aus dem siidlichen
Spanien, wo er vielen Christen begegnet war,
manche aufschlufireiche und beeindruckende
Seiten iiber die Bedeutung Christi und iiber seine
Funktion in dem gesamten Zyklus der Pro-
phetie’.

VI. Hindernisse aus der gemeinsamen Geschichte

Historische Ereignisse wie die Kreuzziige und
die Vertreibung der Muslime aus Spanien beein-
flufSten natiirlich das Denken und die Auffassun-
gen mancher Muslime iiber die Christen, wenn
nicht gar iiber das Christentum selbst. Aber im
groflen und ganzen zeigten die Muslime vor
unserer Zeit wenig Neugier dem Christentum
des Westens gegeniiber, und sie hatten tiberhaupt
kein Interesse daran, dies auch noch zu studie-
ren. Vor dem siebzehnten und dem achtzehnten
Jahrhundert finden wir in den islamischen Quel-

len keine Berichte iiber die westliche Christen-
heit, und auch dann sind sie eher in den Chroni-
ken ottomanischer und marokkanischer Bot-
schaften als in theologischen Werken zu finden.
In diesen Berichten findet sich 6fter eine Be-
schreibung der Institution des Papsttums, die
von den Muslimen nicht ganz verstanden wurde
und gegen die sie sich dann auch gewohnlich
wandten. Etwas von dem Antiklerikalismus der
franzosischen Revolution drang bis in die islami-
sche Welt vor und beeinflufite sogar solche Mus-
lime, die sich zwar gegen die Entwicklungen der
modernen Zeit wandten, die aber im europdi-
schen Antiklerikalismus eine Bestatigung ihrer
eigenen Ablehnung der Existenz einer Priester-
schaft sahen, wie diese im Christentum, beson-
ders in der katholischen Christenheit mit ihrem
durchorganisierten System einer kirchlichen
Hierarchie, gegeben ist. Dem stellten sie die
Situation im Islam gegentiber, wo jeder sein
eigener Priester ist, und sie betrachteten die
Existenz einer Priesterschaft im Christentum als
das Ergebnis einer spiteren, gegen die einfachen
Lehren Christi verstofienden Entwicklung. In
dem Mafle, in dem die Muslime auch die nach-
mittelalterliche religidse Kunst in Europa, be-
sonders jene der Barockzeit mit all ihrem Pomp
und ihrem ganzen Naturalismus kennenlernten,
nahm ithr Widerstand gegen christliche Praktiken
zu, und sie kritisierten die christliche Kombina-
tion von wirtschaftlicher und militarischer
Macht mit einer Kunst, die in muslimischen
Augen als Gotzendienst erscheinen mufite®, Die-
se Reaktion war ganz anders als die Reaktion auf
die religiose Kunst des byzantinischen Reiches
und des mittelalterlichen Spaniens, denn dort
hatten die Muslime es mit traditionellen christli-
chen Zivilisationen zu tun gehabt, deren Spiri-
tualitit und Ausrichtung auf das Jenseits ihnen
durchaus voll bewufit war.

Auch die sehr oft mit politischer und wirt-
schaftlicher Macht und Uberlegenheit einherge-
hende Missionstitigkeit der Christen, handle es
sich dabei um Katholiken oder Protestanten, hat
die islamische Einstellung den Christen gegen-
iiber stark beeinflufit, so dafl in der arabischen
Welt die Missionstatigkeit der christlichen Kir-
chen (tabschir) heute faktisch mit dem Kolonia-
lismus (isti ‘mar) identifiziert wird. Denn da die
kolonialistischen Michte des Westens, die zu
Hause den Einflufl der Kirche zu beschneiden
suchten, ihre Missionare auflerhalb des Mutter-
landes gewohnlich unterstiitzten, begannen die
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meisten Muslime die Aktivititen der Kolonial-
michte mit dem Christentum zu identifizieren.
Es entstand ein Mifitrauen dem westlichen Chri-
stentum gegentiiber, das es in der Zeit der Kreuz-
zlige, als die europiischen Nationen noch ein-
deutig und offiziell christlich waren, nicht gege-
ben hatte. Dieses Mifitrauen nahm in der Folge
politischer Machenschaften und solcher Trago-
dien wie der neueren Entwicklungen in Paldstina
und im Libanon zu. Mancherorts ist dadurch in
der islamischen Welt ein Klima der Bitterkeit und
der Verbitterung dem Christentum gegeniiber
entstanden, das es noch vor einem halben Jahr-
hundert und sicherlich im Mittelalter nicht gege-
ben hat, als Christen und Muslime sich, aller-
dings als Feinde, die ecinander achteten, be-
kampften.

Zu diesen negativen Elementen kommt noch
die Entstehung dessen hinzu, was im Westen der
islamische Fundamentalismus genannt wird. In
Wirklichkeit sind viele der mit dieser Bezeich-
nung zusammengefafiten Gruppen eher einer
reformistischen Stromung als dem traditionellen
Islam zuzurechnen. Einer der wichtigsten Un-
terschiede zwischen diesem traditionellen Islam
und den Fundamentalisten ist ja das verschiedene
Verhalten Christen gegeniiber. In dem Mafe, in
dem sich diese sogenannten fundamentalisti-
schen Bewegungen, von denen viele fanatisch
sind und ihre Forderungen mit Gewalt durchzu-
setzen suchen, unter den traditionell orientierten
Muslimen verbreiteten,. verengte sich dort die
Glaubensbasis derjenigen, die sich von der Rhe-
torik und der sogenannten Ideologie dieser Be-
wegungen iiberzeugen lieRen. Ein einfacher Bau-
er in einer landwirtschaftlichen Gegend Tune-
siens oder ein Kaufmann im Basar von Lahore
sind dem Christentum gegeniiber gewdhnlich
aufgeschlossener und wissen besser seine spiritu-
ellen Werte zu wiirdigen als ein gebildeter musli-
mischer Student, der sich im Netz einer dieser
Bewegungen hat fangen lassen. Das Feuer des
Hasses verbrennt die Bande der Freundschaft
und lafle die Seele der Gliubigen verwelken, ob
diese nun Muslime oder Chrtsten sind.

VII. Koexistenz und gegenseitige Respektierung

Dennoch gibt es manche in der islamischen Welt,

L il B die Schickealeides

~ Islams und des Christentums eng miteinander
verbunden sind, dafl Gott die Existenz beider
Religionen als einen Weg des Heiles fiir Millio-
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nen von Menschen gewollt hat, dafl beide Reli-
gionen gegen dieselben Feinde, gegen den heuti-
gen Agnostizismus, gegen Atheismus und Siku-
larismus zu kimpfen haben und daf} das Chri-
stentum vom Himmel nicht nur als ein histori-
scher Hintergrund, vor dem der Islam entstehen
konnte, sondern auch als eine Offenbarung, die
einen Teil der Menschheit bis zum zweiten Kom-
men ihres Griinders orientieren soll, gewollt ist.

Diese Muslime kénnen bei ihrer Haltung aus
einem reichen Bestand traditioneller islamischer
Literatur schopfen. In dieser finden sie eine
breite Grundlage fiir eine wahrhaft 6kumenische
Begegnung mit dem Christentum, in der nicht
jede Religion auf ein Minimum reduziert wird,
damit sie sich irgendwie aneinander anpassen
und miteinander in Ubereinstimmung gebracht
werden konnen, sondern in der von jener tran-
szendenten Einheit ausgegangen wird, die alle
authentischen Religionen und vor allem das
Christentum und den Islam vereint. Diese Musli-
me, die weit davon entfernt sind, sich den Lau-
nen und Moden des Tages anzupassen, um zeit-
gemif} zu erscheinen oder die Zigel schleifen zu
lassen, mit denen sie ihre Leidenschaften be-
zwingen, um ihrer Mifibilligung und Emporung
in der Form von Wut freien Lauf zu lassen, gehen
in ihrer Begegnung und Auseinandersetzung mit
den Christen von der ewigen Botschaft des Ko-
rans aus. Im Licht der heutigen Anforderungen
und Notwendigkeiten entwickeln sie die im Ko-
ran ausdriicklich enthaltene Lehre der Universa-
litit der Offenbarung, und sie praktizieren sogar
die christliche Tugend, dem anderen die andere
Wange hinzuhalten, indem sie bereit sind, die
Giiltigkeit und Legitimitdt des Christentums
auch dann zu akzeptieren, wenn die Christen der
islamischen Offenbarung jede Authentizitit ab-
sprechen. Sie uberlassen die Frage, wer gerettet
werden wird, dem Hochsten Richter, der nach
der Wahrheit und nicht nach den ,Moden der
Zeit“ und dem, was opportun erscheint, richten
wird.

Die Stimme dieser Muslime mag zur Zeit zu
verstummen scheinen bei dem Geschrei und dem
Fanatismus derjenigen, die im Namen der Ge-
rechtigkeit Hafl predigen und die deutlich im
Gegensatz zu dem, was der Koran vorschreibt,
andere Religionen beschimpfen und herabset-
zen. Aber letztendlich wird die Stimme der
Verstindigung und der Harmonie siegen, denn
sie beruht auf der Wahrheit, und Christus, des-
sen zweites Kommen von Christen und Musli-
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men erwartet wird, wird nur in der Wahrheit
kommen und mit und in dieser Wahrheit urtei-
len. Von dieser Wahrheit hat er nach dem Evan-
gelium gesagt, daf er sie selber ist, und iiber sie
versichert uns der Koran, daf} sie schlieflich

! Der Koran ist voll von Hinweisen auf Jesus und Maria,
siehe vor allem die Suren 3, 5, 19 und 66.

? Es besteht eine reiche Literatur iiber den legalen Status
einer dhimmab und der dhimi, vor allem Christen. Fiir
westliche Darstellungen dieser Thematik siche C. Chehata,
Essai d’une théorie générale de I'obligation en droit musul-
man (Kairo 1936) und R.B. Rose, Islam and the Develop-
ment of Personal Status Laws among Christian Dhimmis:
Muslim World 72 (1982) 159-179. Muslime sind im allgemei-
nen sehr empfindlich, was die christliche Kritik der islami-
schen Gesetze beziiglich der dhimmiangeht: Fast die gesamte
apologetische Literatur des Islams enthilt seit Amir ‘Ali
Erorterungen zu dieser Thematik.

? Tbn ‘Arabischrieb in seinem Werk Tarjuman al-aschwaq
folgendes Gedicht: Mein Geliebter ist drei, obwohl er eins ist,
so wie die (drei) Personen (der Dreifaltigkeit) eine Person im
Wesen sind» (nach der engl. Ubers. von R. A. Nicholson,
London 1978, S. 70). In seinem eigenen Kommentar auf
dieses Gedicht (aa0. 71) schreibt Ibn “Arabi: «Die Zahl fiihrt
.nicht zu einer Vielheit im Wesen Gottes, so wie die Christen
erkliren, daff die drei Personen der Trinitit ein Gott sind,
und wie der Koran sagt: Rufetihn Allah an oder rufet ihn an
Er-Rahhman (der Erbarmer) - wie ihr ihn auch anrufen magt,
sein sind die schénsten Namens (Sure 17,110). Die grundle-
genden Namen im Koran sind drei: Allzh, al-Rahman und al-
Rabb, die alle drei den einen Gott bezeichnen, und alle
anderen Namen sind Nebenworte zu diesen dreien.»

In seinem Werk al-Futihat al-makkiyyah, Bd. 3 (Beirut
0.].) 172 erklirt Ibn ‘Arabi, dafl den Christen in ihrer
Betonung der Trinitit noch ein Weg zu der Einheit Gottes
(al-fardaniyyah) offenbleibt, indem die Zahl drei in einem
gewissen Sinn eine Riickkehr zu der eins sei und im Bereich
der Vielheit eine Dreiheit die erste Reflexion der Einheit sei.

* Siehe sein Werk al-Radd al-jamil ‘ali sarib al-injil (ins
Franz. iibers. von R. Chidiac, Paris 1939). Einige Gelehrte
unserer Zeit haben in Zweifel gezogen, ob dieses Werk
tatsichlich von al-Ghazzali stamme, was allerdings von L.
Massignon und anderen namhaften Gelehrten bejaht wurde.
Auf jeden Fall bezeugt es die Einstellung, auf die wir
hinweisen wollten.

> Einige islamische religiése Autorititen haben diese An-
sicht nicht geteilt, aber die meisten und ganz allgemein die
traditionellen Muslime waren der Uberzeugung und sind
noch der Uberzeugung, da die Tore des Himmels und die
der Hblle sowohl fiir die Christen als fiir die Muslime
offenstehen, Zudem bestehen zahlreiche badith (Traditions-
spriiche), in denen davon die Rede ist, daff Christus bzw.
Mose die tugendhaften Angehorigen ihrer Gemeinschaft am
Tage des Gerichtes in das Paradies fiihren. Und wenn in den
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siegen wird, denn es wird die Zeit kommen, in
der es endgiiltig heiflen wird: «Gekommen ist die
Wahrheit, und vergangen ist alles Falsche» (Sure
17,81).

islamischen Quellen im allgemeinen das gewdhnlich als un-
gliubig/Ungliubiger tibersetzte Wort kafir gebracht wird,
wenn von einem Christen die Rede ist, dann handelt es sich
dabei eher um eine traditionelle Redensart als um eine
theologische Definition. Es gab ja auch einige islamische
Schulen, die einen islamischen Gegner als kafir bezeichneten,
ohne dafl dies thren Ausschlufl aus der islamischen Gemein-
schaft bzw. ihre Verdammung prinzipiell miteinschlof, wie
dies dagegen von einer Lehre wie «extra ecclesiam nulla salus»
wohl impliziert wird.

¢ F. Schuon, Christianity/Islam. Essays on Esoteric Ecu-
menism (iibers. von G. Polit, Bloomington/Indiana 1985)
14

7 Siche vor allem sein Werk Bezels of Wisdom (ubers. v.
A.W.]. Austin, New York 1980) Kap. XV, The Wisdom of
Prophecy in the Word of Jesus, und Ibn *Arabi, La sagesse des
prophétes (iibers. v. T. Burckhardt, Paris 1955) 109-129.

8 Es gab keine solche Reaktion, soweit es sich um den
Protestantismus handelte. Viele Muslime hatten bei ihrer
ersten Begegnung mit dem Protestantismus den Eindruck,
dafl dieser dem Islam niher stehe als der Katholizismus und
dafl Luther einen Schritt auf ein mehr islamisches Verstindnis
der Religion hin getan habe.
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