Marga Buhrig

Die Rolle von Frauen im
okumenischen Dialog

Ich schreibe diesen Artikel aufgrund von jahr-
zehntelangen Erfahrungen. Die Frage, was die
Rolle von Frauen (oder «der Frau») im Blick auf
die gesuchte Einheit der Kirche und auf konkrete
Verhandlungen iiber diese Einheit bedeutet,
steht in einem viel groferen Zusammenhang,
Diesen konnte man mit dem Titel einer neueren
Studie des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) umschreiben als «die Gemeinschaft von
Frauen und Minnern in der Kirche». Ich méchte
mich zunichst auf das engere Thema beschrin-
ken, es auch an einem konkreten Beispiel illu-
strieren, aber immer wieder versuchen, es in den
grofleren Zusammenhang zu stellen.

Meistens wird die Frage so gestellt: Sind Frau-
en, genauer gesagt, ist die Ordination von Frauen
zum vollen Priesteramt ein Hindernis fiir die
Einheit der Kirchen? In einer Plenarversamm-
lung der 6. Vollversammlung des ORK in Van-
couver 1983 wurde diese stereotype Frage auch
wieder einmal ernsthaft und besorgt gestellt. Das
veranlafite eine reformierte Delegierte, eine
Frau, sich zum Wort zu melden und zu bemer-
ken, man solle jetzt das Problem der Einheit der
Kirche nicht auch wie schon so vieles andere auf
dem Riicken der Frauen, zu Lasten der Frauen,
abhandeln. Sie schlof ihr Votum mit der Frage:
«Meine Herren, was haben Sie denn vorher fiir
die Einheit getan?» Gemeint war: was haben Sie
in den Jahrhunderten, in denen die Frage nach
der Ordination der Frau noch gar nicht gestellt
wurde, fiir die Einheit getan?

Mit dieser wahren Geschichte ist das Problem
sehr zutreffend umrissen. Seit etwa 50 Jahren ist
in vielen protestantischen Kirchen ein Prozef in
Gang gekommen, der in vielen Fillen zur Ordi-
nation der Frauen und zu ihrer Zulassung zum
vollen Pfarramt fithrte, oft nach schweren
Kémpfen, teils unter dem Druck des gesellschaft-
lichen Wandels (auch wenn das immer geleugnet
wurde), teils weil die Frauen iiberzeugten, die
dieses Amt begehrten, teils weil sich iiberkom-
mene Exegesen der bekannten biblischen Stellen
aufgrund neuererer Forschung einfach nicht

mehr ernsthaft vertreten liefen. So stehen wir
heute vor der Tatsache, dafl in ungefihr der
Hilfte aller Mitgliederkirchen des ORK Frauen
ordiniert werden und das volle Pfarramt mit allen
Rechten und Pflichten auch tatsichlich ausiiben,
dafl es sich aber ausschlieflich um protestanti-
sche Kirchen handelt. Im Bericht des ORK,
welcher die oben erwihnte Studie iiber die «Ge-
meinschaft von Frauen und Minnern in der
Kirche» vorliufig abschlieflt, heifit es zu diesem
Thema: «Obschon heute fast die Hilfte der
Mitgliedskirchen des ORK Frauen ordinieren,
konnen diese zahlenmiflig den drei groften
kirchlichen Korperschaften, die es nicht tun,
nicht die Waage halten, nimlich den orthodoxen
Kirchen, den meisten anglikanischen und der
romisch-katholischen Kirche. Obschon die De-
batte in den meisten protestantischen Kirchen
abgeschlossen ist, ist sie in der internationalen
dkumenischen Bewegung noch fast neu, und bei
manchen besteht ein starker Widerstand dage-
gen, die Ordination von Frauen zum Priesteramt
auch nur als Thema in Erwigung zu ziehen.»'
An der Konferenz von Sheffield (1981), an der
diese Sitze formuliert wurden, wurde empfoh-
len, diese Frage weiterhin zu studieren. So finden
sich in den sog. Lima-Papieren, d. h. den «Kon-
vergenzerklirungen {iber Taufe, Eucharistie und
Amt», die von der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung des ORK erarbeitet und den
Kirchen der Welt (auch der rémisch-katholi-
schen Kirche) zur Stellungnahme unterbreitet
wurden, zwei ausdriickliche, wenn auch auflerst
vorsichtig formulierte Hinweise auf dieses anste-
hende Problem. Es ist Teil des ohnehin schwie-
rigsten und wohl umstrittensten Abschnitts iiber
das Amt (ministry). Darin heiflt es: «Wo Chri-
stus gegenwirtig ist, sind menschliche Schranken
durchbrochen. Die Kirche ist berufen, der Welt
das Bild einer neuen Menschheit zu vermitteln.
In Christus ist nicht Mann noch Frau (Gal 3,28).
Frauen wie Minner miissen ihren Beitrag zum
Dienst Christi in der Kirche entdecken. Die
Kirche muff den Dienst erkennen, der von Frau-
en verwirklicht werden kann, ebenso wie den,
der von Minnern geleistet werden kann. Ein
tiefergehendes Verstindnis des umfassenden
Charakters des Dienstes, das die gegenseitige
Abhingigkeit von Minnern und Frauen wider-
spiegelt, mufl noch breiter im Leben der Kirche
zum Ausdruck kommen. Obwohl die Kirchen
sich in dieser Notwendigkeit einig sind, ziehen
sie daraus unterschiedliche Folgerungen beziig-
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lich der Zulassung von Frauen zum ordinierten
l\l’l‘lt...»2

Dieser Text erweckt den Eindruck, als miisse
hier alles von neuem beginnen, als miifiten in
gleicher Weise Dienste fiir Manner wie fiir Frau-
en neu geschaffen werden, als wiren nicht alle
wichtigen kirchlichen Amter de facto reine Min-
nerimter, als gabe es kein Ungleichgewicht zwi-
schen Mannern und Frauen in allen kirchlichen
Strukturen, sogar dort, wo Frauen ordiniert
werden konnen.

Im weiteren Verlauf des Textes wird festge-
stellt, dafl die einen Kirchen Frauen ordinieren,
andere nicht. Im Kommentar dazu heiflt es, dafl
die erstgenannten Kirchen erkannt hitten, es
fehle dem Amt etwas zu seiner Fiille, wenn sie
Frauen nicht zuliefen, und auflerdem spreche die
bisher gemachte Erfahrung mit ordinierten Frau-
en durchaus fiir diese Lésung. Die anderen Kir-
chen berufen sich auf die Tradition, aber auch auf
ihre Anthropologie und Christologie, die gegen
die Ordination von Frauen sprichen.

Daf diese verschiedenartigen Lésungen Span-
nungen zwischen den beiden Gruppen verschir-
fen konnen und zum Teil auch tatsichlich ver-
scharft haben, daran besteht kein Zweifel. Kiihl
und verstandesmifig betrachtet geht es zwar nur
um einen Aspekt in der sehr komplexen Diskus-
sion tiber das Verstindnis des Amtes. Aber es ist
einer, der sehr starke Emotionen auslést, vor
allem seit Frauen selbst an diesen Auseinander-
setzungen beteiligt sind, wie es jedenfalls im
ORK heute der Fall ist. Dort sind sie sichtbar,
vielleicht sogar uniibersehbar geworden. Durch
diese Gegenwart kommt die Frage nicht zur
Ruhe. Sie wird immer wieder gestellt. Dabei ist
der Ausgang noch ganz offen.

Eine zaghafte Anregung zur Lésung findet
sich im vorletzten Abschnitt der Konvergenzer-
klirung: «Einige Kirchen ordinieren Minner
und Frauen, andere ordinieren nur Minner. Un-
terschiede in dieser Frage werfen Hindernisse fiir
die gegenseitige Anerkennung der Amter auf.
Aber diese Hindernisse diirfen nicht als uniiber-
windliche Hiirden fiir weitere Bemiihungen um
gegenseitige Anerkennung angesehen werden.
Offenheit fureinander tragt die Moglichkeit in
sich, dafl der Geist sehr wohl zu einer Kirche
durch die Einsichten einer anderen sprechen
kann. Okumenische Erwigungen sollten daher
die Erorterung dieser Frage fordern und nicht
hemmen.» Ja, sie sollten..., aber wie steht es in
der Praxis?

Im November 1984 kam durch den Beschlufl
der Synode der «Church of England», eine Ge-
setzgebung fiir die Zulassung von Frauen zur
Ordination in die Wege zu leiten, Bewegung in
die alte Debatte. Die Vorlage wurde angenom-
men, und zwar mit 41 gegen 6 Stimmen der
Bischofe, mit 131 gegen 98 beim iibrigen Klerus,
mit 135 gegen 79 bei den Laien. Die entsprechen-
den Prozentzahlen der annehmenden Stimmen
sind 87 %, 57% und 63 %. Nur die Bischofe
erreichten also die erforderliche Zweidrittel-
mehrheit — und mehr als diese. In allen Gruppen
lagen die Prozentzahlen aber deutlich héher als
vor zwolf Jahren. Warum wohl? Ein moglicher
Grund wire die Tatsache, dafl in der Zwischen-
zeit in anderen anglikanischen Kirchen, z.B. in
USA und Kanada, Frauen ordiniert worden wa-
ren und in einigen Entscheidungen fiir die Ordi-
nation gefallen waren. Fiir unser Thema sind
zwei Fragen wichtig:

— Gibt es Reaktionen auf die (vorlaufige, d.h. noch
nicht rechtskraftige) Entscheidung der als «Mut-
terkirche» betrachteten Church of England?

— Welche Argumente wurden in dieser neuesten
Debatte gebraucht?

Eine auflerordentlich heftige — und darum
interessante — Reaktion erfolgte innerhalb der
griechisch-orthodoxen Kirche. In ihrer Zeit-
schrift «Kirchliche Wahrheit» heiflt es: «In kei-
nem Fall wird die orthodoxe Kirche die apostoli-
sche und auch die Vitertradition ignorieren, die
durch 6kumenische Synoden besiegelt wurden
und welche den Anspruch erheben, dafl die
besondere Weihe fiir den Vollzug und die Wei-
tergabe der Mittel der gottlichen Gnade, der
Sakramente, dem Geschlecht der Manner zu-
kommt. Diese Position vertreten absolut auch
die vorchalzedonensischen Kirchen der Kopten,
Syrer, Armenier und die katholische Kirche, also
vier Funftel der Gesamtchristenheit. Die soge-
nannte <Fortschrittlichkeit> der Anglikaner in
dieser Frage ist ein weiterer unverzeihlicher Feh-
ler dieser Kirche gegen die Bemuhungen um die
Einheit der Kirche; ein solcher Schritt hat
dermaflen zuriickwerfende Bedeutung, daff von
den Verantwortlichen ernsthaft iiberlegt werden
sollte, ob der Dialog zwischen Orthodoxen und
Anglikanern noch einen Sinn hat.»*

Im Gegensatz zu den oben zitierten Konver-
genzerklirungen wird hier nicht von einem um-
fassenden Amts (ministry)-Verstindnis ausge-
gangen, d.h. die Priesterweihe iiberragt alles
andere in unvergleichbarem Mafle. Im weiteren

450



DIE ROLLE VON FRAUEN IM OKUMENISCHEN DIALOG

Verlauf des griechisch-orthodoxen Textes wird
den Anglikanern ein Mangel an «Weihebewufit-
sein» vorgeworfen und dieser Mangel als eigent-
licher Grund fiir die Fragwiirdigkeit eines weite-
ren Dialogs betrachtet. Warum aber Frauen an
diesem so wichtigen kirchlichen Amt nicht betei-
ligt werden konnen, wird nicht niher begriindet.
Die Frauen selbst sind unsichtbar, aber der Ton
der Stellungnahme zeigt deutlich, daff nicht nur
eine tief verankerte Tradition, sondern wohl ein
noch tiefer verwurzeltes Tabu berithrt wird,
vermutlich uralte Vorstellungen von der Unrein-
heit der Frau, Vorstellungen, die mit Sexualitit
und nicht nur mit Kirche zu tun haben. Es wird
sich immer wieder zeigen, dafl in dieser ganzen
Frage nicht nur das Amt, sondern auch das
Frauen- und das Gottesbild im Spiel ist.

Im gesamten Zusammenhang unseres Themas
scheinen mir die Diskussionen an der Synode der
Church of England vom November 1984 auf-
schlufireich zu sein. Ich greife das Votum des
Erzbischofs von Canterbury, Dr. Runcie, her-
aus. Er bemerkte, dafl er fiir die Ordination der
Frau sei, aber nicht zum jetzigen Zeitpunkt. Er
riumte auch ein, daf} jede Entscheidung, wie
. immer sie getroffen werde, eine Gruppe von
Menschen verletzen werde. In seinen weiteren
Ausfihrungen verschwanden aber die direkt Be-
troffenen, die Frauen, vollig und zuriick blieb die
von seinem minnlichen und hierarchischen
Standpunkt aus verstindliche Riicksicht auf die
Kirche, konkret auf die Kirchen, mit denen die
Church of England im Gesprich ist: die romisch-
katholische und die orthodoxe Kirche. Es gebe
Griinde zur Vorsicht, wenn man dieser Sache
nihertrete. Es sei zu berticksichtigen, wie tief
sich die anglikanische Kirche auf den Dialog mit
den beiden genannten Kirchen eingelassen habe.
Es sei zwar wahr, daff es in der universalen
Kirche Raum fiir eine grofle Verschiedenheit der
Gebriuche geben miisse, und es sei auch richtig,
die verschiedenen Erfahrungen mit Frauenim-
tern in den nicht-episkopalen Kirchen ernstzu-
nehmen. «Trotzdem kann ich meine Uberzeu-
gung nicht verhehlen, daff wir die Verpflichtung
haben, nicht den Anschein zu erwecken, als
wiirden wir auf radikale und unbriiderliche Wei-
se sehr grofle katholische Kérperschaften nicht
beachten, mit denen wir die Fundamente des
Glaubens teilen. »* Im weiteren wird die Ordina-
tion der Frau als eine «radikale Verinderung» der
Kirche bezeichnet.

Die Fundamente des Glaubens mit diesen oder

jenen teilen. Mit allem Respekt mufl hier die

Riickfrage gestellt werden: Ist die Ekklesiologie
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und speziell das Amtsverstindnis wirklich das
wesentlichste Fundament des gemeinsamen
christlichen Glaubens? Verblassen demgegen-
tiber wirklich fundamentale biblische Aussagen
wie Gen 1 tiber die Erschaffung von Mann und
Frau zum Ebenbild Gottes oder Gal 3,28, wo auf-
grund der Taufe die Schranken zwischen Mann
und Frau im Leibe Christidurchbrochensind, um
nur zwei Bibelstellen zu nennen. Oder anders
gefragt: ist die unabdingbar zum Menschsein
gehorige, in der Schopfung begrundete Gleich-
wertigkeit von Frau und Mann nicht Fundament
des Glaubens? Dieselbe Frage stellt sich in bezug
auf die Erlésung in Christus. Man konnte es auch
so formulieren: Steht die Ekklesiologie iiber der
Anthropologie und tiber der. Christologie?

In diesem Zusammenhang ist es interessant zu
verfolgen, dafy in allen Voten, die zur Vorsicht
raten, die Riicksicht auf die Kirche und ihre
Einheit (auch diejenige innerhalb der anglikani-
schen Gemeinschaft) im Vordergrund steht. Eine
von Minnern beherrschte Diskussion stellte
auch dort, wo gesagt wurde, man sei im Grunde
genommen fiir die Ordination der Frau, immer
wieder die Kirche iiber die Menschen, in diesem
Fall iiber die Frauen. Das zeigt sich auch in der
Riicksicht auf das Gewissen der Minner, welche
die Ordination der Frau ablehnen. Die Gewis-
senskonflikte derjenigen, die im Ausschluff der
Frauen eine Verletzung von deren Menschen-
wiirde und einen wesentlichen Mangel der Kir-
che sehen, spielen keine Rolle.

Wenn man all das bedenkt, wird das Abstim-
mungsergebnis noch erstaunlicher und erfreuli-
cher. Es wird zwar noch ein langer Weg oder
eher ein Hiirdenlauf sein, bis das, was in die
Wege zu leiten beschlossen wurde, rechtsgiiltige
Realitat wird. Aber ein wesentlicher Schritt wur-
de getan. Frauen wurden nicht zu Stindenbocken
fiir die noch nicht erreichte Einheit gemacht. Sie
waren im ibrigen am Gesprich beteiligt, und
eine Frau hatte das grundleggende Dokument fiir
die Diskussion geschrieben®. Es bleibt abzuwar-
ten, wie sich der Entscheid im 6kumenischen
Dialog auswirken wird. Er konnte ja tatsdchlich
auch ermutigende Wirkung haben, wie es inner-
halb der weltweiten anglikanischen Gemein-
schaft offenbar geschehen ist.

Ich mochte die Grundfrage dieses Heftes von
CONCILIUM: Sind Frauen sichtbar oder un-
sichtbar in der Kirche? noch von einer anderen
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Seite her angehen. Es gibt ja verschiedene For-
men von «Sichtbarkeit», und auch Zahlen spielen
hier eine Rolle.

Im ORK ist seit Jahren und besonders seit
Beginn der siebziger Jahre konsequent daraufhin
gearbeitet worden, dafl Frauen in groflerer Zahl
beteiligt wurden. Waren 1968 an der Vollver-
sammlung in Uppsala nur 9% der Delegierten
Frauen, so stellten die Frauen 1983 in Vancouver
fast ein Drittel der stimmberechtigten Delegier-
ten. Auflerdem waren sie als Referentinnen, als
Leiterinnen von Gruppen wie von Plenarsitzun-
gen, als Predigerinnen und Gestalterinnen oder
Mitgestalterinnen von Gottesdiensten  iiberall
sichtbar. Thre Prisenz, noch verstarkt durch eine
grofle Zahl von Besucherinnen sowohl aus Kana-
da als aus der ganzen Welt, war sehr stark
spiirbar. Die Konferenz war menschlicher, wir-
mer, lebendiger, auch existentiell frémmer als
frihere Vollversammlungen. Zudem waren Si-
tuationsberichte und theologische Beitrige von
Frauen fast durchwegs konkreter als diejenigen
von Minnern, jedenfalls von weiflen Minnern
der nordlichen Hemisphire.

Bei den Wahlen in die Leitungsgremien wurde
der ebenfalls angestrebte Anteil von einem Drit-
tel nicht ganz erreicht, aber auch dort stieg die
Prozentzahl von 22,56 % auf 26,1%, und im
Prisidium des ORK - also an «gut sichtbarer»
Stelle — sitzen drei Frauen neben vier Minnern.
Das sind erfreuliche Fortschritte. Die grofie Fra-
ge ist nur: Wie werden sie sich auswirken, wie
werden sie von den Minnern verkraftet werden?
Die Fortschritte wurden nur erreicht, weil von
der Zentrale in Genf aus unermiidlich das Thema
nicht nur zur Diskussion gestellt wurde, sondern
Schritte zur Verwirklichung — z.B. in der Zu-
sammensetzung von Delegationen — gefordert
wurden. Jetzt ist der Ball bei den Mitgliedskir-
chen. Werden sie folgen und ihrerseits Frauen
nicht nur ordinieren (wo das schon moglich ist),
bzw. weitere Schritte daraufhin tun, sondern
Frauen, ordinierte und Laien, in die leitenden
Gremien wihlen, nicht nur als Alibi-Ubung,
sondern in geniigender Zahl? Und werden diese
Frauen die Moglichkeit haben und sie auch wahr-
nehmen, die oftstarren, autoritiren, sehr «<minn-
lich» geprigten Strukturen dieser Kirchen zu
verindern? In meiner eigenen Kirche (der Evan-
gelisch-Reformierten Kirche der Schweiz), in der
Frauen ohne Schwierigkeit ordiniert werden
konnen und tatsichlich das Pfarramt ausiiben, ist
von so einem Wandel sehr wenig zu spiiren.

In der romisch-katholischen Kirche wichst
bekanntlich in verschiedenen Teilen der Welt die
Zahl der Frauen, die voll Theologie studieren.
Gleichzeitig geht die Zahl der Manner, die zum
zOlibatiren Priesteramt bereit sind, ebenfalls
vielerorts spirbar zuriick. Frauen werden auch
hier sichtbarer, nicht nur an den Fakultiten,
sondern auch als Pfarrassistentinnen oder in an-
ders benannten Stellungen, in denen sie aufler der
Spendung der Sakramente alles tun. Vielerorts
sind sie unentbehrlich. Werden sie auf die Dauer
damit zufrieden sein, nur «untergeordnete»
Dienste leisten zu diirfen? Frauen werden aber
nicht nur sichtbar, sondern ithre Proteste werden
auch horbar. In der Schweiz haben anlifilich des
Papstbesuches 1984 viertausend katholische
Frauen in dieser Sache Briefe an den Papst ge-
schrieben. In den USA haben im November 1983
1400 katholische Frauen aus USA, Mexiko, Ka-
nada, Zentralamerika und Lateinamerika sich
selbst zur «Frauen-Kirche» erklirt. «Wir sind
zusammengekommen, um die wahre Sendung
Christi fiir uns in Anspruch zu nehmen, der
gekommen ist, um Menschlichkeit wiederherzu-
stellen und nicht zu zerstoren.» Im gleichen
Bericht findet sich ein Zitat von Rosemary Rad-
ford Ruether: «Wir weigern uns, ins Land der
Sklaverei zuriickzukehren und als altar-girls in
den Tempeln des Patriarchats zu dienen.»” Was
kann die patriarchalische Miannerkirche diesen
Frauen bieten? Was fur Schluffolgerungen kon-
nen aus all dem Gesagten gezogen werden?

1. In offiziellen Dokumenten des ORK iiber
die Einheit der Kirche sind Frauen vorsichtig
sichtbar geworden. Trotzdem werden sie oft
vergessen, wenn Minner, die immer noch die
iberwiegende Mehrheit in den leitenden kirchli-
chen Gremien stellen, iiber die Kirche reden. In

-allen Verhandlungen ist die Kirche wichtiger als

die Frauen. Diese bzw. ihre Stellung in der
Kirche und ganz speziell ihre Zulassung zum
Priesteramt stellen im besten Fall ein Randpro-
blem dar (vgl. die eingangs zitierten Texte).

2. Die starke Emotionalitit der Diskussionen,
die spiirbar wird, sobald Themen wie «Ordina-
tion der Frau» angesprochen werden, weist auf
eine andere nicht sichtbare Problematik hin. Es
geht um die nicht bewiltigte, nicht voll ins
menschliche Leben und in den christlichen Glau-
ben integrierte Sexualitit. In diesem speziellen
Fall geht es um die verborgene und verleugnete
Einstellung von Minnern zur Frau iiberhaupt
und ganz besonders zu Frauen, die sich nicht
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mehr unterordnen wollen und sich nicht mehr
unterdriicken lassen. Nur im gemeinsamen Ge-
sprach von Frauen und Minnern, im ehrlichen
Austausch von Lebenserfahrungen, im Horen
auf die Stimmen von Frauen, die in der Gesell-
schaft und in der Kirche verletzt und vergewal-
tigt wurden, kann sich das Klima der Diskussion
und damit diese selbst verindern. Wissenschaft-
lich gesagt: Nur wenn sich die christliche An-
thropologie indert und Frauen-Geschichte in
der Kirchengeschichte ans Licht kommt, und
zwar mit all ihren Aspekten, den leidvollen (z. B.
Hexenverbrennungen), dem oft nicht geniitzten
Potential und dem trotzdem Vollbrachten, wer-
den wir weiterkommen. Unsere theologischen
Fakultiten und Seminarien bieten leider im Au-
genblick nicht viel Hoffnungsvolles fiir diesen
notwendigen Prozef an. Frauenforschung muf
sehr oft auflerhalb der anerkannten Institutionen
und ohne die notwendigen Mittel betrieben
werden.

3. Einer wachsenden Zahl von Frauen in- und
auflerhalb der Kirchen geniigt es nicht mehr, ein
Amt in der unverinderten patriarchalisch struk-
turierten Kirche zu iibernehmen. Sie suchen nach
neuen Modellen (s. «Frauen-Kirche»), fiir die sie
Ausdriicke wie partizipatorisch, kommunikativ,
partnerschaftlich, nicht hierarchisch, auf Gegen-
seitigkeit der Dienste beruhend gebrauchen. Vie-
le haben bereits enttauscht und zornig ihre Kir-
che verlassen, weil sie keinerlei oder zu wenig
Ansitze zur Verinderung in ihr sahen oder weil
solche Ansitze immer wieder zerschlagen wur-
den. Andere aber — wie auch die Schreiberin
dieser Zeilen — sind zu tief mit ihrer Kirche oder
mit der universalen Kirche Jesu Christi, an die sie
glauben, verbunden, als dafl sie sich von ihr
trennen konnten. Sie hoffen darauf, dafl aus der
zweideutigen Situation, in der sie leben und an
der sie leiden, etwas Neues entsteht, eine Kirche
von allen und fiir alle. In dieser Kirche miifite
Raum fiir vielerlei gleich geachtete Dienste und
Funktionen sein, und die Monopolstellung eines
einzigen Amtes mifite aufgehoben sein. Diesen
Frauen geht es nicht nur um Rechte — das auch -,
sondern um die Fiille und Ganzheit der Kirche.
Ich personlich bin tief davon iiberzeugt, dafl der
Kitche etwas Wesentliches fehlt, wenn die Ga-
ben, Erfahrungen und Krifte von Frauen nicht
voll in die Kirche eingebracht werden. Das spii-
ren heute auch mehr und mehr Manner. Einen
mochte ich noch abschlieflend zitieren: «Wenn
das Evangelium bedeutet, dafl Gott in Christus

die Welt mit sich selbst versohnte, kann diese
Verschnung in der Ganzheit der Kirche durch
eine Priesterschaft vermittelt werden, die selbst
weniger als voll menschlich ist? Nach Jahrhun-
derten der Geburtswehen steht die Menschheit
vor neuen Moglichkeiten der Erfiillung oder der
Vernichtung. Angesichts dieser ungeheuerlichen
Méglichkeit entdecken Frauen neue Horizonte
im Dienst an der Menschheit. In dieser Eroff-
nung, dieser Offenlegung unserer Situation ist
christliches Priestertum dazu aufgerufen, voll
menschlich zu sein. Nur so kann Gott als voll
gottlich erfahren werden.»®
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