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Umgestaltung der
Moraltheologie—
eine feministische

Herausforderung der Ethik

In keinem Bereich wird die Unsichtbarkeit der
Frauen so deutlich wie in der Moraltheologie und
Ethik; Frauen sind von der theologischen Arbeit,
der Artikulation von Sinn- und Wertkonzepten,
ausgeschlossen. Die patriarchalische Beschaffen-
heit der christlichen Tradition fiihrt hier zu einer
peinlich genauen und Fuflerst entschlossenen
Unterscheidung im Alltagsleben der Menschen.
So paradox es klingt, die gegenwirtig vertretene
Moraltheologie scheint unmoralisch zu sein. Sie
erfiillt nicht einmal das minimalste Kriterium,
das ihre Angemessenheit gewihrleisten kénnte,
nimlich das sorgfaltige Erwigen menschlicher
Erfahrungen von Liebe, Gerechtigkeit, Gleich-
heit und Gegenseitigkeit im Lichte der traditio-
nellen Lehre, des jeweiligen kulturellen Kontex-
tes und der tiefbegriindeten Uberzeugungen des
christlichen Glaubens. Die Tatsache, daf sie die
Hailfte der Menschheit, iiber deren Leben sie
nachzudenken beansprucht, systematisch aus-
schlieft, und das Ausmaf}, in dem sie hiufig
feierliche Erklirungen abgibt, selten aber zu-
hort, lassen ithren Anspruch auf Moralitit bzw.
das Formulieren moralischer Grundsitze im be-
sten Falle als diirftig erscheinen.

In einem kurzen Artikel kann keine grundle-
gende Uberarbeitung dieser Disziplin geleistet
werden. Ich hoffe aber, den Weg zu einer ange-
messeneren und sinnvolleren Methode der theo-
ethischen (sic/) Reflexion aufzeigen zu konnen.
Dabei beabsichtige ich weder, die Risse und
Spriinge der patriarchalischen ethischen Theorie
mit der Erfahrung von Frauen aufzufiillen, noch
mochte ich behaupten, dafl das, was in Uberein-
stimmung mit der Tradition bisher als «das Gu-
te» angesehen wurde, beiseite gelegt werden
miisse, nur weil seine Urspriinge fragwiirdig
geworden sind. Stattdessen mochte ich dem
dringlichen Bediirfnis nach einem neuen metho-

dischen Vorgehen, das ich allenthalben feststelle,
nachgehen; es handelt sich hier offenbar um
einen Mangel, der nicht nur kosmetischer, son-
dern grundlegender Veranderungen bedarf.

Beziiglich der Methode der ethischen Diszi-
plin ist eine Verschiebung festzustellen von einer
im wesentlichen statischen moralischen Sicht-
weise, die aufgrund von vorgefertigten Katego-
rien zu ihren Ergebnissen kommt, zu einer dyna-
mischen Methode hin, die der Erfahrung der
Menschen, besonders der am meisten betroffe-
nen, einen zentralen Platz einraumt. Diese Me-
thode 138t die Betroffenen selbst zu Wort kom-
men, geht davon aus, dafl der Mythos der Objek-
tivitdt tiberholt bzw. widerlegt ist, orientiert sich
nach vorn und macht Fortschritte dabei. Dieser
Ansatz einer feministischen Befreiung hat seinen
Ausgangspunkt in den Kampfen der Menschen,
die sich als Unterdriickte eines gewalttitigen
Systems erfahren und sich dazu entscheiden, fur
ihre Befreiung einzutreten. Frauen sind den
Zwingen des Patriarchats ausgesetzt gewesen.
Damit ist ihre Lebenserfahrung, ebenso wie die
vieler anderer unterdriickter Menschengruppen,
ein einleuchtender Ausgangspunke fiir diesbe-
ziigliche Uberlegungen. In dem Mafe, wie Frau-
en ihre moralische Handlungskompetenz gewin-
nen, mufl sich die Disziplin verindern',

Verschiedene auffillige Merkmale der zeitge-
nossischen Moraltheologie lassen die Verarmung
bzw. Erschopfung dieser Disziplin deutlich wer-
den. Sie bilden den Hintergrund meiner ethi-
schen Voraussetzungen. Zum ersten hat die
Minnlichkeit fiir den grofiten Teil der ethischen
Arbeiten nach wie vor normative Bedeutung.
Die Erfahrung der Frau tritt, wenn uberhaupt,
dann in diesem Licht in Erscheinung; als
menschlich gilt, was minnliche Ziige tragt. Dies
wurde zwar bereits vor fiinfundzwanzig Jahren
von Valerie Saving Goldstein angefochten, ist
aber dennoch die allgemeine Voraussetzung der
theoretischen Arbeiten geblieben®.

Eine Reihe von Untersuchungen und Stellung-
nahmen unserer Zeit— wie etwa die der nordame-
rikanischen katholischen Bischofe zur Nuklear-
ristung und Wirtschaft — standen im Wider-
spruch zu einem Denken in «allgemein menschli-
chen» Kategorien, und dies noch zu einer Zeit,
da feministische Autoren lingst nachdriickliche
Argumente fiir das nunmehr Offensichtliche
vorgebracht hatten, dafi namlich Frauen und
Manner ihr Leben innerhalb eines Patriarchats in
verschiedener Weise erfahren. Kurze Bemerkun-
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gen zum Leben der Frauen sind kein Ersatz fiir
einen kompromifilosen ersten Schritt zur Befrei-
ung, wie ihn der feministische Ansatz wagte. Ich
gehe von der Voraussetzung aus, dafl die Unter-
driickungserfahrungen der Frauen unser aller
Lebensweise in dieser Welt so tief in Mitleiden-
schaft ziehen, daf wir nicht mehr umhin kénnen
zu akzeptieren, dafl die Frauen betreffenden
ethischen Fragen von den Frauen selbst gestellt
werden miissen, und zwar in der ihnen eigen-
tiimlichen Ausdrucksweise und mit jedweder —
wenn auch vorsichtiger — Konsequenz in den
Schluffolgerungen. Dies gilt fiir farbige und
weille Frauen gleichermaflen, fiir alte Frauen
ebenso wie fiir junge, wobei die Besonderheit
einer jeden Gruppe zu respektieren ist.

Es ist zweitens festzustellen, dafl die vorherr-
schende patriarchalisch orientierte Moraltheolo-
gie sich nicht nur iiber die Erfahrungsweise, die
Frauen zu eigen ist, hinwegsetzt, sondern sich
auch dazu hergibt, diese zu verwerfen. In Arbei-
ten zur hiuslichen Gewalt, zum Thema der
Vergewaltigung und des Inzest ist ein Frauenhaf}
gut belegt, der die Frauen in vielen Fillen als
Opfer zeigt — wenn nicht sogar als Verfiihrerin-
nen, die eine Vergewaltigung wollen. Feinere,
aber nicht minder verheerende Unterdriickungs-
mechanismen sind in der Literatur zur sogenann-
ten kiinstlichen Geburtenkontrolle, zur Abtrei-
bung und freiwilligen Sterilisation zu finden,
Mafinahmen, die simtlich von der Kirche unter-
sagt werden. Es wird deutlich, dafl die Taktik
solcher Verfahrensweisen, durch die die Stim-
men der Frauen zum Schweigen gebracht wer-
den, dem frauenfeindlichen Charakter einer so
betriebenen Ethik genauestens entspricht. Die
zweite Voraussetzung, von der ich ausgehe, ist
deshalb, daf in jeder Arbeitsgruppe Frauen mit
dabei sein miissen, um auf diese Weise sicherzu-
stellen, dafl auch die Erfahrung von Frauen in
den Arbeitsergebnissen zum Ausdruck kommt.

Ein dritter Aspekt der patriarchalischen Mo-
raltheologie duflert sich in deren Neigung, in eine
mannliche Herrschaft iberzugehen. Da man die
Erfahrungen von Frauen ignoriert und Frauen-
feindlichkeit die grundlegende geistige Haltung
darstellt, haben wir es im Resultat oft mit einer
Herrschaft von Minnern liber den Korper der
Frau, ihr Herz und ihre Gesinnung zu tun. Dies
wird ganz deutlich in scheinbar extremen Fillen
wie Klitorisausschneidung und Fibulation [=
«Zuklammerung» oder «Verlotung» der dufleren
Geschlechtsorgane, bisweilen auch an Minnern

praktiziert — Anm. d. Red.], trifft aber ebenso
auf all jene Fille zu, in denen die Erfahrungen
von Frauen als ein unpassender Beitrag zur Mor-
altheologie abgetan werden’. Stattdessen sind die
Frauen nur die Empfingerinnen der dubiosen
Weisheiten des Lehramtes, sind ihre Erfahrun-
gen bei der Formulierung von Verfahrensweisen
nicht gefragt. Die jiingste vatikanische Erklirung
zum Problem der Abtreibung, welche als Vergel-
tungsmafinahme fiir eine Annonce in der New
York Times zum Thema Pluralismus und Man-
nigfaltigkeit der Meinungen unter engagierten
Katholiken in den Vereinigten Staaten zu verste-
hen ist (7. Okt. 1984), verdeutlicht dies. Der
Disput entziindet sich dabei weniger an Fragen
der Abtreibung als vielmehr an Fragen der Herr-
schaft und Macht. Nirgendwo geht die vatikani-
sche Stellungnahme auf die zugrunde liegenden
moralischen Probleme ein, und sie raumt auch
keinerlei Bedarf an einem Dialog ein.

Es dreht sich alles um das Bemiihen, die
Autoritit des Lehramtes erneut und ein fiir alle-
mal wiederherzustellen. Ich gehe von der Vor-
aussetzung aus, daff die Verlethung von Voll-
macht — nicht aber die Kontrolle — das Giitesiegel
einer jeden feministischen Befreiungsethik ist.
Die Bevollmichtigung — nicht die Kontrolle —
von Frauen und Minnern wird aber nur méglich
werden, wenn in den ethischen Debatten auch
die Stimmen der Frauen zu horen sind. Es mag
sehr wohl sein, daf§ Frauen eine andere Sicht der
Dinge vortragen, das darf aber nicht bedeuten,
dafl ihre moralische Kraft bereits bei dem Ver-
such, sie einzubringen, zurlickgewiesen bzw.
geleugnet wird.

Diese Voraussetzungen weisen auf ein doppel-
tes Problem hin, das die Grundlage meiner Kritik
an den gegenwirtig verwandten Methoden der
Ethik sowie meiner Hoffnung auf deren griindli-
che Uberpriifung ist. Zum ersten ist der Bereich
moraltheologischer Probleme, beziiglich dessen
ein — wenn auch limitierter — Beitrag von Frauen
iiberhaupt in Betracht kommt, auf die sogenann-
ten Frauenthemen wie Sexualitit und Fortpflan-
zung beschrinkt. Und selbst in diesem Bereich
werden nicht die Frauen selbst angehort. Wire
dies der Fall, wiirden sie, so vermute ich, darauf
hinweisen, daf die Sexualitit als ein natiirlicher
Bestandteil partnerschaftlicher Beziehungen zu
sehen ist; wiirden sie wahrscheinlich darauf be-
stehen, dafl eine verantwortungsvolle Fortpflan-
zung in dem sozio-6konomischen und politi-
schen Kontext des Bediirfnisses der Frauen zu
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sehen ist, ihre Entscheidungen auf der Grundlage
ithres Gewissens zu treffen, das sich in verant-
wortlichen Gemeinschaften geformt hat. Diese
Forderung, die Meistbetroffenen selbst zu Wort
kommen zu lassen, stellt eine Herausforderung
der feministischen Befreiungsethik dar.

Zum zweiten beruht mein Vorschlag, die Mo-
raltheologie in einem anderen Licht zu sehen, auf
der Tatsache, daf} die ethischen Probleme, denen
Frauen sich zuwenden, weit {iber den Themen-
bereich der Sexualitit hinausgehen. Sie betreffen
okonomische Strukturen, Kriegsgeschehen und
Aufriistung, Gesundheitsfiirsorge und andere
Dinge, welche Feministinnen als ein feingliedri-
ges Geflecht jener Unterdriickung erkannt ha-
ben, die sich aus der hierarchisch-dualistischen
. Denkweise ergibt. Die Tatsache aber, daf nicht
einmal der Mittelschicht zugehorige und gebilde-
te Frauen weifler Hautfarbe Zugang zu den
moralisch-ethischen Systemen und ihrer Theo-
riebildung haben, macht unzweifelhaft klar, daf}
der armen farbigen Frau sowie den Menschen der
Dritten Welt u.s.w. erst recht keine faire Beteili-
gung bei den Themen und Problemen zugestan-
den wird, die eine unmittelbare Auswirkung auf
thr Leben haben. Diese Auswirkungen sind fiir
sie zumeist gravierender als fiir jene, die bean-
spruchen, in ihrem Namen zu sprechen. Die
Tatsache, dafl die Verantwortlichen die Recht-
schaffenheit der Ethik in Frage stellen, sobald
diese als Wahrheitssuche aufgefafit wird, verur-
sacht 6konomisches, psychisches und seelisches
Leid. Wenn wir aber in einer, wie auch immer
gearteten, «angemessenen Beziehung» miteinan-
der leben wollen, ist hier eine Verinderung ange-
zeigt®.

Als ersten Schritt schlage ich vor, daf wir
einige Probleme im Bereich der Sexualitit in
niheren Augenschein nehmen, um zu sehen,
welche Unterscheidung die im Namen der Frau-
en Sprechenden hier treffen. Es ist nicht anzu-
nehmen, dafl die Lésung schwieriger Sachverhal-
te im Problembereich der Sexualitit auch schon
die Moraltheologie von ihren Beschrinkungen
befreit. Ich zogere auch, meine Vorschlige zur
Ethik mit dem Thema der Sexualitit zu begin-
nen. Meine Befiirchtung ist, den Leser irrezufiih-
ren, indem ich der Vorstellung Vorschub leiste,
eine Frauen betreffende Moral stehe und falle mit
dem Thema Sexualitit. Fiir die meisten Frauen
stellt die Sexualitit, wie sie sie verstehen, kein
Problem dar. Es wird aber eines daraus gemacht
von denen, die die moralische Handlungsfahig-

keit der Frau in Abrede stellen und sie so daran
hindern, ihren Teil der Verantwortung zu iiber-
nehmen. Wenn wir aber in einem Bereich der
Disziplin mit einer Anderung beginnen, kénnen
wir, da alle ethischen Fragen in einem Zusam-
menhang stehen, auf ein Uberschwappen auch
auf andere Gebiet hoffen. Sollten die Erfahrun-
gen der Frauen wirklich eine neue Art der ethi-
schen Entscheidungsfindung herausfordern, so
daf sich viele Stimmen zu Gehér bringen kénn-
ten, wirden wir moglicherweise auch einen
Fortschritt beziiglich anderer marginalisierter
Gruppen erleben konnen.

Es handelt sich hier nicht um den Versuch, den
Spiefl umzudrehen und die Stimmen der Frauen
durch den Ausschluf der Minner als die iiberle-
genen zu erkliren oder die Minner in ihrer
hierarchisch-dualistischen Struktur der Ent-
scheidungsfindung lediglich durch Frauen zu
ersetzen. Dies stiinde in Widerspruch zu der
Verdnderung, wie ich sie im Blick habe; eine
Verinderung namlich, die den Vorgang der ethi-
schen Entscheidungsfindung im Zusammenhang
mit einer von allen getragenen Verantwortung in
einer Glaubensgemeinschaft sieht.

Augenblicklich betrachte ich die Moral als
einen Bereich, der verhiltnismiflig wenig mit
Sexualitit zu tun hat. Er hat aber mit den 6kono-
mischen, politischen und sozialen Strukturen zu
tun, in denen Sexualitit sich abspielt. Diese
Strukturen konnen auf eine Verbesserung der
Lebensqualitit hin verindert werden, besonders
was die Lage der am meisten marginalisierten
Menschen angeht. Meine vorrangige Beschifti-
gung mit dem Thema Sexualitit beruht jedoch
auf meinem Engagement im Sinne der These, daf}
das Personliche auch politisch ist und daf eine
heilsame integrierte Sicht des Menschen an die
Stelle der zeitgendssischen Anthropologie treten
mufl. Solange wir dies nicht zum Ausgangspunkt
nehmen, bezweifle ich, ob die Bearbeitung ir-
gendeines ethischen Themas wirklich Werte wie
Partnerschaftlichkeit und Verantwortlichkeit
widerspiegeln kann, die Ziel einer jeden Befrei-
ungsethik sind.

Der geringe Umfang an feministischen Denk-
bemiihungen zu einer Befreiungsethik liit mich
Beverly Harrison zustimmen, die schrieb: «Man
mufl nicht besonders gut in der Moraltheorie
bewandert sein, um Lebensentscheidungen ‘ge-
wissenhaft treffen zu kénnen, die Moraltheolo-
gie kann aber unser ethisches Urteil im Zaum
halten.»* Eine solche Moraltheorie kann giftig
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sein. Lieber mochte ich mit Beverly Harrison
behaupten, dafl vieles von dem, was man als
Moraltheologie hat durchgehen lassen, gerade
zur Unterdriickung der Frauen und anderer mar-
ginalisierter Menschen geeignet war. So stellt der
Imperativ, die Disziplin, die unsere Unterdriik-
kung billigt, einer Verinderung zu unterziehen,
einen Punkt auf der Tagesordnung einer femini-
stischen Befreiung dar.

Als ersten Schritt auf dem Weg einer Umge-
staltung der Moraltheologie schlage ich vor, eine
bisher noch wenig sichtbar in Erscheinung getre-
tene Erfahrung von Frauen zu untersuchen: die
lesbische bzw. gleichgeschlechtliche Liebe. Von
ithr war in jenem Teil der ethischen Literatur
noch kaum die Rede, die tatsichlich auch die
Aussagen der Betroffenen in ihre Uberlegungen
miteinbezieht, anstatt lediglich von zusammen-
gewlirfelten minnlichen Erfahrungen auszuge-
hen. Die Besonderheit der Erfahrungen lesbi-
scher Frauen liegt einmal in ihrer verborgenen
Moglichkeit, Licht in eine andere Art der
menschlichen Erfahrung zu bringen, zum ande-
ren in ihrem ausgesprochen weiblichen Charak-
ter. Warum stattdessen nicht Probleme der Ge-
burtenregelung oder Abtreibung untersuchen,
mogen einige denken, die ja auch zu den beson-
ders Frauen angehenden Themen zihlen? Nun
wurden diese aber bereits eingehend erforscht,
und zwar unter «tapferen» Anstrengungen, sie
auflerhalb einer Verfiigung durch die Frau selbst
zu definieren, sei es durch den Riickgriff auf eine
komplizierte Technik oder auf die Strafe der
Exkommunikation. Die lesbische Liebe hat eine
derartige Vorgeschichte nicht; ihr Tabucharakter
ist so stark ausgeprigt, dafl wahrscheinlich niche
einmal die unerschrockensten Minner versuch-
ten, sie zu definieren oder als Thema fiir sich zu
beanspruchen.

Nur die Erfahrung der Frauen selbst liflt die
lesbische Liebe verstindlich werden. Kurz, ob
uns dies pafit oder nicht, wir miissen die Frauen
selbst anhoren. Trotz seiner Parallele zur Ho-
mosexualitit der Manner handelt es sich um ein
ganzlich weibliches Phinomen. Es zu verstehen,
bedeutet, die Frauen selbst zu verstehen, ein
Geschehen, das sich unter patriarchalischen Ver-
haltnissen selten genug ereignet; vielleicht aber
ist es Teil einer tieferen Umgestaltung dieser
Verhiltnisse, als man sich dies gemeinhin vor-
stellen mag. Bemiithungen, das Phinomen der
lesbischen Beziehungen generell der Homo-
sexualitit zuzuschlagen, werden schlicht keinen

Erfolg haben. Die kulturellen, 6konomischen
und gesellschaftlich-politischen Faktoren eines
patriarchalischen Systems verleihen der gleichge-
schlechtlichen Neigung unter Frauen eine andere
Qualitit, als die minnliche Analogie sie aufweist.
Der Ausgangspunkt fur Frauen ist in der Tatsa-
che ihrer Unterdriickung gegeben, wie sie fiir
patriarchalische Verhiltnisse typisch ist; erst in
zweiter Linie erfahren sie sich dann als lesbische
Frauen, deren Unterdriickung oder Bedringnis
sich aber nicht in der Art, nur im Grad von der
aller anderen Frauen unterscheidet.

Das Patriarchat bringt die Heterosexualitdt als
einen normativen Anspruch hervor und schliefit
gesunde gleichgeschlechtliche Beziehungen (be-
sonders unter Frauen) als moralisch legitime
Moglichkeit aus. Mein Bemiihen, iiber die lesbi-
sche Erfahrung nachzudenken, beabsichtigt, die-
se in ihrer Eigenart sichtbar werden zu lassen. Ich
suche auf diese Weise eine Kerbe in jene ethische
Tradition zu schlagen, die die Eigenduflerungen
so vieler Menschen zum Schweigen zu bringen
sucht, um sie so unter Kontrolle zu halten,
anstatt die Menschen zu ermutigen, sich ihrer
eigenen Handlungsvollmacht verantwortlich be-
wuflt zu sein.

Meine Definition der lesbischen Liebe lafit
erkennen, wie ich die Aufgabe einer ethischen
Neuformulierung angehe. Ich setze bei der Er-
fahrung der Betroffenen an und nicht bei vorge-
fertigten, auf die mannliche Realitdt abgestimm-
ten Definitionen. Nach dem Verstindnis vieler
Frauen geht das, was ich in unserem Sprachge-
brauch Lesbianismus oder den lesbischen Ein-
blick nenne, aus einer frauenfeindlichen Einstel-
lung inmitten einer patriarchalischen heterose-
xuellen Kultur hervor. Dies bedeutet, daf Frauen
hier von Grund auf ernst genommen werden in
einer Welt, die ansonsten eher zu einem anderen
Verhalten veranlafit; dies bedeutet auch die Mog-
lichkeit, Frauen Wertschitzung und Liebe entge-
genzubringen — feiernd statt sanktionierend —
und sie in threr Handlungsvollmacht zu bestiti-
gen. Dies schliefit die Moglichkeit einer sexuellen
Ausdrucksweise ein, ohne sie zu fordern oder
definitorisch festzulegen. Die Betonung liegt auf
einer grundlegenden Bestimmung des Selbst der
Frau innerhalb des Kontextes einer feministi-
schen Vorstellung von Befreiung; einer Bestim-
mung, die von einer mit ihrem Selbst identischen
Frau ausgeht, die in bestimmten Gemeinschafts-
beziigen steht. Ich bin Elisabeth Schiissler Fio-
renza sehr zu Dank verpflichtet fiir ihre Klarstel-
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lung des Konzeptes der «Self-identified woman»
und ebenso Carter Heyward fiir ihre Anregun-
gen zum Begriff der Rationalitit®.

An dieser Definition interessiert mich beson-
ders der Aspekt der Gemeinschaftsdimension.
Sie stellt insgesamt den Versuch dar, in einer
gewissenhaften Denkanstrengung herauszufin-
den, was fiir viele Frauen den wesentlichen Teil
thres Selbstverstindnisses als Lesbierin aus-
macht; das Eingewurzeltsein in einer Gemein-
schaft nimlich, die ihnen erlaubt, ganz sie selbst
zu sein, bei der Arbeit, im Spiel, im Gottes-
dienst, in der Entspannung. Der Aspekt der
Gemeinschaft wird absichtlich betont, weil diese
als befreiendes Korrektiv gegeniiber der patriar-
chalischen Neigung angesehen wird, die lesbi-
'sche Zuwendung als eine genitale Aktivitit zwi-
schen Frauen zu definieren. Diese minnliche
Vorstellung von der lesbischen Liebe wird einer-
seits zuriickgewiesen, auf der anderen Seite wird
betont, daff auch eine genitale Aktivitit als ange-
messen gilt, wenn sie in eine verbindliche und
verantwortlungsvolle Beziehung zwischen Frau-
en eingebunden ist, Selbst die sexuelle Auflerung
ist so in der grofleren Gemeinschaft verwurzelt
und ihr gegeniiber verantwortlich.

Frauen, die unsere emotionalen, politischen
und geistigen Sehnsiichte inmitten eines patriar-
chalischen heterosexuellen Kontextes als Frauen
in verantwortlichen Gruppen der verschieden-
sten Art erfillt finden (nicht gemeint sind religi6-
se Gruppen, die ihren Ursprung meist in einem
Patriarchat haben), beurteilen Frauen nicht an-
hand des Kriteriums ihrer sexuellen Neigung. Im
Namen aller Frauen streben sie vielmehr nach
einem Selbstsein in sinnvollen Gemeinschaftsbe-
ziigen, wo sie einander ithre Handlungsvollmacht
zugestehen und auch auf das Heilwerden der
Mannsleute — als ganzheitlich menschlicher Per-
sonen — hinwirken kénnen. Sie schaffen sich so
sichere Lebensraume, die thnen eine neue Sicht
dessen ermoglichen, was wir lesbische Erfahrung
nennen, so dafd sie diese in ihrer tatsichlichen
Eigenart wahrnehmen konnen.

Eine neue Sicht der lesbischen Erfahrung kann
einem Verstehen dessen zutraglich sein, was sie
tiber Jahre fir die Betroffenen bedeutet hat.
Frauen sind von ihren Familien und den Kirchen
verfolgt worden, wurden aus ihren religidsen
Gemeinschaften ausgeschlossen und in einer
Welt, die ihre Entscheidungen ablehnte, sich
selbst in ihrem Selbstverstindnis als Lesbierin
unaufhorlich und tiefgehend entfremdet. Es gab

wahrscheinlich keine bewufite Identifizierung
mit dem, was ich den lesbischen Einblick nenne.
Durch eine genaue Uberpriifung der lesbischen
Erfahrungswelt und ein Uberdenken der Erfah-
rung aus heutiger Sicht hoffe ich, Licht in die
Realitdt unserer Vorlauferinnen und ebenso un-
serer selbst zu bringen. Die heutige Generation
kdnnte so ein neues Verstehen bewirken sowie
Achtung und Akzeptanz fiir alle Frauen, samt
den von ihnen gewahlten Lebensbedingungen.

Dies beginnt damit, dafl wir den Zugang fin-
den zu dem, was Frauen in Wirklichkeit wollen.
Es ist nicht die Macht iiber andere, sondern die
Maoglichkeit, sich in einer Weise zu sehen und zu
beurteilen, die der Wahrheit ihrer Erfahrungen
entspricht, sowie natiirlich die Gelegenheit, an-
dere zu ermutigen, desgleichen zu tun. Dann
kénnen wir Frauen uns an den sorgsam abwagen-
den und ausgleichenden Vorgingen des ethi-
schen Diskurses beteiligen, da wir vom Besten,
was der humane Geist geben kann, freigesetzt
und von neuem in unsere Entwicklung hineinge-
geben sind. Dann konnen wir etwas von der
glithenden Zartlichkeit der freiwilligen — und
nicht erzwungenen — Liebe erfahren, so wir
uberhaupt gewillt sind, zu lieben. Wir konnen
Bekanntschaft mit der Frauen moglichen Leiden-
schaft machen (auch mit der des Mannes, denn es
ist anzunehmen, daf dann auch die minnliche
Weise der Erfahrung aufbrechen wird), der Lei-
denschaft fiir das Leben und seine Kreativitit —
und nicht einfach nur fiir die Mutterschaft. Wir
konnen neue Erfahrungen machen und wiirdigen
lernen im Zusammenhang mit der Zerrissenheit,
Leere und sogar Siinde, die sich einstellen, wenn
eine Trennung, der Tod oder Miflhandlungen
zum Ende einer Beziehung fithren. Es ist dies
vielleicht schmerzhafter als alles, was im Kontext
eines heterosexuellen Patriarchats je erfahren
werden kann, da es innerhalb frei gewahlter
Beziehungen geschieht, wie sie die feministische
Befreiung vorsieht. Dabei soll sich eine Tiefe des
Schmerzes und Leidens auftun konnen, die nie-
derschmetternd sein kann, aber zum heutigen
Verstindnis eines menschlichen Daseins hinzu-
gehort. Dies ist der ethische Kernpunkt, das
Herz des Ganzen, das unsere Aufmerksamkeit
verdient.

Der Preis fiir die Unsichtbarkeit der lesbischen
Erfahrung innerhalb der Theologie liegt offen
zutage. Die minnlich definierte Logik ist unge-
niigend, und auch das angebliche Verstehen les-
bischer oder anderer Frauen reicht nicht aus.

447



KIRCHLICHES DENKEN UND REDEN UND DIE UNSICHTBARKEIT DER FRAUEN

Unermefliches ging bereits verloren. Auch das
neue Verstehen, das unsere Generation auf-
bringt, ist nicht genug. Das schlichte Hinzufii-
gen der lesbischen Erfahrung auf einer Liste von
zur ethischen Analyse bereitstehenden Katego-
rien ist ebenfalls ungeniigend, wenn ihre Eigen-
tiimlichkeit dabei keine Beriicksichtigung findet.
Wir konnen einfach nicht auf den notwendigen
Luxus einer gegenseitigen Mitteilung unserer
Wahrheiten verzichten, denn erst dann verfiigen
wir liber die Daten, die Ausgangspunkt unserer
Uberlegungen sein miissen. Es ist dringend er-
forderlich, dafl wir den Lebenserfahrungen aller
Frauen Gehor schenken, ohne diese negativ zu
sanktionieren.

Mit einer derartigen Arbeit stellt die feministi-
sche Befreiungsethik eine Herausforderung dar.
Sie wird kritisiert von seiten der vielen margina-
len Gruppen, deren Erfahrungen bislang gleich-
falls drauflen geblieben sind. Auch sie machen
ihre Forderungen geltend, damit nicht eine neue
Form der Unterdriickung entstehe. Eine benach-
teiligte Gruppe nach der anderen muf in der ihr
eigenen Ausdruckweise angehort werden: Men-
schen anderer Hautfarbe, Arme, Menschen aus
der Dritten Welt u.a.m. Nur dann kénnen die
Kreisldufe der iiblichen ethischen Reflexion sich
erweitern und jene Menschen in ihre ethischen

! Beverly Harrison, Our Right to Choose: Toward a New
Ethic of Abortion (Beacon Press, Boston 1983). Die Autorin
fithrt gute Argumente fiir eine moralische Handlungskompe-
tenz der Frau ins Feld.

2 Valerie S. Goldstein schrieb in den frithen sechziger
Jahren: Human Experience: A Feminine Viewpoint. Vgl. den
Nachdruck in: Carol P. Christ and Judith Plaskow (Hg.),
Womanspirit Rising (Harper and Row, San Francisco 1979).

* Vgl. Mary Daly, Gyn/Ecology (Beacon Press, Boston
1978), wo Informationen zu Greueltaten gegeniiber Frauen
zu finden sind.

“ Carter Heyward, The Redemption of God: A Theology
of Mutual Relation (University Press of America, Washing-
ton 1982).

> Beverly Harrison, a20. 12.

6 Vgl. Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A
Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins
(Crossroad, New York 1983). Vgl. Carter Heyward, ebd.

Aus dem Englischen iibersetzt von Birgit Saiber M. A.
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Fragestellungen miteinbeziehen, anstatt sie le-
diglich in den Fufinoten ihrer Antworten unter-
zubringen.

Das Ergebnis wird die Ermichtigung vieler
Menschen sein, die bis dahin einer Kontrolle
bzw. Herrschaft unterworfen waren. Es ist nur
zu wahrscheinlich, daff eine solche Herausforde-
rung Widerstand zeitigen wird. Ich werde jedoch
jeden auch noch so verniinftigen Vorschlag igno-
rieren, der die ethische Arbeit unter ein Morato-
rium stellen will, bis diese kritische Phase abge-
schlossen ist. Ich will das Establishment in Sa-
chen Ethik nicht zu einem «kreativen Hinhoren»
dringen, ohne dafl eine kraftvolle Analyse derar-
tig liberale Stellungnahmen begleitet, weil ich
befiirchte, mit dem Etikett des den Spiefl umdre-
henden Unterdriickers belegt zu werden. Statt-
dessen soll der Leumund zeigen, dafl es die
feministische Befreiungsperspektive ist, von der
her die Herausforderung, die ethische Disziplin
umzugestalten, vernehmbar wird. Dann kénnen
wir alle nach einer partizipatorischen ethischen
Methode streben, die die betroffenen Menschen
selbst zu Wort kommen laf}t, sie ermutigt, ihre
eigenen Fragen zu stellen und so auf ihre Er-
michtigung hinwirkt. Dies wird einer verant-
wortlich gelebten Moral neue Inhalte und einen
neuen Sinn geben.
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