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Mary Collins

Tochter der Kirche:

Dievier Theresien

In ihrer kiirzlich erst erschienenen Biographie
«Theresa. A Woman» bestatigt Victoria Lincoln,
dafl die sterbende Teresa von Avila immer wieder

den Satz wiederholt habe: «Cor contritum et -

humilem, Deus, non despicies» — «Ein reuevolles
und demiitiges Herz wirst Du, Gott, nicht ver-
schmihen.» Sodann soll sie nach Empfang des
Viatikums wie zu ihrer Verteidigung gefliistert
haben: «Nach all dem (oder: am Ende), Herr, bin
ich eine Tochter der Kirche»!. Viele, die Teresa
von Avila seit ihrem Tode im Jahre 1582 vereh-
ren, lieen sich von der reichhaltigen Bedeutung
dieses auf ihrem Sterbebett gesprochenen Satzes
bewegen. In den vierziger Jahren unseres Jahr-
hunderts verfafite ein franzésischer Karmelit ein
halb volkstiimliches, halb wissenschaftliches
Handbuch zur Spiritualitit der Karmeliten, des-
sen zweiten Band er mit dem Titel «Ich bin eine

5 M. Joslyn Cage, Woman, Church & State (Persephone
Press, Watertown 1980; zuerst veroff. 1893) 237.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Karel Hermans
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Tochter der Kirche» versah. Man iibersetzte das
Werk ins Englische und deponierte es gemeinsam
mit den Ubersetzungen der Schriften Teresas in
den Regalen der Kloster, Priesterseminare und
Pfarrhduser in den Vereinigten Staaten. Der
Sprachgebrauch «Tochter der Kirche» war selbst
ohne den zugehdrigen historischen Kontext von
hinreichender Klarheit und Einfachheit, die zu
vermitteln schien, worauf es bei der sich berufen
fihlenden romisch-katholischen Frau allein an-
komme.

Der vorliegende Aufsatz, welcher in einem
Heft erscheint, das sich mit der Unsichtbarkeit
der Existenz der Frauen in der Kirche beschiftigt
sowie mit der kirchlichen Arbeit im Bereich der
theologischen Reflexion, nimmt die eindrucks-
volle Sichtbarkeit von vier Frauen mit Namen
Theresa zum Ausgangspunkt; vier Frauen, die
fir alle erkennbar T6chter der zeitgendssischen
Kirche sind. Sie sind in dieser Hinsicht vollig
ungewohnlich, denn obwohl die Kirche Millio-
nen von Tochtern zu ihren Mitgliedern zihlt,
bleiben die meisten von ithnen unsichtbar, sind
unbekannte Frauen, anonyme Ehefrauen und
Miitter, namenlose «gute Schwestern», «gottes-
fiirchtige Nonnen» und «selbstlose» alleinste-
hende Frauen. Der Frage, welche Strukturen und
sozialen Kriftspiele fiir diese Unsichtbarkeit der
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meisten Kirchenfrauen sorgen, widmen sich an-
dere Aufsitze des vorliegenden Heftes. Was im
Falle der vier Theresien — von Teresa von Avila,
Thérese von Lisieux, Mutter Teresa von Kalkutta
und Theresa Kane aus den Vereinigten Staaten —
besonders interessant ist, ist die Paradoxie ihrer
offentlichen Wirksamkeit in einer Institution,
die ihre weiblichen Mitglieder normalerweise
verbirgt bzw. verschweigt.

Diese Paradoxie ist unser Thema. Man konnte
einwenden, dafl die erhohte Sichtbarkeit dieser
Frauen in der Kirche das Verschweigen ihrer
wirklichen Identititen und die Manipulation 1h-
rer Personlichkeiten geradezu herausfordere.
Wenn aber die Lebenswirklichkeit dieser There-
sien, deren reichhaltiges Leben von symbolischer
Tiefe war, auf den Typus der normalen Frau in
der Kirche reduziert wird, dann werden damit
nicht nur die historischen Theresien, sondern mit
ithnen auch alle anderen Frauen zum Schweigen
gebracht. Es trifft jedoch ebenso zu, dafl Symbo-
le ihre eigene Dynamik haben und einer solchen
Mafinahme der Reduzierung auf einen bestimm-
ten Typus durchaus widerstehen konnen. Frither
oder spiter wird irgendein Ereignis aus dem
Leben der vier Frauen mehr von der darin ver-
borgenen und von offizieller Seite verheimlich-
ten Kraft preisgeben, als den offiziellen Schop-
fern der Vorbilder lieb sein kann.

Victoria Lincoln duflert zu der selektiven Pri-
sentation der geschichtlichen Wahrheit Teresas
von Avila im Verlauf der vergangenen vier Jahr-
hunderte: «Ich mochte gerne glauben, Gott
selbst wollte, daf} sich die Welt ihrer genauso
erinnert und bedient, wie sie es tatsichlich tat;
ich méchte dies glauben in der Hoffnung, dafl
man auf diese Weise das von ihrer Realitdt Erhal-
tengebliebene in einer Zeit wird besser verstehen
koénnen, die in der Lage ist, das Leben und, ja, die
Heiligkeit dieser Frau als das zu respektieren,
was es in Wirklichkeit ist.»”

Um die Paradoxie des Falles der vier Theresien
besser verstehen zu koénnen, ist es zunichst
wichtig, einen Blick auf die selektiven volkstiim-
lichen Darstellungen des Lebens der vier Frauen

sowie die Wirkung eines solchen selektiven Vor-

gehens zu werfen. Sodann wird es méglich sein,
einige Fragen zum Verlauf des gesamten Vor-
gangs zu stellen.

Die vier Theresien

Zufillig tragen die vier Theresien, die sich in
letzter Zeit einer neuen internationalen Be-

rihmtheit und allseitigen Bekanntheit erfreuen —
was sie fur diese Studie erreichbar werden lieff —
simtlich den Namen Theresa. Das weitverbreite-
te’ Interesse an den vier Theresien ist miihelos
anhand einer Durchsicht der in den Jahren 1970
bis 1984 erschienenen Periodica nachzuweisen.
Wihrend der vergangenen fiinfzehn Jahre fiihr-
ten gewisse, im Brennpunkt des Interesses ste-
hende Ereignisse zu einer zeitweiligen Intensi-
vierung des Interesses am Leben der vier Ge-
stalten.

Im Jahre 1970 wurde Teresa von Awvila von
Papst Paul VI. die Wiirde einer «Kirchenlehre-
rin» verliehen. 1982 rief der Karmeliterorden die
Kirche auf, das vierhundertjihrige Jubilium ih-
res Todes feierlich zu begehen. Vor allem diese
beiden zentralen Ereignisse sorgten dafiir, daf}
volkstiimliche ebenso wie gelehrte religiose Zeit-
schriften den spamschen Karmeliterorden im
Auge behielten’.

Die Hundertjahrfeier des Geburtstages von
Thérése von Lisieux im Jahre 1973 gab den Anlafl
fiir eine Belebung des Interesses an Thérese
Martin, der «Kleinen Blume», und regte zu
neuen volkstiimlichen Darstellungen und gelehr-
ten Studien an, die sich mit dieser franzésischen
Karmeliterin aus dem neunzehnten Jahrhundert
und ihrer «Spiritualitit des unscheinbaren We-
ges» ausfihrlich beschiftigten. Diese anhaltende
Popularitit, die sich zum Zeitpunkt threr Heilig-
sprechung im Jahre 1925 bereits iiberzeugend
durchgesetzt hatte, sorgte dafiir, dafl die ohnehin
schon weithin bekannte Kirchenfrau anliflich
ihrer Hundertjahrfeier erneut in den Vorder-
grund riickte®,

Mutter Teresa von Kalkuttas Sichtbarkeit und
Popularitit durchzieht unsere Zeit. Im Jahre
1970 verlieh ihr Papst Paul VI. den «Friedens-
preis Johannes XXIII. », 1979 erhielt sie auch den
Friedensnobelpreis. Die ganze Epoche hindurch
konnte die Offentlichkeit offenbar nicht genug
von der noch lebenden indischen Heiligen hren,
von Agnes Gonxha Bojaxhiu aus Albanien, die
zwanzig Jahre lang Mitglied der irischen Kongre-
gation der Schwestern von Loreto war und dann
thre Kommunitit verlieR, um sich in den Dienst
einer neuen Arbeit inmitten der Armen zu stellen
und zu Mutter Teresa zu werden. 1984 doku-
mentierte sich die Bedeutung dieser siebzigjihri-
gen heiligen Frau fiir die volkstiimliche religiése
Kultur der enghschsprachlgen Welt in der
Darstellung ihres Lebens in Form eines
Comic-Buches; eine literarische Gattung, die
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geeignet ist, die Massen der Jugendlichen zu
erreichen’.

Theresa Kane war im Jahre 1979 Generaladmi-
nistratorin der nordamerikanischen Sektion der
Barmherzigen Schwestern der Romischen Union
sowie gewihlte Prasidentin der «Leadership
Conference of Women Religious», der offiziel-
len Konferenz der Oberinnen in den Vereinigten
Staaten. In dieser Eigenschaft begriifite sie Papst
Johannes Paul II. anlifilich seines Pastoralbesu-
ches in den Vereinigten Staaten im Herbst des
Jahres 1979. Thre Rede umfafite nicht mehr als
sechshundert Worte. Was sie dennoch denkwiir-
dig machte und zum iberschattenden Ereignis
des gesamten Kontextes ihres eigenen Lebens
werden liefl — aber auch zum tiberschattenden
Ereignis der Taten der Barmherzigkeit ihrer Mit-
schwestern durch ein ganzes Jahrhundert hin-
durch und des hingebungsvollen Lebens von
Hunderttausenden von Ordensfrauen in den
Vereinigten Staaten sowie des Treuegelobnisses
gegeniiber der Kirche, das sie Johannes Paul
selbst iberbrachte — war der schlichte Satz: «Ich
bitte Sie dringend, Eure Heiligkeit, sich den
Stimmen der Frauen dieses Landes zu 6ffnen und
auf sie einzugehen, deren Wunsch es ist, ihren
Dienst in der Kirche und durch sie als voll
partizipierende Mitglieder zu versehen.»® Im
darauffolgenden Jahr erhielt Theresa Kane eine
Auszeichnung als prominente U.S.-Katholikin,
eine Ehrung, die die Herausgeber der populiren
religiosen Monatsschrift «U.S. Catholic» vorzu-
nehmen: pflegen.

Nicht allein der Zufall gleicher Namen, der
mit den kirchlichen Begleitumstinden einher-
geht, die zu der 6ffentlichen Bedeutsamkeit der
Frauen fihrten, fordert eine Kommentierung der
Geschehnisse heraus. Bezeichnenderweise haben
auch alle vier Frauen ihr Erwachsenenleben in
etablierten kirchlichen Kommunititen fiir Frau-
en zugebracht, als deren Mitglieder sie einst ein
Geliibde ablegten. Keine von ihnen ist auflerdem
verheiratet oder alleinstehend. Thre persénlichen
Lebensgeschichten weisen ferner periodisch auf-
tretende Leitmotive sowie wiederholte Ausein-
andersetzungen mit jenen kirchlichen Gegeben-
heiten auf, die sich aus der Sicht unabhingiger
Frauen darboten.

Zwei der Theresien, Theresa Kane und Thére-
se von Lisieux, wagten es, sich in direkter Weise
an den Papst zu wenden, um Ziele zu erreichen,
die nicht mit den iiblichen Normen des kirchli-
chen Lebens iibereinstimmten. Zwei andere,

Theresa Kane und Teresa von Avila, waren der
starken 6ffentlichen Miffbilligung von Kirchen-
minnern ausgesétzt, die abwechselnd ihre Dis-
kreditierung betrieben und sich fiir ein Mehr an
Kontrolle stark machten. Wieder zwei Teresien,
Theresa Kane und Thérése von Lisieux, zogen in
offener Weise die undenkbare Moglichkeit in
Betracht, daff auch Frauen von Gott zu einem
priesterlichen Amt innerhalb der Kirche berufen
sein konnten. Und zwei Theresien, Teresa von
Kalkutta und Teresa von Avila nahmen von der
vertrauten Gemeinschaft und dem vertrauten
Habit des Ordens, in dem sie ihre Geliibde
abgelegt hatten, Abschied, um ihrer wahren Be-
rufung zu folgen.

Auf jede der vier Theresien trifft zu, was ein
unlingst zur Person Théréses von Lisieux ge-
auflertes Gelehrtenurteil besagt. Joan Wolski
Conn kommentierte die illusorische Auffassung,
wonach Thérése Martin dem traditionellen Vor-
bild fiir Weiblichkeit entspreche, dem «siifien,
figsamen, kindhaften, nur zu Gefallen anderer
lebenden» Frauentypus. Joan Wolski Conn:
«... ein eingehender Blick auf die Tatsachen
deckt das Gegenteil auf. Thérese ist eine starke,
kreative und reife junge Frau, die unabhingig
und urspriinglich dachte und so ein unverfilsch-
tes Selbst in eine freiliebende Beziehung zu Gott
einbringen konnte.»’

Die beiden von Conn festgestellten Frauenty-
pen legen zwei Moglichkeiten nahe, sich als
«Tochter der Kirche» zu erweisen. Die Biogra-
phien aller vier Frauen wurden der Offentlich-
keit allerdings mehr oder weniger durchgehend
im Sinne des bevorzugten traditionellen Frauen-
typs prisentiert. Fiir jene, die ein «Leben-nur-
zu-Gefallen-anderer»-Modell als das fiir die Rea-
litdt einer Kirchenfrau geeignete Vorbild favori-
sierten, stellte die kniffelige Frage, die Theresa
Kane in aller Offentlichkeit an die Kirchenmin-
ner richtete, eine Quelle der Verlegenheit, Ver-
wirrung, Bestlirzung und Verirgerung dar.
Wihrend ihres nur kurzen Erscheinens trat The-
resa Kane als unabhingige Frau auf, die durchaus
in der Lage war, ein eigenstindiges unorthodo-
xes Denken zu wagen. Viele der verwirrten,
bestiirzten und verirgerten Zuschauer der inter-
nationalen Fernsehsendung sahen sich damit zu
dem Urteil veranlafit, daf die Loyalitdt dieser
Frau in Zweifel zu ziehen sei, daf sie eine Gefahr
fiir den Glauben und das Wohlergehen der Kir-
che darstelle, ja, dafl man sie in der Tat fur ein
boses Ubel halten miisse.
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Diese neuere Zusammenfassung der Bewer-
tung und Interpretation des Falles Theresa Kane
wird nicht von ungefahr an dieser Stelle zugang-
lich gemacht. Es handelt sich vielmehr um das
Resultat einer wochenlangen sorgfaltigen Unter-
suchung des Archivmaterials der «Leadership
Conference of Women Religious» (LCWR), das
man mir im Jahre 1980 zur Verfiigung stellte. Das
Sekretariat hatte mich um Mitwirkung bei der
Auswertung der fiinftausend Briefe gebeten, die
es als Reaktion auf die seitens ihrer Prasidentin an
den Papst gerichteten Begriffung im Namen aller
Ordensfrauen der Vereinigten Staaten erhalten
hatte.

Wenn in dem oben zitierten Schliisselsatz auch
nicht das Wort «Priestertum» aufgegriffen wur-
de, so fand das offiziell Unvorstellbare, Undenk-
bare und Unaussprechliche nichtsdestoweniger
seinen Widerhall im ganzen Land und in der
ganzen Welt. Die Flut der in das Sekretariat der
LCWR eingehenden Briefe dufierte sich weitge-
hend anerkennend. Thr Ton war weniger beifiend
als vielmehr erregend. Interessant ist, dafy sich
das Motiv «Téchter der Kirche» wie ein roter
Faden durch simtliche Briefe hindurchzog.

Die Ereignisse fithrten zu einer weitverbreite-
ten Kenntnisnahme der auf ihrem Sterbebett
geaullerten Apologie Teresas von Avila, von der
man sich eine Hilfe zum besseren Verstindnis
des Zusammentreffens Theresa Kanes mit Johan-
nes Pauls II. am 7. Oktober 1979 versprach.
Viele Briefe datierten von Mitte Oktober, einer
Zeit also, die zwischen den Gedichtnisfesten der
beiden Theresien aus dem Karmeliterorden liegt
(3.10. und 15. 10). Der liturgische Kalender regte
sicherlich beides an, das Schreiben der Briefe
ebenso wie die vergleichende Gegentiberstellung
der beiden Theresien. Was aber gab den Brief-
schreiberinnen so prompt die Wendung «Toch-
ter der Kirche» an die Hand? Bezogen sie den
Ausdruck aus ihrer fritheren geistlichen Lesung?
Erinnerten sie sich an ihn aus irgendwelchen
Exerzitienvortrigen? Oder handelt es sich um
einen in Vergessenheit geratenen Buchtitel?
Ganz gleich, was es auch war, das rhetorische
Ristzeug war zur Hand. Dieses immer wieder-
kehrende Bindeglied brachte mich auf eine geeig-
nete Untersuchungsmethode sowie auf die Ar-
beitshypothese meiner im Jahre 1980 durchge-
fiihrten Untersuchung.

Eine Inhaltsanalyse erbrachte die Profile der
seitens der Verfasserinnen der Briefe wahrge-
nommenen charakteristischen Eigenschaften
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und Verhaltensweisen einer echten «Tochter der
Kirche». Die detailierten Ergebnisse dieser Un-
tersuchung beziehen sich aber nicht unmittelbar
auf dieses Konzept von einer kontrollierten
Sichtbarkeit der Frau in der Kirche; allenfalls
insoweit, als sie die Bedeutung der projizierten
persona deutlich als die Art und Weise erkennen
lassen, in der man sich auf die sichtbaren Kir-
chenfrauen bezieht. Insgesamt gesehen enthiillen
die Briefe mehr iiber die Vorginge der symboli-
schen Aneignung der Realitat, als dafl sie auch
nur tber fiinf Minuten des wirklichen Lebens
Theresa Kanes Auskunft geben kénnten.

Diejenigen, die iiber ein Jahrzehnt hinweg
oder langer die feministische Gelehrsamkeit ver-
folgten, sind sicher nicht iiberrascht, wenn sie
horen, was meist von Seiten derer zum Ausdruck
gebracht wurde, deren Schreibmotiv die Bekun-
dung ihres Mififallens beziiglich dessen war, was
man im allgemeinen an Meinungen iiber die
Gutartigkeit oder Bosartigkeit von Frauen sehen
und horen kann. Die Kriterien zur Bestimmung
von Tugend und Frommigkeit einerseits und
Bosheit und Gottlosigkeit andererseits bezog
man in diesen Fillen iberwiegend aus einem
traditionellen Verstindnis, das als gliubige Kir-
chenfrau diejenige Frau anerkennt, die «aus-
schlieflich zu Gefallen der Kirchenminner lebt».
Dort, wo dieses Vorbild als Priifstein fiir die
Interpretation eines Vorfalls geschitzt wurde,
geriet jede Frau zwangsldufig in Verdacht, die
offenbar an einem «Wachsen tiber die konventio-
nellen Rollen hinaus» interessiert war oder »eine
autonome, erwachsene Personlichkeit anstreb-
te». Gemessen an diesen Standardkriterien, zihl-
te Theresa Kane nicht zu den echten Téchtern
der Kirche. Interessanterweise boten die so Ur-
teilenden aber eine oder gleich mehrere der ande-
ren Theresien — von Kalkutta, Avila oder Lisieux
—als Beispiel fiir eine typische Tochter der Kirche
an.

Ebensowenig wird tiberraschen, dafl diejeni-
gen Verfasserinnen eines Briefes, die Theresa
Kane als authentische Tochter der Kirche aner-
kannten, sich bei ihren Soll-Vorstellungen von
dem, was eine gite Frau auszeichne, von femini-
stischen Anregungen leiten liefen. Threr Mei-
nung nach ist sie eine mutige, offene und aufrich-
tige Frau, fdhig zur Originalitat und glaubwirdig
in ihrer Wahrheitssuche. Um es aber zu wieder-
holen, diese Briefschreiberinnen bezogen sich
auf alle vier Theresien, wenn sie Beispiele fiir
Risikobereitschaft aus den Biographien der The-
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resien zitierten; oder Beispiele vor allem fiir die
Bereitwilligkeit, ein konventionelles Denken zu
tiberwinden und sich voll in eine Liebe zu Gott
und der Kirche einzulassen.

Tatsichlich hatten alle vier Theresien ihre eige-
nen Ansichten und driickten diese auch aus, in
das Papsttum betreffenden Angelegenheiten et-
wa, in Fragen des Priestertums oder der Anpas-
sung an die etablierte Ordnung. Im spaten neun-
zehnten Jahrhundert durchbrach die junge Thé-
rése Martin das papstliche Protokoll, um direkt
mit dem Papst sprechen zu kdnnen. In einer
offentlichen Audienz storte sie die tibliche Rang-
ordnung, um Papst Leo XIII. in einer personli-
chen Sache anzusprechen; es ging um ihren
Wunsch, in den Karmeliterorden einzutreten,
um so Gott zu dienen. Gegen Ende ihres kurzen
Lebens ging Thérése Martins Verlangen, Gott zu
dienen, dann weit iiber das Denkbare und weit
tiber die angemessene Rolle einer Karmeliterin
hinaus. Kurz vor ihrem Tode schrieb sie einer
Schwester: «Ich fiihle die Berufung zum Priester
in mir» (Betonung im Original). In diesem Zu-
sammenhang vermerkte sie auch, es konne kei-
nen Zweifel geben, dafl es richtig sei, ihrem
Wunsche zu entsprechen, denn ihre wahre Beru-
fung liege darin, die Braut Jesu, eine Karmelite-
rin und Mutter der Seelen zu sein.

Dazu kam es jedoch nicht. Der Tod ersparte
ihr die schmerzliche Konfrontation mit der Kir-
che des spiten 19. Jahrhunderts und einem ande-
ren Papst in dieser Berufungsangelegenheit. Thr
bereits herannahender Tod war ihr nicht Grund
genug, diese Frage hintanzustellen. Sie legte sie
in einem handschriftlichen Manuskript nieder,
als Nachlafl fiir die Kirche des 20. Jahrhunderts,
damit sie dariiber nachdenke®. Trotz ihrer wirk-
lichen Bereitschaft, auch das Verbotene in ihre
Erwiagungen miteinzubeziehen, zeigt die «Klei-
ne Blume», wie sie von der Kirche zur allgemei-
nen Nachahmung empfohlen wird, weder Origi-
nalitit noch Kithnheit. In stereotyper Weise
bezeichnet man sie als selbstlos und gehorsam
ergeben. Wozu? Welchem Zweck dient dies?
Und wessen Zweck?

Teresa von Avilas Berufung zu einem Leben
im ‘Gebet fithrte zwar nicht dazu, dafl sie die
Berufung zum Priester in sich verspiirte. Doch
unterdriickte auch sie ihre eigenen charakteristi-
schen Empfindsamkeiten und Bestrebungen
nicht, wenn diese mit denen ordinierter Kirchen-
manner in Konflikt gerieten. Thr kritischer Bio-
graph Lincoln hielt fest, dafl «Teresa ihrer inne-

ren Stimme>, den Zeichen oder Symbolen ihrer
meditativen Erfahrungen in grofiter Treue ver-
pilichtet war». Doch bekam sie die Verwicklun-
gen der Frau zu spiiren, die sich «an mehrere
Theologen, Beichtviter und Vorgesetzte gleich-
zeitig bindet» und richtete sich ihre Situation
schlieflich so ein, dafl sie nur ihrer eigenen
Stimme zu folgen hatte; andernfalls gibe es stin-
dig jemanden, «der anordnen wolle, was die
Stimme> gebietet»’. So widersetzte sie sich der
Kontrolle seitens ihrer kirchlichen Vorgesetzten
und der Spanischen Inquisition und entkam ih-
nen auch. In diesen Konfrontationen erwies sie
sich als zdh und hartnickig; sie vertraute darauf,
daf8 kein Theologe und keine kirchliche Autori-
tit in der Lage sein wiirde, das, was sie innerlich
erfuhr und wufite, erfolgreich anzufechten. Den-
noch unterdriickt die Kirche, die diese Frau
kanonisierte und zur Kirchenlehrerin erklirte,
die Erinnerung an diesen konfliktreichen Vor-
gang, in dessen Verlauf eine unabhingige Frau
der Kirche ihre Lehre darlegte und obsiegte.
Warum? Zu welchem Zweck? Und zu wessen
Zweck?

Auch Mutter Teresa behauptete sich in ihrer
Auffassung ihrer Berufung und liefl sich nicht
durch etablierte Institutionen und anerkannte
Verhaltensweisen abschrecken. Es ist deshalb
ausgesprochen ironisch, wenn diese unabhingige
albanische Kirchenfrau Agnes Gonxha Bojaxhin,
die in den vierziger Jahren ihre uspriinglich
eingegangene Verpflichtung ohne weiteres hint-
ansetzte, um thren Vorsitzen vor Gott nachzu-
kommen, als Mutter Teresa schlieflich zum
Symbol fiir die Konformitat der Frau mit kirchli-
chen Strukturen wurde. Diese Rolle bzw. Maske
fand zwar die bekriftigende Zustimmung der
Kirchenminner, vom Papst iiber den ortlichen
Pfarrer bis hin zum Priesterjournalisten, wurde
von der Biographie der Heiligen jedoch Liigen
gestraft. Es gilt dem Ritsel auf die Spur zu
kommen, wie aus der Lebensgeschichte einer
selbstindigen, autonomen und anspruchsvollen
Frau durch ein erfolgreiches Neuerzihlen ihrer
Geschichte die Sage von einer willfahrigen Toch-
ter der Kirche werden kann.

Eine Typologie und ihr Gebrauch

In der Diskussion um die Sichtbarkeit der vier
Theresien wurden hiufig die Begriffe persona,
Typ und Symbol zur Deutung herangezogen. Sie
bediirfen einer sorgfiltigen Unterscheidung,
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wenn wir in der vorliegenden Untersuchung des
Phanomens der gelegentlichen Sichtbarkeit eini-
ger Kirchenfrauen in einer Institution, die es
ansonsten vorzieht, die Gegenwart der Frauen
zu verbergen, weiterkommen mochten.

C.G. Jung borgte sich das lateinische Wort
persona, um die Maske der handelnden Person zu
bezeichnen, ihr «der Welt zugewandtes Ge-
sicht», welches ihre Antwort auf die Anforde-
rungen der Gesellschaft darstellt. Nach Jungs
Personlichkeitstheorie ermoglicht die persona
dem Einzelnen einen Kompromif$ zwischen sei-
nen tiefliegenden inneren Eingebungen einerseits
und der kollektiven Situation andererseits, wel-
che ihm die gesellschaftlichen Erwartungen be-
ziiglich eines angemessenen Rollenverhaltens so-
wie die zugehorigen Einstellungen nahebringt'®
Innerhalb des kirchlichen Milieus ist die konven-
tionelle Rolle der «Tochter der Kirche» zwar
nicht mit der reichhaltigen Komplexitit jener
Frau ausgestattet, deren Biographie Ausloser fiir
die Prigung der Wendung «Tochter der Kirche»
war, dafiir zeichnet sie aber jenes altehrwiirdige
Gesamt von Verhaltensweisen und Einstellungen
aus, welches im vorliegenden Heft von CONCI-
LIUM erortert wird. Die Absender der Briefe
von 1979 legten ein eindeutiges Zeugnis von
dieser Verengung ab. Die Frauen in den etablier-
ten Gemeinden wurden systematisch darauf hin
sozialisiert, sich das anzueignen und zu pflegen,
was Psycholgen als die «offentliche Maske» be-
zeichnen.

Man muf kein systematischer Jungianer sein,
um in den Biographien von Teresa von Avila,
Thérese von Lisieux und Mutter Theresa von
Kalkutta das zu erkennen, was ein Jungianer
wahrscheinlich als eine erfolgreiche Anpassung
an Rollenerwartungen durch die Verinnerli-
chung einer geeigneten persona bezeichnen wiir-
de. Jeder der vier Frauen gelang es, ein funktio-
nierendes Gleichgewicht innerhalb der eigenen
Identitat als Frau in der Kirche herauszubilden,
indem sie einerseits ihre zulassige Rolle tiber-
nahm und andererseits eine Uberidentifaktion
mit ihrer persona mit Erfolg vermied, so dafl sie
es gleichzeitig wagen konnte, ihren eigenen inne-
ren Eingebungen Ausdruck zu verlethen.

Jeder einzelne Fall einer Losung aber, die diese
Frauen in ihrem konfliktreichen Kampf zwi-
schen den Oberflichen- und Tiefenanforderun-
gen ihres Lebens fanden, liefert einem Biogra-
phen oder Hagiographen ausreichendes Mate-
rial, das eine Darstellung des Lebens in der

Arbeit dieser Frauen als das Leben und die Arbeit
von konventionellen «T6chtern der Kirche» er-
laubt. Diese selektiven Fallschilderungen sind
leicht auf die Zwecke der Institution abzustim-
men, eine Tatsache, die kurz des niheren be-
trachtet werden soll. Zunichst st es erforderlich,
sich den «Bruch» mit der traditionellen Rolle
einer Tochter der Kirche anzusehen, der im Jahre
1979 beim offentlichen Auftreten Theresa Kanes
und Papst Johannes Pauls I1. erfahren wurde, ein
Bruch, der innerhalb der Institution entspre-
chende Emotionen ausléste.

Sollte man nicht einfach vorschlagen, den
«Fehler», der in dem erwihnten Ereignis zutage
trat, in der vorausgegangenen Auflésung der
traditionellen gesellschaftlichen Erwartungen
beziiglich der Frauen geziemenden Rollen, Ver-
haltensweisen und Einstellungen zu suchen? Das
traditionelle «der Welt zugewandte Gesicht»,
das alle in einer traditionellen religidsen Kultur
lebenden Frauen verinnerlicht haben, geriet un-
ter den priifenden, duflerst kritischen Blick femi-
nistisch Denkender; sie erkannten die auf den
Mann konzentrierten patriarchalischen Grund-
lagen der traditionellen weiblichen persona und
deckten sie auf. Die Ablehnung der traditionel-
len persona der Frau beseitigt allerdings noch
nicht den Mangel an ausfiihrbaren sozialen Rol-
len, die dem menschlichen Verhalten eine hilfrei-
che Orientierung geben koénnen. Und in der Tat
weist der weiter oben zitierte Artikel Conns iiber
Thérése von Lisieux darauf hin, daf neue Verhal-
tensweisen der Frau in der Kirche und Verhal-
tenserwartungen an sie im Entstehen begriffen
sind. Diesesmal entwickeln sie sich aber unter
dem mafigeblichen Einfluff einer feministischen
Reflexion von Erfahrungen, die Frauen selbst
machen.

Interessanterweise spiegeln solche neuen Ver-
haltenserwartungen das Verhalten von traditio-
nellen Frauen wider, wie das Teresas von Avila,
Théreses von Liesieux und Mutter Teresas und
zwar genau dort, wo sie es wagen, sich im
Hinhoren auf die tieferen inneren Eingebungen
ihrer Seele und ihres Geistes iiber eine persona
hinwegzusetzen. Das «abweichende Verhalten»
der feministischen Frau besteht in der offenen
Anerkennung derjenigen Aspekte der Wahrheit
von Frauen, die vordem zwar auch schon wirk-
sam, jedoch verdeckt waren durch die angepafite
Konformitit einer sozial akzeptablen Frauenrol-
le. Die Ansicht, wonach es sowohl eine traditio-
nelle wie auch eine neu entstehende feministische
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Tochter-der-Kirche-persona gibt, kann Licht in
diesen charakteristischen Balanceakt bringen,
welcher fur die Biographie der vier Theresien
kennzeichnend ist.

Wir miissen aber auch der Dynamik der Insti-
tution Rechnung tragen, die solchen Frauen
Sichtbarkeit gewahrt oder nicht, und sie entwe-
der zu nachahmenswerten Vorbildern befordert
oder zur persona non grata erklart. Institutionen
behaupten ihren Fortbestand und ihr Wohlerge-
hen mit Hilfe 6ffentlicher Rituale, die soziale
Beziehungen feiern und bestitigen''.

Der Kult der Heiligenverehrung ist der rituelle
Ausdruck des Glaubens an eine Gemeinschaft
von Heiligen, der iiber Kultur und Geschichte
hinausweist. DerKult speist sich aus einer be-
grenzten Anzahl von normativen Konstrukten
bzw. Typisierungen heiliger Minner und Frau-
en. Die revidierte rémische Liturgie beispiels-
weise bietet Frauen nach wie vor zwei generelle
Vorbilder einer Heiligkeit an: Die jungfrauliche
und die nicht jungfriuliche Heilige'?. Die Termi-
nologie suggeriert selbst innerhalb dieser engen
Klassifizierung noch einen bevorzugten Status;
dieser marginalisiert die verheirateten Christen-
frauen, obwohl sie zahlenmaflig die ansehnlich-
ste Erwachsenenpopulation innerhalb der Ge-
samtkirche darstellen.

Jeder dieserals heiligbetrachteten Frauentypen
dient der Bestitigung einer persona. In der kirch-
lichen Literatur am hochsten entwickelt ist die
der Jungfrau, der Frau also, deren Rolle ausge-
rechnet durch ihren Bezug zu Institutionen defi-
niert ist, die direkt der Amtsautoritit der Kir-
chenminner unterstehen. Somit fiigen sich dieje-
nigen Tochter der «Mutter Kirche», welche Mit-
glieder geistlicher Gemeinschaften sind, in direk-
ter Weise in die Arbeit der Institution und deren
Selbstbehauptung ein und geraten damit ver-
mehrt unter den prifenden Blick bzw. die Kon-
trolle jener Kirchenminner, die in persona eccle-
siae sind. Die kirchliche Forderung der Vereh-
rung Teresas von Avila, Théréses von Lisieux
und Mutter Teresas mit ihrer selektiven Beto-
nung der femininen persona - anstatt der Wiirdi-
gung der komplexeren historischen Personlich-
keiten — fordert die 6ffentliche Verinnerlichung
der in der persona der idealen Kirchenfrau ent-
haltenen Werte, Einstellungen und Verhaltens-
weisen. Hierunter zihlen Loyalitit gegeniiber
der Kirche und Gehorsam gegeniiber der Weis-

heit ithrer minnlichen Leiter; der bescheidene
verborgene Dienst fiir Gott und der jederzeit
verfiigbare, zeitlose Dienst an den Schwachen
und Leidenden dieser Welt.

Der arglose Versuch Theresas Kanes, sich mit
ihrer Frage zum Thema Frauen und Kirche> dem
Papst zu nahern, verhalf ihr dazu, zu einem
klassischen Fall einer persona non grata zu wer-
den, zu einer Person, die gegen Rollenerwartun-
gen verstofit, Eine Frau, die sich direkt und klar
auflert, indem sie schwierige Fragen stellt, mag
eine feministische persona von normativer Be-
deutung sein, sie istaber nicht die persona, die bei
Kirchenminnern Anklang findet. Folglich wur-
den Theresa Kane und viele andere ebenso dem
Ordensstand angehorende Frauen in den Verei-
nigten Staaten als Unpersonen behandelt, und es
wurde ihnen die an sich iibliche menschliche
Hoflichkeit von den Kirchenminnern des Vati-
kans und der ortlichen Kirche vorenthalten. Sie
selbst sind dennoch nicht mehr gewillt, diese
zwar gutgeheiflene, ansonsten aber dysfunktio-
nale persona beizubehalten. Die kirchlichen Au-
torititen verfiigen allerdings noch nicht iiber
andere Orientierungen, die ihnen den Umgang
mit den Karmeliterinnen und den Barmherzigen
Schwestern erméglichten. So sind sie in einem
ganz wortlichen Sinne unfihig, mit Frauen
schlicht wie mit menschlichen Personen umzu-
gehen. Die Folge sind die gegenwirtig sich ab-
zeichnende Sackgasse sowie Versuche, die femi-
nistischen Ordensfrauen in der Kirche kleinzu-
halten.

Mittlerweile haben feministische Gelehrte da-
mit begonnen, neu tiberarbeitete Darstellungen
des Lebens der franzésischen und spanischen
Theresien vorzulegen; Berichte, die ihre jeweili-
ge persona aufbrechen und eindrucksvoll die
Symbolik von Frauen aufdecken, deren Leben
durch den reichhaltigen Doppelsinn ihrer weibli-
chen Humanitit gekennzeichnet ist. Eine kriti-
sche feministische Studie der Lebensgeschichte
Mutter Theresas von Kalkutta ist in Bearbeitung.
Die seitens der Kirchenminner aufrechterhaltene
Foérderung der drei Theresien in der ihnen will-
kommenen spezifischen Vorbildfunktion fiir
Frauen mag als unbeabsichtigtes Resultat die
Blofistellung der Unzulidnglichkeit der traditio-
nellen persona der Frau zeitigen und damit eine
echte theologische Reflexion iiber das Auftreten
neuer Tochter der Kirche anregen.
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