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Frauen —unsichtbar in

Theologie und Kirche

Dieses Heft von CONCILIUM eroffnet die
Arbeit einer neuen Fachsektion fiir Feministi-
sche Theologie. In den letzten Jahren ist in
CONCILIUM eine immer mehr wachsende An-
zahl von Beitrdgen erschienen, die das «Frauen-
problem» in der Kirche ansprachen oder ein
anderes theologisches Problem oder Thema aus
feministischer Sicht beleuchteten. Die Einrich-
tung dieser neuen Fachsektion ordnet die femini-
stische Theologie nun nicht nur auf derselben
Ebene wie andere theologische Disziplinen ein,
sondern sichert auch die Artikulation, die Analy-
se und Neuformulierung vorgegebener theologi-
scher Themen aus feministischer Sicht noch wei-
tergehend ab. Solch eine Umgestaltung des theo-
logischen Diskurses ist sowohl ein interdiszipli-
nares wie ein Okumenisches Unternehmen, wenn
sie auch ihre kirchlichen Wurzeln und das Feld
ihres konkreten Engagements in der romisch-
katholischen Kirche hat.

Diese Entwicklung in CONCILIUM hat ihre
Parallelen in den feministischen Studien im allge-
meinen wie in der feministischen Theologie im
besonderen. Die feministische Theologie hat eine
doppelte Abstammung: aus der Frauenbefrei-
ungsbewegung in Gesellschaft und Kirche einer-
seits und aus den akademischen und theologi-
schen Institutionen andererseits. Das Fach Femi-
nistische Studien ist stolz darauf, die Tochter der

Frauenbewegung zu sein, zugleich aber ist es
noch zwiespaltig hinsichtlich seiner Herkunft
aus dem akademischen Betrieb und hinsichtlich
seines Platzes darin. Wihrend die Frauenbewe-
gung den Zugang der Frauen zur Hochschulbil-
dung und zum Amt in der Kirche im letzten
Jahrhundert aufgrund unseres spezifisch «weib-
lichen» Beitrags und in diesem Jahrhundert auf-
grund der Gleichberechtigung der Frau zu errei-
chen suchte, hat sie in den beiden letzten Jahr-
zehnten nach einer Verinderung der patriarchali-
schen Gesellschaft und Kirche gerufen. Wir er-
kannten mehr und mehr, daf} es weder geniigt,
fir eine besondere Sphiare oder Domine fiir
Frauen einzutreten, noch unsere Integration in
eine von Minnern beherrschte Gesellschaft und
Kirche anzustreben. Notwendig ist vielmehr die
Umgestaltung der patriarchalischen Gesellschaft
und Kirche in soziale Organisationen, die so-
wohl Frauen wie Minnern die volle Beteiligung
in Gesellschaft und Kirche ermoglichen.

Im letzten Jahrhundert haben Frauen zunichst
tiber spezielle Kurse oder Schulen fiir Frauen
Zugang zu wissenschaftlicher Arbeit und zum
Theologiestudium erhalten. Dann wurden wir
zum vollen akademischen und theologischen
Studium zugelassen, falls wir uns als ebenso gut
wie unsere mannlichen Mitstudenten oder mog-
lichst als noch besser erwiesen hatten. Trotzdem
erlangten nur sehr wenige von uns Aufnahme in
die Dozentenkollegien der Fakultaten oder
sonstwie wissenschaftlichen Einflufl, selbst
wenn wir alle Anspriiche hoher wissenschaftli-
cher Leistung erfiillten. Aber wihrend wir in den
ersten Etappen versuchten, in androzentrisch
gepragter Gelehrsamkeit Hervorragendes zu lei-
sten, haben die Frauen im Hochschulbetrieb in
den beiden letzten Jahrzehnten feministische
Studien und feministische Theologie entwickelt.

Wir suchen jetzt nicht mehr, in androzentri-
sche akademische und theologische Unterneh-
mungen einverleibt zu werden, sondern sind uns
mehr und mehr bewuflt geworden, dafl alle
wissenschaftlichen Institutionen und akademi-
schen Disziplinen neu definiert und umgestaltet
werden miissen, wenn sie Frauen die Maglich-
keit bieten sollen, sich nicht mehr blof} als Ob-
jekte, sondern als Subjekte akademischer For-
schung und theologischer Gelehrsamkeit zu be-
teiligen. Deshalb versuchen die feministischen
Studien — um mit Thomas Kuhn zu sprechen —
einen Paradigmawechsel von einer auf das Mann-
liche zentrierten Gelehrsamkeit, wie sie charak-
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teristisch ist fiir die patriarchalischen akedemi-
schen Institutionen, zu einem feministischen
Verstandnis der Welt, des menschlichen Lebens
und des christlichen Glaubens zu erreichen. Des-
halb suchen die feministischen Studien nach dia-
logischen, partizipatorischen, nichthierarchi-
schen Stilen der Forschung und Lehre, welche
die Begabungen und Talente aller Mitglieder der
Universititen und theologischen Schulen kulti-
vieren. Feministische Studien zielen nicht blof}
auf die Zulassung der Frauen zum Hochschul-
studium und die Anerkennung der wissenschaft-
lichen Beitrige von Frauen in Vergangenheit und
Gegenwart, sondern auf eine begriffliche Neu-
fassung und Revision allgemein anerkannter
theoretischer Annahmen, die ganz und gar auf

die Experimente und Arbeiten «gebildeters

Minner gegriindet sind.

Ebenso wie die feministischen Studien im all-
gemeinen versuchen, sich auf alle Gebiete der
akademischen Forschung zu beziehen, so arbei-
tet auch die feministische Theologie fiir eine
umfassende Umgestaltung der Theologie. Sie
bemiiht sich um eine Integration des Kampfes
von Frauen fiir die Beendigung des Patriarchats
in Gesellschaft und Kirche mit religidser Vision,
christlichem Glauben und theologischer Refle-
xion. Wenn die Theologie soviel ist wie «Glaube
auf der Suche nach Verstehen», dann ist femini-
stische Theologie die Reflexion auf christliche
Glaubenserfahrungen im Kampf gegen patriar-
chalische Unterdriickung. Wenn nach Karl Rah-
ner die Theologie ihre Funktion hat als die
Selbstkritik der Kirche, als die stindig neue

Bemiihung, den Glauben von allem zu reinigen,

was blof menschlich und fragwiirdig und ge-
- schichtlich vorldufig ist, dann hat die feministi-
sche Theologie die Aufgabe, die Selbstkritik der
Kirche gegentiber ihren bloff androzentrischen
Elementen und ihren historisch vorliufigen pa-
triarchalischen Strukturen in Gang zu setzen.
Die feministische Theologie hat ihren Ur-
sprung in der Erfahrung von Frauen, die gegen
Oberflichlichkeit und Unterdriickung sowie fiir
Befreiung und Menschenwiirde kimpfen.
Ebenso wie andere Befreiungstheologien ist auch
eine kritische feministische Befreiungstheologie
eine systematische Untersuchung und Reflexion
zweiten Grades eben dieser Erfahrung. Thre Me-
thoden sind daher kritische Analyse, konstrukti-
ve Untersuchung und Umgestaltung des Be-
griffsmaterials. Als kritische Theologie identifi-
ziert die feministische Theologie nicht blof8 die

androzentrischen Dynamiken und frauenfeindli-
chen Elemente der christlichen Heiligen Schrif-
ten, Traditionen und Theologien, sondern auch
diejenigen Strukturen der Kirche, die schuld sind
an patriarchalischem Sexismus ebenso wie an
Rassismus, Klassenherrschaft und Kolonialis-
mus innerhalb und auflerhalb der Kirche. Als
eine konstruktive Theologie sucht die feministi-
sche Theologie gleichzeitig alle jene theologi-
schen Symbole und Ausdrucksformen wiederzu-
entdecken und wiederaufzubauen, welche die
befreiende Glaubenserfahrung der Kirche als der
Jiingergemeinde von Gleichen, die Erfahrungen
jenes Volkes Gottes, welches die Frauen sind,
widerspiegeln.

Die Beitrage zu diesem Heft erforschen theo-
logisch die Erfahrungen von Frauen als in der
Kirche zum Schweigen Gebrachten, als Ausge-
schlossenen, als oberflachlich Abgetanen und an
den Rand Gedringten — blof deswegen, weil wir
Frauen sind. Deshalb sind alle diese Beitrage von
Frauen geschrieben. Obwohl Frauen immer Kir-
che gewesen sind und obwohl sie heute oft die
Mehrheit der aktiven Christen darstellen, wird
die Kirche reprisentiert und wird sie 6ffentlich
sichtbar als eine minnliche Institution, als eine
lange Sukzessionsreihe klerikaler Manner. Eine
androzentrische religiose und liturgische Sprache
schlieft Frauen vom Géttlichen aus und macht
uns sogar fiir uns selbst in diesem Bereich un-
sichtbar. Dennoch haben die Verfasserinnen der
Beitrage zu diesem Heft die Darstellung dieser
Erfahrung nicht nach dem Schema der iiblichen
Themaformulierung — «Die Rolle der Frauen in
der Kirche» — abgefafit, namlich so, als wenn die
Frauen selbst und nicht die minnliche Amtskir-
che das Problem wiren. Sie versuchen vielmehr,
die Diskussion zu verlagern und diese Erfahrung
als ein grundlegendes theologisches Problem zu
analysieren. Eine derartige theologische Unter-
suchung weist hin auf die patriarchalischen Mif§-
bildungen von Kirche und Theologie, um damit
die ganze Kirche zu einer Bekehrung zu rufen,
die Bufle tut fir die patriarchalischen Kirchen-
strukturen, welche Frauen Jahrhunderte lang an
den Rand gedringt und zum Schweigen gebracht
haben und die uns unser aus der Taufe herrih-
rendes Recht verweigert haben, Kirche zu sein.

Die beiden ersten Beitrige mochten die
Grundlagen liefern fiir eine solche theologische
Aussage. Wahrend der erste Beitrag versucht, die
grundlegenden heuristischen Kategorien fiir die
Analyse patriarchalischer Unterdriickungsmafi-

384



FRAUEN - UNSICHTBAR IN THEOLOGIE UND KIRCHE

nahmen und ihrer linguistischen und ideologi-
schen Legitimationsversuche darzulegen und zu
kldren, ist der zweite Beitrag eine Fallstudie, die
feststellt, welchen Frauen in der Kirche erlaubt
wurde, sichtbar zu werden, warum und wie und
tiir wen sie dies durften. Die Herausgeberinnen
hatten einen dritten wesentlichen Beitrag einge-
plant, der die doppelte und dreifache Unsicht-
barkeit von Frauen der Dritten Welt darstellen
sollte. Leider war die aus der Dritten Welt
stammende Theologin, die uns versprochen hat-
te, diesen Aufsatz zu schreiben, nicht in der
Lage, ihre Arbeit vor Redaktionsschlufl zu die-
sem Heft abzuschliefen. Uberdies hatten wir
gehofft, im letzten Teil des Heftes einen Bericht
tiber die theologische Ausbildung von Frauen in
der Dritten Welt bringen zu kénnen, was sich
aber leider ebenfalls nicht verwirklichen lief3.

Wir erwihnen dies nicht blof, um uns damit
bei den Frauen der Dritten Welt zu entschuldi-
gen, sondern auch, weil es die grundlegende
These dieses Heftes bestitigt, da nimlich die
Frauen, die von Rassismus, Armut, Sexismus
und Kolonialismus bedriickt sind, sich am unter-
sten Boden der Pyramide patriarchalischer Hier-
archie in Gesellschaft und Kirche befinden. Die
Beitrige von Iris Miller und Mary Boys doku-
mentieren, dafl nur einige wenige euroamerkani-
sche weifle Frauen Zugang zu héherer theologi-
scher Bildung gefunden haben, und sie analysie-
ren die Strukturen, die es Frauen sehr schwierig
machen, sich in die Ringe der «gebildeten Min-
ner» einzureihen. Dabei aber muf§ man sich
bewuflt bleiben, dafl Frauen in der Dritten Welt
sich noch viel grofieren Hindernissen gegeniiber-
sehen und dafl nur eine Handvoll von ihnen es
geschafft hat, in theologische Schulen Eingang zu
tinden oder ihren Bildungsgang abzuschliefen.
Diese sehr wenigen, die heute in der Lage sind,
am professionellen theologischen Dialog teilzu-
nehmen, sind konsequenterweise iiberarbeitet
und tberfordert. Das «Biirgerrecht zweiter Klas-
se» fir Frauen in Kirche und Theologie ist also
genau genommen nicht blof «ein Problem eu-
roamerikanischer Mittelklassefrauen», sondern
ist fir Frauen in der Dritten Welt und ihre
Kirchen sogar noch verheerender.

Die Aufsdtze im zweiten Teil des Heftes unter-
suchen kirchliche Strukturen, welche die Un-
sichtbarkeit und das «Biirgerrecht zweiter Klas-
se» von Frauen in der Kirche noch verstirken.
Wihrend Marie Zimmermann ihre Uberzeugung
begriindet, dafl nach dem Kanonischen Recht

Frauen weder Kleriker noch Laien sind, unter-
sucht Margaret Brennan, selbst Mitglied einer
kirchenrechtlich geordneten Gemeinschaft, die
Institution der «Klausurierung» von Frauen in
amtskirchlich kontrollierten Gemeinschaften als
eine Metapher fiir die Situation aller Frauen in
der Kirche.

Der Hauptteil dieses Heftes hat seinen Brenn-
punkt in einer kritischen Analyse des Problems
aus der Sicht verschiedener theologischer Diszi-
plinen. Die verschiedenen Beitrige suchen zu
zeigen, wie diese Disziplinen umgestaltet werden
missen, um wegzukommen von ihren unreflek-
tierten Legitimationsversuchen fiir die patriar-
chalische Unterdriickung. Marjorie Procter-
Smith setzt sich auseinander mit dem Problem
der androzentrischen Sprache in der liturgischen
Verkiindigung der Heiligen Schrift und der sexi-
stischen Tendenz schon in der Textauswahl des
Lektionars. Sie unterbreitet dann den Vorschlag,
ein feministisches Lektionar zu schaffen, und
erkundet auch schon Méglichkeiten, die ersten
Schritte darauf hin zu unternehmen.

Wahrend Adriana Valerio die androzentrische
Tendenz der Kirchengeschichtsschreibung un-
tersucht, um dann die Kirchengeschichte als eine
Geschichte von Frauen und Minnern neu zu

. entwerfen, nimmt Kari Vogt die androzentrische

Anthropologie der sogenannten Kirchenviter
unter die Lupe. Mary Hunt wiederum plidiert
fiir eine radikale Revision der christlichen Ethik
oder Moraltheologie aus der Sicht einer femini-
stischen Befreiungstheologie. Sie plidiert fiir ei-
ne Umstellung in der ethischen Methode von
einer wesentlich statischen Moralauffassung, die
aus vorgefafiten Kategorien gezimmert ist, zu
einer dynamischen Methode, die ihren Aus-
gangspunkt bei den Lebenserfahrungen unter-
driickter Menschen in ihrem Befreiungskampf
nimmt. Schlieflich weist Marga Biihrig hin auf
die starke Emotionsgeladenheit, die sich be-
merkbar macht in 6kumenischen Diskussionen
tiber die Frage, ob die Ordination von Frauen ein
Hindernis auf dem Weg zur Einheit der Kirchen
sei oder nicht. Sie vertritt die Uberzeugung, dafl
mehr und mehr Frauen und Minner nicht mehr
bereit sind, eine patriarchalisch strukturierte
Kirche zu ertragen, daf} sie sich vielmehr mit
ihrer inneren Entwicklung und ihrer Arbeit hin-
bewegen auf eine andersartige Sicht von Kirche
und Amt, die es allen Christen erméglicht, Kir-
che als die Jungergemeinde von Gleichen zu
erfahren.
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Wir hoffen, dafl dieses CONCILIUM-Heft
unsere Leser fahig macht, die Ziele und Antriebs-
krifte der feministischen Theologie besser zu
verstehen. Feministische Theologie ist nicht eine
«Genetivtheologie», eine Theologie der Frau,
geschrieben von Minnern fiir Frauen. Als eine
kritische Befreiungstheologie sucht sie die siindi-
gen Strukturen entmenschlichender Unterdriik-
kung beim Namen zu nennen, und sie bemiiht
sich, die befreienden Elemente und Visionen des
christlichen Glaubens, des christlichen Erbes
und der christlichen Gemeinschaft freizusetzen.
Deshalb geht die feministische Theologie nicht
nur Frauen an, sondern alle, die sich um das
Uberleben und das Wohlergehen unseres Plane-
ten und der Menschheit sorgen.

Vor fast fiinfzig Jahren hat Virginia Woolf
darauf bestanden, daf} die Frauen die Bedingun-
gen festzusetzen haben, unter denen wir bereit
sein konnten, uns der «Prozession der gebildeten
Minner» anzuschliefen, und dafl wir fragen
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miifiten, wohin diese Prozession uns fiithren
wiirde, wenn wir uns in sie einreihten. Sie kam zu
dem Schluf}, sie wiirde uns in den Krieg, in die
Ausbeutung, zur Herrschaft von Eliten, zu
Machtgier und zur Entartung der Menschheit
und der nattirlichen Umwelt fithren. Die christli-
che Theologie und die christliche Kirche miissen
heute dieselben Fragen stellen. Wenn der christ-
liche Gott ein Gott der Befreiung und des Heils
fiir alle ist und nicht ein Gott der Entmenschung
und Zerstorung, dann kann auch die christliche
Theologie nicht umhin, mehr und mehr zu einer
feministischen Befreiungstheologie zu werden.
Solange dies noch nicht geschieht, brauchen wir
eben eine besondere Fachsektion in der Zeéit-
schrift CONCILIUM, die sich der Artikulation
und Weiterentwicklung einer christkatholischen
feministischen Theologie verpflichtet weifi.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht



